തത്ത്പാരശുസന്ധാനം 


ത്രീമത" പ്രകാശാനന്ദസ്വാമികള്‍ 


൫൦൧ശയസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതൃകവും 
പരിപോഷിരിക്കുകയും പ്രചരിഭിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോശിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
എന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫാങേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരഥാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിശിഷ്ടര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്‌കാന്‍ചെയ്ത്‌ മികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുകഷത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണ്ടി സാജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഉവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ഗ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യഗ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖക്െടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫാണേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സൈറ്റ്‌ 
സന്ദര്‍ശിക്കുക. 
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തത്ത്പാരശുസന്ധാനം 


ത്രീമത' പ്രകാശാനന്ദസ്വാമികള്‍ 


ശ്രീമത്‌ പ്രകാശാനന്ദസ്വാമികളടെ 
പ്രകാശനം ചെയ്യപ്പെട്ട 
ഇതര കൃതികള്‍ 


ശ്രീമദ്‌” ഭഗവദ ഗീതയുടെ 


സാധനാബോധിനി എന്ന ഭാഷാഭഷ്ും 


ശതരുദ്രീയം : 


വിവരണാത്മകമായ വ്യാഖ്യാനം 
ശ്രുതിസാരസമുദ്ധരണം: 
തോടകാചാരൃയകൃതിയുടട 


സംക്ഷിപ്പവ്യാഖ്യാനം 


കമ്മയോഗം: ഹാിന്ദുജനതയുടെ 


പ്രഥമമായ ധമ്മത്തെക്കുറിച്ചുള്ള ഉപന്യാസങ്ങം 


ഗായത്രീമന്്രഭാഷ്യം 


പ്രത്സ്‌ താവന 


അടുത്ത നഠല ബബുകൊല്ലത്തിന്നിടയില്‍ പല. അവസ്രങ്ങ 
ളില്‍. ശ്രീമത്‌ പ്രകാശ: ന ന്ദസ്വാമിക ഉയി എന്‌ ഷ്ക്തിട൦പടടവ:ന്‍ 
ഭാഗ്യമുണ്ടായി. അഴുക്കും തേററും അധഷ്ൃതയും അ ഭിഗമൃതയു.ം അനു 
ഭവപ്പെട്ടതിനാല്‍ ആ ബന്ധം അന്തരത്മോവില്‍ സ്ഥാനം പിടിച്ചു. 
സ്വാമികളടെ ഉപദേഗഞ ളം അഭിലാഷങ്ങളും നിരാകരിക്ക൨ഠാന്‍ 


പയ്യാത്തവയായി. 


അവിടന്നു യഥാവസരം എഴുതിവെച്ചിട്ടള്ള അപുവ്ൃഗ്രന്ഥ 
ങ്ങഠം പലതും എനിഷ്ണ്കു്‌ കാട്ടിത്തന്നു. ചിലതിന്‍െറയെങ്കിലും പ്രസി 


ദ്ധീകരണമാണ്‌ ഉദ്ദേശമെന്ന്‌ എനിഷ്ണുനുമാനിക്കുവാന്‍ കഴ ഞ്ഞു. 
പ്രസിദ്ധീകരിക്കുപ്പെടുകയ: ണെങ്കില്‍ നമ്മുടെ ആദ്ധ്യാത്മിക ഗ്രന്ഥ 
ശേഖരത്തില്‍ അമുല്യ൪ത്നമായിത്തിഉ്ജുമെന്ന ളള തു൦കെണ്ടു' അവയി 
ലേതെങ്കിലുമൊന്നു അച്ചടിച്ചു തിറ ഞാന:ഗ്രഹിച്ചു. 
്വാമികരം സമ്മതിഴ്കെയും ചെയ്തു. 


) സ്വാമികളടെ നിര്‍ ദ്ദേശമന൯സരിച്ചു”, 19179 ഒക്ടോബ റാദ്യം, 
[അവിടുത്തെ ഒരു ആര:ധക നായ ശ്രീ. എന്‍. കോയിത്തട്ടയം ഞാനും 
തഴിയ്മരിലെ ആശ്രമത്ത ൦ ലക്ക്‌ ചെല്ലുകയും അന്നതടന്നെരത്ത്വാന 
സന്ധാനമെന്ന ഈ മഹഗഗ്രനഥത്തിന്‍െറ കൈയെ ത്തു്രതി ഞാന്‍ 
ഫ്രസിദ്ധീകരണത്ത്‌ന്ന:യി.എ;൦റ൨൨:ഞ;ക്യം €ചയ്ക്ക. ഗ്രന്ഥം അച്ച 
ടിക്കുന്നതു” കോയിഅട്ടയുടെ പ്രസ്സില്‍ വെച്ചാകണമെന്നും പ്രൂഫ്‌ 
രനാക്കുനനതില്‍ മനസ്സ്സിത ത്തേണമെന്നും ഉള്ളതിനാലാണ്‌ അദ്ദേഹം 


കൂടി ഒപ്പം ഉണ്ടാകണമെന്ന്‌ ആവശ്യപ്പെടതു്‌. 


സ്വാമികഠം അതിന്നുശേഷം മോഗശയ്യയില്‍ കിടപ്പായി. 
കറകാ.€,കഠം കൊണ്ടു” തച്ചടിപ്പാന്‍ കഴിഞ്ഞ കുറേ ഫോഗഠഞ്ഥം ആ. 


കിടപ്പിലും അവിടന്നു വായിക്കയും അച്ചടി അതേവിധം തുടന്നു 
കൊളളവാന്‍ സമ്മതിക്കയും ചെയ്ത. പ്രസ്സിലെ അസനകര്യങ്ങഠം നി 
മിത്തം വിചാരിച്ച വേഗത്തില്‍ അച്ചടി മുഴുമിക്കുവാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. 
1079 മാച്ചു” 12ന്നു്‌ സ്വാമികഠം സമാധിയായി, സമാധിസ്റ്ൂമുന്‍പു൦ 
ഇതവിടെ സമപ്പിക്കേണകമെന്ന ആഗ്രഹം സഫലീഭവിച്ചില്ല. 


എങ്കിലും, ലോകോപകാരം ലക്ഷ്യമാക്കിയുള്ള അവിടുത്തെ 
അഭിലാഷം ഇപ്പോഠം ഈ വിധത്തില്‍ നിവ്വഹിപ്പാന്‍ സാധിച്ചതില്‍ 
പ്ര കാശകുന്നു ചാരിതാര്‍ത്ഥ്ൃയമുണ്ടു്‌. സ്വയം ഇറങ്ങിച്ചെന്ന്‌ സ്വാമി 
കളുടെ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ അഗാധതയും വിശാലതയും കണ്ടു” ഉല്‍ബൂു 
ദ്ധരായിത്തീരുവാന്‍ അദ്ധ്യാത്മയിജ്ഞാ സുക്കഠംക്ക്‌ ഇതു” സവ്വധാ 
സഹായക മാകുളമന്നതുകൊണ്ടു” ഇതിന്‍െറ പ്രകാശനം ഒരു പുണ്യാ 


നുഷ്ലാനമായി കരുതുകയും ചെയുന്നു, 


സ്വാമികളമായുമൂള ചിരപരിചയംകൊണ്ട്‌ പരമധന്യനാ 
ണ്‌ ശ്രി. സിഎഛ്‌.കുത്തപ്പ. “തത്തചവാനുസന്ധാന്‌ത്തിന്നു്‌ ആമു 
ഖമെഴുതുവാള്‍ അദദ്ൃഹത്തെപ്പോലെ അഹനായിട്ട്‌, അധികാരിയാ 
യിട്ട്‌, മററാരുമില്പ. എന്‍െറ കൃതജ്ഞ മാവചനത്തേക്കാഠം സ്വാമി 
കളുടെ അനുഗ്രഹത്തെ അദ്ദേഹം വിചമതിക്കുന്നുവെന്നു” എനിക്ക 


വിയാംം 


4 
തലശ്ശശേ രി, ) സജ്ജനവിധേയന്‍ 


1. 
12180.) ഡോ. എം. എ. സുന്ദരം 


വിഷയവിവരം 


ആമം 


വ്രഥമപരിച്ചേദം പേജു 9) 
കര 


[] 


മംഗളാചരണം__ഗജയുംസമ:ധാനവും, ഗ്രന്ഥ രംഭംതത്ത്വം 
പദാര്‍ത്ഥനിരൂപണം, 60 ഹ്മസ്വരൂപം, മായ സ്വത്രപം, ശ്രദ്ധ 
മലിനഭേദങ്ങഠം, ആവരണശക്തി, വിക്ഷേപശക്തി, അവിദ്യാ 
ലക്ഷണം, അജ്ഞാനലക്ഷണം, മായോപഹിത ചൈതനൃയസ്വ 
രൂപം, ജീവേശ്വരലക്ഷണം, അധ്യ്യാരോപവും അപവാദവും, 
ജീവാത്മസ്വ രൂപം, ഈശ്വരണ്‍ന്‍െറ സ വൃജ്ഞത്വം, ജഗദുല്‍ പത്തി 
സ്ഥിതിലയങ്ങഠം, ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അധിഷ്യാനത്വം, മനസ്സ്‌, 
അന്തഃകരണം, കമ്മേന്ദ്രിയ ങ്ങഠം, പഞ്ചകോഗങ്ങഠം എന്നിവ 
യുടെ ജഗത്‌കാര്യത്വം, ഹിരണൃഗഭലക്ഷണം, അവിദ്യാകാമ 
കമ്മങ്ങഠം, പഞ്ചക്സേശമുക്തി, പഞ്ചീകരണം, അജ്ഞാഠനനി 
വൃത്തി, ഈശ്വരന്‍െറ അഭേദോപാന്‍സന, €6.ശ്മത്തിടന്‍റ അഖ 
ണ്ഡത്വം, നിര്‍ഗുണ 6,ഹ്മോപാസ൩ന, ബ്രഹ്മഭാവ പ്രാഫ്ജി. 
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പ്രമേയ പ്രമാണഞ്ഒടട പടവ്വാപര്യം, ഗക്തിലക്ഷണം, വൃത്തി 
ലക്ഷണം, പ്രത്യക്ഷ മ, തനുമിരി(ര 2, £ഉപമിത'.പമ,ശ:ബ്ദു 
പ്രമ, അത്വപത്തിപ്രമ, അഭ:൨(൮൭, ശക്തിവൃത്തി, ലക്ഷണാ 
വൃത്തി, ത:ല്വര്യവൃത്തി, ഇശ്വര: ശ്രയ പ്രമ, ജീവാശ്രയ പ്രമ, 
അദ്ധ്യാസലക്ഷണം, അമാവലക്ഷണം, ശ്രവണം, മനനം, നിദി 
ധ്യസേനം, സാധനചതുഷടയം, നിയമവിധി, പരിസംഖ്യാവി 
ധി, ദൃഷ്ടാര്‍ത്ഥാപത്തി, ശ്രുതാര്‍ത്ഥാപത്തി, അഖ്യാതി വാദം, 


അസല്‍ഖ്യറതിവാദം, സല്‍ഖ്യറതി വാദം, അനൃഥാഖ്യാത്‌വാ 
ദം, അനിവ്വചനീയഖ്യാതി സമര്‍ത്ഥനം, അജ്ഞാനനിവൃത്തിം 
ബ്രഹ്മ സാക്ഷാത്‌കാരം. 


തു തീയപരിച്ചേേദം പേജു 901 


ജ്ഞാന പ്ുതിബന്ധനി രൂപ ണം: സ്മൂനി, അനുഭൂത !, സംശയം, 
തക്ടെ, നിശ്ചയം, വിപര്യയം, കാലങ്ങഠം, അപ്രരാനിപ്ൃത്തി 
നിരൂപണം, പ്രതിബന്ധ നിവൃത്തി, ശമാദിസ്വരൂപം, ആത്മ 
ജ്ഞാനലക്ഷണം, ധ്യാനസ്വരൂപം, വൈരാഗ്യം, ബോധം, 


ഉപരതി, ബ്രഹ്മഭാവ പ്രാഫ്ലിനിരൂപണം, 


ചതുത്ഥപരിച്ചേദം ചേജ്‌ 8174. 


ജീവയുദതിലദഷണം, വിരദഹമുടതി ലക്ഷണം, അധികാരി 
നിരൂപണും, പുരുഷപ്പയത്നത്ഭാം, മുക്തിസാധനങ്ങഠം, തത്ത്വ 
ജ്ഞാറം, വാസനാക്ഷയം, മനോനാശം, അഷ്ടാംഗയോഗവ്ര 
യോജനം, അസംപ്രയഞാത സമാധിലക്ഷണം, ബ്രഹ്മവിത്തി 
ണ്‍ന്‍െൊെ ലദ്ഷനം, ബ്രഹ്മവിദ്വരീയാന്‍െറ ലക്ഷണം, ബ്രഹ്മവിദ്വ 
രിയ ൯ന്‍ൊ ലക്ഷന്നം, ജീവന്മുദതി പ്രയോജനങ്ങഠം, ജ്ഞാന 
രക്ഷ, തപസ്‌, വിസംവാദാഭാവം, ദുഃഖനിവ്ൃത്തി, സുഖാ 


വിഭാവം, 


ക തമുമുഖം 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം എന്ന ഈ ഗ്രന്ധത്തിന്നു” അവതാരിക 
പോലെ ഒന്നു” എഴുതാനാവണം ശ്രീപ്രകാശാനന്ദസ്വാമികഠം എ 
ന്നോടാവശ്യപ്പെട്ടിരിക്കുക. അങ്ങിനെയാണ്‌ സുഹൃത്തുക്കഠം എന്നെ 
ധരിപ്പിച്ചത്‌. എന്‍െറ കഴിവു മകേടുകളെക്കുറിച്ചു” പുണ്ണബോധത്തോ 
ടുൃകൂടിത്തന്നെ എഴുതാന്‍ ഞാന്‍ ഏററു, അന്നത്തെ സ്ഥിതിഗതിക 
കില്‍ ഏനിക്കു ഗത്യന്തരമു ണ്ടായിരുന്നില്ല. ഇന്നു സ്ഥിതി പിന്നെ 
യും മാറി. സാമാന്യ വൃയവഹാരരീതിയില്‍ പറഞ്ഞാല്‍ സ്വാമികഠം 
ഇന്നു നമമ്മാടുകൂടെയില്ല. അതൊരു വലിയ മാററം വരുത്തുന്നു, 
വിശ്വവിജയി എന്നു വിശ്രുതനായ വില്ലാളിവീരന്‍ വിജയന്‍ ഒരു 
പിടി കാട്ടളരോ ടേററ തോററു, സ്വന്തം സ്്്രീജനങ്ങളെ രക്ഷിക്കാന്‍ 
അസരമര്‍ത്ഥനായി. എന്തു്‌ വന്നുപോയി ആ വിജയന്നു? ഒന്നും 
വന്നില്. പക്ഷെ വിജയസഖിയായ കൃഷ്ണന്‍ ദേഹവാനായി ശേഷി 
ക്കന്നി ല്ല! ഞാന്‍ ഇവിടെ ഗ്രന്ഥത്തിന്നവതാരിക എഴുതുന്നതിന്നു 


പകരം സ്വന്തം കഴിവുകേട്‌ പ്രകാശിപ്പിക്കുകയാണെങ്കില്‍ സദയം 
ക്ഷമിക്കണം. ൂ ം 


മന്ദേഷ്യനു” സ്വന്തം തെരറുകഠം, അഥവാ വീ,്ചകഠം കാണാന്‍ 
സാധിക്കുന്നതു”, ഒരു വിധത്തില്‍, ഈശ്വരാനുഗ്രഹംതന്നെ. പക്ഷെ 
ആ തെററു തിരുത്താനോ വീഴ്ച, പരിഹരിക്കാനോ സാധിക്കുന്നി 


ല്ലെങ്കിലോ! ഒരു കൊല്ലംമുമ്പു”, പ്രകാശാനന്ദസ്വാരികളടെ കമ്മ 
യോഗം ഏന്ന ഗ്രന്ഥത്തിനു” ഞാന്‍ ഒരചതാരിക എഴുതിയതില്‍ പറ 


ഞ്ഞ ഒന്നു രണ്ടു്‌ കാര്യങ്ങഠം ഓത്തുപോകുന്നു, കാര്യങ്ങഠം പ്രധാന 
ഞ്ദഠംതന്നെ, 


““ഏഷാ ബുദ്ധിമതാം ബുദ്ധിമ്മനീഷാ ച മനീഷിണാം 

യല്‍ സത്യമമൂഭതനേഹ മത്ത്യേനാകേല്യോതിചാ മൃതം"? വ 
[॥ (ഭാഗം 11, 29. 22) 
[ഇവിടെ ഈ ജീവിതത്തില്‍, നശ്വരമായ ദേഹത്തെ ഉപയോഗപ്പെ 
ടുത്തിക്കൊണ്ടു”, അമൃതവും സത്യവുമായ ഭഗവല്‍ പ്രാപ്തി സാധിക്കുക 
യാണ” ബുദ്ധിമാന്‍െറ ബുദ്ധിയും സമര്‍ത്ഥനെറ സാമര്‍ത്ഥ്യവും] എ 
ന്ന വ്യാസോപ ദേശമായിരുന്നു ഒന്നു”, ഈ രംഗത്തില്‍ ഇതുദ്ധരിച്ച 
“ബുദ്ധിമാനും സമര്‍ത്ഥനും" എത്ര മുന്നോട്ടുനീങ്ങി എന്ന ചോദ്യം 
പന്നാല്‍ ശങ്കയോടെ തലകനിച്ചുനില്ലകയേ നിവ്ൃത്തിയുള്ള, 


ഇതാണ്‌, അന്നു പറഞ്ഞ മറെറാരു കാര്യം, ““ചെറ്പ്പത്തില്‍ 
ത്തന്നെ വേണം വിവരമുള്ളവര്‍ ആത്മശ്രേയസ്സ്റിനുവേണ്ടി കഠിന 
മായി പ്രയത്നിക്കുക; അല്ലാതെ, വീടിനു” തീ പിടിക്കുമ്പേഥം കി 
ണര്‍കുത്താന്‍ പുറപ്പെടുന്നതു” എങ്ങിനെയിരിക്കും.” ഭര്‍ തൃഹരിയുടെ 
ഒരു പ്രസിദ്ധ പദ്യമാണിവിടെ ഉദ്ധരിച്ചത്‌. ഇതറിഞ്ഞിട്ടും 

[യാവല്‍ സ്വസ്ഥമിദം ശരീരമരുജം യാവ ജ്ജാരാ ദൂരതോ 

യാവച്ചേന്ദ്രിയശക്തിരപ്രതിഹതാ യാവല്‍ക്ഷയോനായുഷഃ 

ആത്മമശ്രെയസി താവവേ വിദുഷാ കാര്യഃ പ്രയത്നൊമഹാന്‍ 

സംദീപ്പേ ഭവനെ തു കൂപഖനനം പ്രത്ൃദ്യമഃ കീദ്ൂശഃ] ം 
ഇതൊക്കെ പഠിച്ചുവെച്ചിട്ടും എഴുതിക്കൂട്ടീട്ടും ആ വഴിക്ക്‌ വേണ്ട 
പ്രയത്നം ചെയ്തില്ല. അതിനെക്കുറിച്ചു” ഇനി ക്ലേശിച്ചുട്ട്‌ ഫലമില്ല. 
അവസരവും കഴിവുമുള്ള ചെറുപ്പക്കാര്‍ ഇതു” മനസ്സിലാക്കി ആ 
വഴിക്ക്‌” കാരൃമായ പ്രയത്നം ചെയ്യട്ടെ. 


അതിനു” സഹായകമാവാന്‍വേണ്ടിയാവണം പ്രകാശാനന്ദ 
സ്വാമികഠം ““തത്ത്വാനുസന്ധാനം”” എന്ന ഈ ഗ്രന്ഥം മലയാളിക 
ഉടെ മുമ്പില്‍ അവതരിപ്പിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. അതില്‍ ഒരു ക്രമവും ഉദ്ദേ 
ശിച്ചിരിക്കാം. കമ്മയോഗാനഷ്ഠാനംകൊണ്ടു” ചിത്ത ശുദ്ധി വന്ന 
വന്‍ തത്ത്വാനുസന്ധാനംവഴി അപരോക്ഷാനുഭൂതി നേടണം, അവ 
നെക്കറിച്ചാണ്‌ ““ബ്രഫ്മൈവ ബ്രഹ്മവിദ്‌"" എന്നു പറയുന്നത്‌. 
ഭഗവല്‍പാദര്‍ ഇതൊക്കെ വളരെ ചുരുങ്ങിയ വാക്കുകളില്‍ വിവരി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌, (”"വിവേകച്ചഡാമണി'?) 


ക 


വെവ്വേറെ യോഗങ്ങളെ പ്രതി പാദിക്കുമ്പോഠം ചിലരെല്ലാം 
ധരിക്കുന്നതു” അവ തമ്മില്‍ എന്തോ വൈരദ്ധ്യമുണ്ടെന്നാവും. അ 
തൊരു തെററായ ധാരണയാകുന്നു. സാധാരണ മനുഷ്യനെ സംബ 
ന്ധിച്ചേടത്തോളം കമ്മ. ഭക്തി__ ജ്ഞാനയോഗങ്ങടം എല്ലാം പ്രസ 
ക്തങ്ങഠംതന്നെ, സംശയം ജനിക്കുന്നതു” ശരിക്ക്‌ വിചാരം ചെയ്യാ 
ത്തതുകൊണ്ടാവണം, വേദം നിത്യം പഠിക്കണമെന്നു മാത്രമല്പ, 
*“തദുദിതം കമ്മസ്വനുഡ്യീയതാം"" എന്നാണു” ഉപദേശപഞ്ചകത്തില്‍ 
ഭഗവല്‍പാദര്‍ പറയുന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഈ.കമ്മം ചിത്ത ശുദ്ധിക്കു 
ക്ളതാണെന്നറിയണം, ചിത്തശുഭദ്ധിയില്ലാതെ നല്പതൊന്നും ആക്ടം 
സദദ്ധ്യമാവില്ല. : 


*“ചിത്തസ്യ ശുദ്ധയെ കമ്മ ന തു വസ്തുപലബ്ദയെ 
വസ്ത്കസിദ്ധിവ്വിചാരേണ ന കിഞ്ചില്‍ കമ്മ കോടിഭിഃ'” 


3 
എന്നു “വിവേകചൂഡാമണി "യില്‍. കാര്യം അതാ, ശുദ്ധമായ 
ചിത്തത്തിനു“മാത്രമെ അകലുഷമായ ചിന്തനം സാധിക്കൂ. ആ 
ചിത്തത്തിനു* മാത്രമേ തത്ത്വലാഭാര്‍ഹതയുളള. വസ്തലാഭത്തിനു്‌ 
വിചാരംതന്നെ അവലംബം. കോടാനുകോടി കമ്മങ്ങഠംകൊണ്ടും 
വിചാരമില്ലാതെ വസ്തരലാഭം ഉണ്ടാവില്ല എന്നാണിവിടെ പറയു 


ന്നതു”. അപ്പുറം കടന്നു നോക്കൂ. 


മോക്ഷകാരണുസാമഗ്ര്യാം മക്തിരേവ ഗരീയസീ 
സ്വസ്വരൂപാനുസന്ധാനം ഭക്തിരിതൃഭിധീയതേ 
(വിവേകചൂഡാഭണി) 
മോക്ഷം വേണോ? എങ്കില്‍ അതിന്നു ഏററവും ഉത്തമമായ ഉപായം 
ഭക്തിയാണ്‌. പക്ഷെ ഭക്തി, എന്നു പറഞ്ഞാലെന്ത്‌? ഞാന്‍ ആ 
രെന്നു മനസ്സിലാക്കി ആ വിചാരത്തെ ഇടതടവില്ലാതെ തുടന്നകൊ 
ണ്ടിരിക്കല്‍, മുതൃവിനെ ജയിക്കുന്ന ഭക്തി ““മയി സുരസരിദോഘ 
പ്രഖ്യചിത്താനുവ്ൃത്തിറ"റയാണെന്നു കപിലന്‍ (നാരായണീയം) പറ 
യ്യുന്നു. ഗംഗാപ്രവാഹംപോടല നിരന്തരമായ ആ വിചാരം... അ 
വിടെ എത്തുമ്പോഠം കമ്മവും മതിയും ജ്ഞാനവും എല്ലാം ഒന്നു 
തന്നെ, 


ഇതിന്‍െറ എല്ലാം അടിയില്‍ മഹാപുരുഷ സംശ്രയം കൂടിയേ 
കുഴ യ്മ. ഗുരൂപസത്തിയെക്കുറിച്ചുള്ള പ്രസ്താവം വരുന്നതവിടെ 
യാണ്‌. അതെളപ്പം കിട്ടന്നതല്ല. 


“ദ്ദര്‍ല്പഭം തൃയമേവൈതല്‍ ദേവാനുഗ്രഹഹേതൃുകം 
മനുഷ്യത്വം മുമുക്ഷുത്വം മഹാപുരുഷസംശ്രയഃ'' 
(വിവേകചചുഡാമണി) 
മനുഷ്യത്വം കിട്ടാന്‍തന്നെ വിഷമം. അതു” കിട്ടിയാലും എത്രപേക്കു 
ണ്ടാകും മുമുക്ഷുത്വം__മോക്ഷത്തില്‍ ആഗ്രഹം, അതും ഉണ്ടായി 
എന്നു വെക്കുക. ഒരു മഹാപുരുഷനെ ആശ്രയിക്കാതെ അതു” സാ 


ധൃമല്പം ഈ മഹാപുരുഷ സംശ്രയം ഒട്ടും എളുപ്പമല്ല. 


എന്നിട്ടും നമുക്ക്‌” നമ്മുടെ ഇടയില്‍തന്നെ ഉള്ളപ്പോഠം, 
പ്രകാശാനന്ദസ്വാമികളെപോലുള്ള ഒരു മഹാപുരുഷനെ, ദേവാനു 
ഗ്രഹംകൊണ്ടു” കൈവന്ന സന്ദര്‍ഭത്തെയും, വേണ്ടപോലെ ഉപയോ 
ഗാഃപ്പടുത്താ൯ കഴിഞ്ഞുടവാ]! “കുഷ്ടം!” ഏന്നു പറയാന്‍ തോന്നുന്നു, 
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പക്ഷെ അങ്ങിനെ പറഞ്ഞുകൂട. അതു്‌ ഈശ്വരനെ, അ൨നചനെ 
മറന്ന വാക്കായേക്കും. നിമി പട ഇങ്ങിനെ റ 
യുന്നുണ്ടു”, 


**“സംസാരേസ്മ്ിന്‍ ക്ഷണാര്‍ ദ്ധോപി 

സല്‍സംഗഃ, ശേവധിര്‍ന്നദുണാം"? (ഭാഗം 11. 2. 30) 
ഈ സംസാരത്തില്‍ ക്ഷണാര്‍ദ്ധമേയുള്ള എന്നുവന്നാലും സല്‍ സംഗം 
മനുഷ്യക്കൊരു നിധിയാണ്‌. പക്ഷേ നാം ആ നിധി കൈവിട്ട 
തിന്നുശേഷമേ അതിനെക്കുറിച്ചോക്കന്നുളള? “കണ്ണു” പോയാലേ 
കണ്ണിന്‍െറ വിലയറിയ്യ'" എന്നല്ലേ ചൊല്ല്‌? ി 


*“തത്ത്വാനുസന്ധാനം"" എന്ന ഗ്രന്ഥത്തെക്കുറിച്ചു” പറയേണ്ട 
ഞാന്‍ വേറെ എന്തൊക്കെയോ പറഞ്ഞു. അതും പറയേണ്ടതാവം. 
““കമ്മയോഗം"? എന്ന പുസ്പുകത്തെക്കുറിച്ചു” ഞാന്‍ എഴുതിയ കാല 
ത്ത്‌ ആ എഴുതിയതിന്നു്‌ അര്‍ത്ഥമുണ്ടായ' രുന്നു. അതിലെ കാര്യ 
ങ്ങഠം ഏറെക്കുറെ മനസ്സിലാക്കാന്‍ കഴിഞ്ഞിരുന്നു. ഇവിടെ സ്ഥി 
തി അതല്ല. കുറെക്കൂടി ഗഹനമാണ്‌. അതിനു വേണ്ട പഠിപ്പെൌ 
ന്നും എന്‍െറ കൈയിലില്ല. പുതുതായി പഠിക്കുക മ 
'മാറ' പ്രായം കവിഞ്ഞുപോകുകയും ചെയ്തു. 


ദുഃഖം ഒഴിവാക്കുക, സുഖം നേടുക__അതാണ എല്ലാ ജീവി 
കളടെയും ലക്ഷ്യം. പക്ഷെ ആ ലക്ഷ്യം വെച്ചുകൊണ്ടള്ള പ്രയത്നം 
ആ ഫലം ച്ചെയുന്നില്ലം എവിടെയോ പിഴ പററീട്ടണ്ടാവും. 
പിഴയ്ക്കാതെ അതൃയന്തസുഖത്തില്‍ എത്തുന്നതിനെയാണ്‌ മോക്ഷം എ 
ന്നോ മുക്തി എന്നോ ഒക്കേ പറയുന്നത്‌. അതിന്നു ഒരൊററ വഴിയേ 
യൃള്ള എന്നു ആചാര്യന്മാര്‍ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. സുഖം സത്യത്തെ 
ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്നു. സത്യമാകുട്ടെ തത്വദര്‍ശനംത,ന്നെ. തത്ത്വദ 
ശനം കമ്മത്തിലൂടെ സാധ്യമല്ല. അതു” അകലുഷചിന്തനത്തിലൂടെ 
നേടാവുന്ന അന്തര്‍ദശനത്തിലൂടെ, ബ്രഹ്മാടെ ത്മക്ൃയബോധത്തിലൂടെ 
അഥവാ ആ അനുഭൂതിയിലൂടെ മാത്രമെ സാധ്യമാകൂ. ഇതാവാം 
ഭശവല്‍പാദരെ പോലുള്ളവര്‍ നമ്മെ പഠിപ്പിക്കാന്‍ ശ്രമിച്ചിട്ടുള്ളത്‌, 
അവര്‍ എന്തിനിങ്ങനെ ചെയ്യുന്നു? വമ്പന്തത്തെ പ്പോലെ ലോകഹി 
തത്തിന്നുവേണ്ടി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്ന അവര്‍, സ്വയം കടല്‍ കടന്നക്കരെ 
ഏത്തീട്ടുള്ളവരാണെങ്കിലും മററുള്ളവരെക്കൂടി കൈപിടിച്ചു മറുകരെ 
എത്തിക്ഷന്‍ ശ്രമിക്കുന്നു. , അഹേതുകമാണീ കൃപ, അതുതന്നെയാ 
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ത്ത 
ണ്‌ പ്രകാശനന്ദസ്വാമികളെപ്പോല; ളൂളവരെ ഇത്തരം ഗ്രന്ഥരചന 
ഷ്ണ” പ്രേരിപ്പറച്ചത്‌, 
*“ അഹംബ്രഹ്മാസ്മി””, :“തത്ത്വമസി? തുടങ്ങിയ മഹാവ കൃ 
ങ്ങളെ മുന്‍നിര്‍ത്തി സാക്ഷാല്‍തത്വത്തെ നിരന്തരം മനനംചെയ്തു 
കൊണ്ടിരിക്കുക__ അങ്ങിനെ വേണം ബോധം സമ്പാദിക്കുക. 


*“ ആത്തമെകൃബോധേന വിനാ വിമുക്തി 

ന്ന സിദ്ധൃതി ബ്രഹ്മശതാന്തരേ പി" (വി. ചൂ 6) 
എന്നാണല്ലൊ ഭഗവല്‍ പാദര്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. ആ തത്ത്വ:നുസ്‌ 
ന്ധാനത്തിന്‍െറ രീതിയാണ്‌ ഈ ഗ്രന്ഥത്തിലെ പ്രതിപാദ്യം. 
ഇവിടെ ചില വിഷമതകം ഉണ്ട്‌. മഹാവാക്യങ്ങളുടെ ആപ്ധര്‍ത്ത 
നം നല്തൂതന്നെ. പക്ഷെ അതു” തത്ത്വാനുസന്ധാനമാവുന്നില്ല. 


*"വാക്യാത്ഥശ്ച വിചാരൃതാം ശ്രുതിമതസ്തക്കേന൯ു ൩ന്ധീയതാം'' 
എന്നാണ്‌ "“ഉപദേശപഞ്ചക”'ത്തില്‍ പറയുന്നത്‌. വാക്യാര്‍ത്ഥ 
ത്തെ വിചാരംചെയ്യണം. ഇവിടെ ശ്രുതിയുടെ ലക്ഷ്യത്തിലേക്ക്‌ 
നയിക്കുന്ന തക്കത്തെ യോജിപ്പിക്കുകയും വേണം. തക്ടംംശങ്കാനി 
വര്‍ത്തകമാണ്‌. വെറുതെയല്ല, ദര്‍ശനങ്ങളില്‍ ന്യായത്തിനു മുഖ്യ 
സ്ഥാനം നല്‍കീട്ടുള്ളത്‌. തക്കത്തെ അടിസ്ഥാനപ്പെടുത്തി വേണം 
തത്വത്തെ പിത്തുടരുക. തക്കം എന്നു പറയുമ്പോഠം നമ്മുടെ പുതിയ 
പഠിപ്പില്‍ പെടാത്ത പലതും കടന്നുവരും. പ്രമാണങ്ങഠം. പ്രബല 
ങ്ങളാവണം. യുക്തിപൂവ്വം മുന്നോട്ടുവെക്കുന്ന ശജ്ംകഠംക്കു' സമാധാ 
നം പറയണം. പഴയ കാലങ്ങളില്‍ ദാര്‍ശനികകാര്ൃയങ്ങഠം പഠിച്ച 
തും പഠിപ്പിച്ചതും ഈ അടിസ്ഥനേത്തിലായിരുന്നു. *'തത്ത്വനുസ 
സന്ധാനം?” ആ രീതിയെ പിത്തുടരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ അടിസ്ഥാ” 
നങ്ങളെക്കുറിച്ചു” അവഗാഹം കുറഞ്ഞവക്ക്‌ പ്രയാസംതോണം. എ 
ങ്കിലും മനസ്സിരുത്തി വിചാരം തൃുടരുമെങ്കില്‍ പഠിക്കാന്‍ .ക്ലേശം 
വളരെ ഉണ്ടാവില്ല. ബുദ്ധിമാന്മാരായ ച്െറപ്പക്കാക്ക്‌:. 
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പ്രാസംഗികമായി ഒന്നുരണ്ടുദാഹരണം ചൂണ്ടി ക്കാണിക്കട്ടെ, 
മായാ, പ്രകൃതി എന്നീ വരക്കുകളെ നമ്മുടെ കേമന്മാരായ എഴുത്തുകാ 
രും പ്രസംഗക്കാരുംകൂടി ഏതാണ്ടു” പര്യായപദങ്ങഠംംപോലെയ:ണ്‌ 
പ്രയോഗിക്കുക പതിവ്‌. പക്ഷെ '“തത്ത്വാ൯ുസ൩ന്ധാന' ത്തില്‍ 
അവയ്ക്കു്‌ വെവ്വേറെ നിവ്വചനങ്ങളണ്ടു”. മുതല്‍ 69വരെ ഭാഗത്ങഠം, 
കാണുക. അതു” മനസ്സിലാക്കാതെ രണ്ടാം തമ്മില്‍ സംസാര ക്കു 
കയാണെങ്കില്‍ അവരെങ്ങിനെ ഒരിടത്തെത്തി നില്ലും?. 


ജോഗ്രല്‍ സ്വപ്പസുഷുപ്പ്‌കളിലെ വ്ൃത്യാസങ്ങളെയും വൃഷ്ടി 
സമഷ്ടികളിലെ വ്യത്യാസങ്ങളെയും കൂട്ടിയിണക്കി ക്കൊണ്ടും വിരാ 
ഡ__ഹിരണൃഗര്‍ഭേശ്വരന്മാക്ട സ്ഥാനം; കണ്ടകൊണ്ടും അതൊക്കെ 
പരമാത്മാവില്‍ ലയിപ്പിക്കുന്ന ചിന്താഗതിയെ സൂക്ഷമായി പിന്തുട 
രാന്‍ (ഭാ, . 122) ഉപദേശിക്കുന്ന ഭാഗം നോക്കുക. അങ്ങിനെ പിന്തു 
ടരാ൯ പ്രയാസമുണ്ടാവാമെങ്കിലും ആക്കേശം ഒഴിച്ചുകൂടാഅ താണെ 
നു കാണാം. അപ *“കമ്മയോഗ''ത്തേക്കാഠം കൂറെക്കൂടി മനസ്സി 
രുത്തി ചിന്തിക്കേണ്ട കാര്യങ്ങളാണിവിടെ പ്രതിപാഭിച്ചിട്ടളളത്‌. 
അവയെക്കുറിച്ചു” പറയാന്‍ എനിക്ക്‌ അധികാരിത. ഇല്ല. സ്വാമി 
കളടെ കല്പന നിവ്ൃഹിക്കാ൯ ശ്രമിച്ചു എന്നതുമാത്രമ: ണെന്‍െറ അപ 
രാധം. അതു” പൊറുക്കുമാറാകണം. സ്വാമികഠം ന്യായ പ്രകാ 
ശം? തര്‍ജ്ജമചെയ്തിരുന്നു. പക്ഷെ എത്രത്തോളം എന്നെനിക്കറി 
ഞ്ഞുകൂട., ഈ ഗ്രന്ഥം ഇങ്ങനെ അച്ചടിച്ചു” പ്രസി ദ്ധപ്പെടുത്തുന്നതിന്നു 
നാം ഡോക്ടര്‍ സുന്ദരത്തോട്ട (തലശ്ശേരി) കടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്നു 
പറയാതിരിക്കുന്നത്‌ അപരാധമാവും. വായനക്കാരോട്‌” ഒരിക്കല്‍ 
കൂടി മാപ്പു" ചോദിച്ചുകൊണ്ടു” ഇതവ സാനിപ്പിക്കുട്ടെ. 

' അവസാനിപ്പിക്കാന്‍ എനിക്കള്ളതില്‍ ഏറെത്‌ടുക്കം അവ 
സാനിച്ചൂകിട്ടാന്‍ വായനക്കാരനാവും എന്നും എനിക്കറിയാം. 
എങ്കിലും ഈ ഗ്രന്ഥത്തെ സമീപിക്കുന്നതു”” ഭക്തിയോടും മനസ്സ്റ്‌ അ 
തില്‍ത്തന്നെ വെച്ചുകൊണ്ടും സവ്വോപരി, ഗുരുനാഥന്‍െറ ൩ഹായ 
ത്തോടുകൂടിയും ആയാല്‍ നന്നു എന്നുകൂടി പറയട്ടെ. ഭാഷ സുഗ്രഹ 
മാണ്‌. കാര്യങ്ങഠം ആവര്‍ത്തിച്ചു” പറഞ്ഞുതരുന്നുണ്ടു”. എങ്കിലും 
വിഷയം തത്ത്വാനുസന്ധാനമല്ലെ? അതു” എളുപ്പമല്ല. അവിടെ 
ഗുരുനാഥന്‍െറ നേരിട്ടുള്ള ഉപദേശം കൂടുതല്‍ പ്രയോജനകരമാകും, 
ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ കൂടി കടന്നു ചോകുമ്പോഠം, പ്രകാശാനന്ദസ്വാമികഠം 
കൂടെ ഇല്പാത്തതിന്‍െറയയം സംശയങ്ങഠം തീത്തുതരാന്‍ അങ്ങോട്ട്‌” 
പാഞ്ഞുചെല്ലുക അ സാധ്ൃമാണെന്നതിന്‍െറയും .കോട്ടത്ങഠം ഞാന്‍ 
അനുഭവിച്ചിട്ടണ്ട”. പല സംശയങ്ങളും ബാക്കി കിടക്കുന്നു. ഉദാഹ 
രണത്തിന്നു ഒന്നുമാത്രം എടുത്തുകാണിക്കാം. മനസ്സ്‌ ഇ ന്ദ്രിയമല്ലെന്നു 
248_ഠം പേജില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇതുതന്നെ 169_ാംപേജിലും 
സാധിച്ചീട്ടുണ്ടു.. പക്ഷെ 1670൦ പേജില്‍ ഇതിനു നേരെവാിരുദ്ധ 
മായി വാചപസ്ററതിമിശ്രന്‍ മനസ്സ്‌ ഇന്ദ്രിയമാണെന്നു സ്ഥാപിച്ചതി 
നെ ഏടുത്തു കാണിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഈ മഹാബുദ്ധിശക്തികളുടെ നടു 
വില്‍ കിടന്നു വിഷമിക്കുമ്പോഴാണ്‌ വെളിച്ചും കാണിക്കുന്ന ഒരു 
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വിളക്കിനു” നാം കൌതിക്കുക. അനുകൂലവും പ്രത"കൂല വുമായി 
ഒട്ടേറെ ശ്രൃതസ്മൂതി വാകൃങ്ങഠം ഉദ്ധരിക്കുന്നു. അവയെ തമ്മില്‍ 
യോജിപ്പിക്കുന്നവരോടു” ““മനഃഷഷ്യാനീന്ദ്രിയാണി?" (ഗീത 19. 7) 
എന്ന വാകൃത്തെ എന്തുചെയ്യണം എന്നു ചോദിക്കാന്‍ നാം ധൈരൃ 
പ്പെടുകയില്പ. പക്ഷെ പ്രകാശാനന്ദസ്വാമികളെപ്പേോലെയു ളള ഗുരു 
നാഥന്‍ ചോദിക്കാതെതന്നെ അതു” പറഞ്ഞു പൊരുത്തപ്പെടുത്തിത്ത 
രുമായിരുന്നു. 

ഗഹനങ്ങളായ വേദാന്തചിന്തകഠംക്കിടയില്‍ കാര,,ബോധം 
ഉണ്ടാക്കുവാന്‍ തമാശയും ശാസനയും എല്ലാം ഉപയോഗപ്പെടുത്തുന്നു. 

“അപി വ്ൃവന്ദാവനേ ശുൂന്നേ ശൃഗാലത്വം സ ഇച്ഛുതട 

നതു നിര്‍വ്വിഷയം മോക്ഷം കദാചി ദപി ഗൌതമ" 
[ഹേ ഗൌതമ, രാഗിയായ പുരുഷന്‍ ശൂന്യമായ വൃന്ദാവനത്തില്‍ 
ഒരു കുറുക്കനായിട്ടു്‌ ജനിക്കാന്‍ ആഗ്രഹിച്ചു എന്നു വരാം. ഒരിക്കലും 
നിവ്വിഷയമായ ബ്രഹ്മത്തെ ആഗ്രഹിച്ചു എന്നു വരുന്നതല്ല. 

(രാഗം 230) 

ഇതു” കോക്ക: ൽ 

** അരുനമുഖാന്‍ യതീന്‍ ശാലാവ്ൃകേര്യം പ്രായച്ചും"? 
[പേദാന്തവിചാരം ചെയ്യാത്ത സന്യാസികളെ കൊന്നു ഞാന്‍ (ഇ ന്ദ്ര 
൯) കാട്ടുനായ്ത്കുഠംക്ക്‌ കൊടുത്തു ] (ഭഗം 232) 
ഇതൊക്കെ ഇയിടഭന്നതെവിടെക്ക്‌? 

““ആ സുപ്പേ രാമൃതേഃ കാലം നയേ ദ്വേദാന്തചിന്തയഠ 
ദദ്യഠന്നാ൨ സരം കഞ്ചില്‍ കാമാദീനാം മന:ഗപി" 
[വിവിദിഷാസന്യ' സി പ്രാതഃ കാലംമുതല്‍ സുഷപ്‌ത്ൃവസ്ഥവരെ 
ബ്രഹ്മവിത്തായ ശ്അരവിന്‍െറ സമീപം വിധിക്കനുസരിച്ചു്‌ ചെന്ന 
കാലംമുതല്‍ മരണംവരെ വേദാന്തശധസ്്രത്തെ ചിന്തച്ചുമന്നെ കാലം 
കഴിക്കണം. മനസ്സില്‍ കാമക്രോധാദിവികാരങ്ങംക്ക്‌” അല്പം 
പോലും അവസരം കൊടുത്തു പോകരുത'.] (രാഗം ട്ടി 


കാര്യം അതാണ്‌. ““തത്ത്വാനു൩ന്ധാനം'" അതാന്നു സഹാ 
യിക്കുന്ന. ആ നിലക്ക്‌ ഡോക്ടര്‍ സുന്ദരം ഈ പുസ്തകം പ്രസിദ്ധ 
പ്പെടുത്തുക എന്ന കൃത്യംകൊണ്ടു” നമ്മെയെല്ലാം അധമണ്ണരാക്കിയി 
രിക്കുന്നു. വിശേഷിച്ചു” സ്വാമികളടെ (ഭൌതിക ദേഹത്തിന്‍െറു) 
അഭാവത്തില്‍ ഓരോ വായനക്കാരനും അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ യജ്ഞത്തി 
യ സഹകരിക്കുന്നു, അങ്ങിന്റെ, ഒരു കാഴ്ചപ്പാടു” കൈവരുമെങ്കില്‍ 
ല്‍ ജ്ഞമല്ലാതെ എന്തിരിക്കുന്നു.) ॥ 


ഇന്നു നമ്മുടെ നാട്ടില്‍ ധാരാളം വഴക്കും വക്കാണവും നടക്കു 
ന്നു. “രാഷ്ട്രീയത്തിലും സാധാരണ വ്യവഹാരത്തിലും. തത്വചിന്ത 
നരംഗത്തില്‍ പറയുകയും വേണ്ട. ഇതിനു” മുഖ കാരണം, പല 
പ്പോഴും, നാം അത്ഥം അറിയാതെ വാക്കുകഠം പ്രയോഗിക്കുന്നത:വും. 
ഭക്തി ജ്ഞാനങ്ങളുടെ പരസ്റുരവൈരുദ്ധ്യം പ്രസംഗിക്കുന്ന തത്വവി 
ത്തുകളെ നാം കണ്ടുമുട്ടുന്നു. എന്നാല്‍ 
“സ്വസ്വരൂപാനുസന്ധാനം ഭക്തിരിതൃഭിധീയതെ"'* 
എന്ന" ഭക്തിയെ നിവ്വചിച്ചുകഴിഞ്ഞാല്‍ അതംഗീകരിക്കുന്നവരെ 
സ്സംബന്ധിച്ചു” പിന്നെ തക്കത്തിനുണ്ടോ പ്രസക്തി? മോക്ഷത്തെ 
ക്കുറിച്ചും ഇങ്ങിനെ തക്കം കേഠാംക്കാം. അതൊരു മരണാനന്തരാവ്‌ 
സ്ഥയായി കാണുന്നവരണ്ടു്‌. പക്ഷെ “ഗീത: തുറന്നു പറയുന്നു: 
““ഇമഹെവതൈര്‍ജ്ജിതഃ സഗ്ക്ോ യേഷാം സാമ്യേസ്ധിതം മനം 
നിര്‍ദ്ദോഷം ഹി സമം ബ്രഹ്മ തസ്മാദ്‌ ബ്രഹ്മണി തേ സ്ഥിതാഃ"? 
) (5.19) 
ഗീതയ്ക്ക്‌” സംശയമൊന്നുമില്ല, ഗീതയെ ന യു വേ 
ണ്ടസംശയം, സഗ്ലൂജയം എത്തു. ബ്രഹ്മ സ്ഥിതി എത്തു” എന്നൊക്കെ 
ഗീത ഇവിടെ സ്വയം നിവ്വചചിക്കുന്നു. മനസ്സിനെ  സാമ്ൃത്തില്‍ 
ഇരുത്താനുള്ള. വഴിയാണ്‌ നാം കാണേണ്ടത്‌. ““തത്ത്വാനുസന്ധാ 
ന്‌"ത്തിലേക്കിറങ്ങിച്ചെല്ലന്ന ഒരുവന്‍ ആദ്യമായി വേണ്ടത്‌, വാക്കു 
കളുടെ അര്‍ത്ഥം ശരിക്കും മനസ്സിലാക്കി, യുക്തിയുടെ പിന്തുണയോ 
ടുകൂടി മുന്നോട്ടുപോകാന്‍ നിശ്ചയിക്കുകയാണ്‌. അഴു” മഹാവാകൃ 
ങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥനിണ്ണുയത്തിനു്‌* നമ്മെ സഹായിക്കും. ശ്രുതിസ്മുതി 
കഠം ഇവിടെ നമ്മുടെ സഹായത്തിനെത്തും, ഈ ഗ്രന്ഥം നമ്മെ 
കൈപിടിച്ചു" നേര്‍ വഴിക്ക്‌” നയിക്കാന്‍ കാത്തിരിക്കുന്നു. അങ്ങി 
നെ സംഭവിച്ചില്ലെങ്കില്‍ നമുക്ക്‌ ഭട്ടപാദരെ കൂട്ടി൯ വിളിച്ചു കൊണ്ടു” 
ശഗേവാന്‍െറ മുമ്പില്‍ ഒരാവലാതി സമര്‍പ്പിക്കാം. 
“ന ചേദ്ധ്യാസ സ്യോക്തിസ്പുവ ച വചനം നൈഗമവച്ചോ 
ഭവേന്‍മിത്ഥ്യാ രത്ഥ്യാപുരുഷവചനപ്പായമഖിലം.”' 


“അങ്ങിനെ ഭവിക്കാത്തപക്ഷം പുരാണുങ്ങളില്‍ വ്യാസന്‍ 


പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതും ഗീതയില്‍ നിന്തിരുവടി അരുളിച്ചെയ്യിട്ടുള്ളതും 


വേദവാക്യങ്ങളും എല്ലാം നിരത്ഥകമാകുമല്ലൊ.”” അങ്ങിനെ സംഭ 
വിക്കാനിടവരില്ല. തീച്ച. 
ഡ്മ 


കോഴി ക്കോട്‌, 
00) 


സിഎച്ച്‌, കുഞ്ഞപ്പ 





തൃത്ത്വാനസന്ധാനം 


പ്രഥമപരിച്ചഛേദം 


““ശ്രീഗരുചരണദ്വന്്വം നുമോ വ്യാസമുഖാന്‍ മുനീന്‍ 
വിഘ്ൃയഹംതൃന്‍ ഗണേശാദീന്‍ പണ്ഡിതാംശ്ച വിമത്സരാന്‍ 
നത്വാഥ ശങ്കരാചായ്യമുഖ്യാന്‍ സവ്വാന്‍ ഗരീയസഃ 
തത്വാനുസന്ധാനഗ്രന്ഥം വണ്ണയാമി യഥാമതി.”" 


അര്‍ത്ഥം: ശ്രീഗുരുക്കന്മാരുടെ ചരണദ്വന്ദധ്വത്തേയും, ശ്രീ 
വ്യാസഭഗവാന്‍ മുതലായ സകലമുനികളേയും, എല്ലാ. വിഘ്ത്ങ 
ളേയും നശിപ്പിക്കുന്ന ശ്രീഗണേശന്‍, ശ്രീമഹാദേവന്‍, വിഷ്ണും, 
ബ്രഹ്മാവ*, സൂയയന്‍, ദേവി മുതലായ എല്ലാ ദേവന്മാരേയും, മാത്സ 
യ്യാദിദോഷങ്ങളില്പാത്ത പണ്ഡിതജനങ്ങളേയും ഞാന്‍ നമസ്ത്രരി 
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കൂടാതെ, മഹാദേവണ്‍ന്‍െറ അവതാരമായ ശ്രീശങ്കരാചായ്യര്‍, 
അവരുടെ ശിഷ്യപ്രശിഷ്യാഭിസ്മ്പ്രദായത്തില്‍പെട്ട ശ്രീസുരേശ്വ 
രാചായ്യിര്‍, ശ്രീപത്മപാദാചായ്യര്‍, ശ്രീതോടകാചായ്യര്‍, ശ്രീഹസ്താ 
മലകാചായര്‍, ശ്രീസവ്വജ്ഞമഹാമുനി, ശ്രീചിത്സുഖാചായ്യര്‍ മുത 
ലായ വൃദ്ധമഹാത്മാക്കള്ളേയും നമസ്കരിച്ചു” ഞാന്‍ ഈ പ്രാകൃത തത്വാ 
നുസന്ധാനമെന ഗ്രന്ഥത്തെ ബുദ്ധിക്കനുസരിച്ച” വിവരിക്കുന്നു, 


ഇനി സംസ്തൃതതത്വഠനുസന്ധാന ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ കത്താവായ 
ശ്രീ മഹാദേവസരസ്വതി സ്വഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ നിവ്വിഘസമാഫ്ഠിക്കു 
വേണ്ടി ചെയ്ത മംഗളത്തെ ഇവ്പിടെ പറയാം... 
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*“ബ്രഹ്മാഹം യത'പ്രസാദേന മയി വിശ്വം പ്രകല്ലിതം 
ശ്രീമത്‌ സ്വയംപ്രകാശാഖ്യം പ്രണൌമി ജഗതാം ഗുരും. ”” 


““ദേഹോ നാഹം ശ്രോത്രവാഗാദികാനി 
നാഹം ബുൂദ്ധിര്‍നാഹമദ്ധ്യാസമുലം 
നാഹം സത്യ്യാനന്ദരൂപശ്ചിദാത്മാ 
മായാസാക്ഷീ കൃഷ്ണ ഏവാഹമസ്തി”" 


അര്‍ത്ഥം: ഏതു ഗുരുവിന്‍െറ പ്രസാദംകൊണ്ടു ഞാന്‍ ബ്രഹ്മ 
രൂപമാകുന്നു, അതുപോലെ ഈ എല്ലാ വിശ്വവും എന്നില്‍ കല്ലിത 
മാകുന്നു, അങ്ങനെയുള്ള ശ്രീമത്‌ സ്വയം പ്രകാശസരസ്വതി എന്ന 
എനന്‍േറയും അധികാരിയാകുന്ന സമസ്പൂജഗത്തിനന്‍േറയും ഗുരുവെ 
ഞാന്‍ നമസ്റ്റരിക്കുന്നു. 


ഇനി ഈ ശ്രോകത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തെ വിസ്മരിച്ചു പറയാം. 
ശ്ലോകത്തില്‍ *“ബ്രഹ്മാഹം"' എന്ന വാക്ക്‌ ലുള്ള ''ബ്രഹ്മ''ശബ്ൂംകൊ 
കൊണ്ടു്‌ മായാരഹിതമായ അഖണ്ഡചൈതന്യത്തേയും 'അഹം'ശബ്ദം 
ഉകാണ്ടു” സ്ഥൂലം, സുക്ഷ്യം, കാരണം എന്നീ മൂന്നു ശരീരങ്ങളില്‍ 
നിന്നു” രഹിതമായ പ്രതൃയക്ചേതനത്തേയും ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 
“ബ്രഹ്മ”, '“അഹം'" എന്നീ രണ്ടു പദങ്ങാംക്കു്‌ സാമാനാധികര 
ണ്യം: ഉണ്ട്‌. ആ പദങ്ങളുടെ സാമാനാധികരണ്യം അര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ അഭേദസ്ഥലത്തില്‍ മാത്രമ: ണണ്ടാകുന്നതു“. “6 ഹ്മാഹം" 
എന്ന വചനംകൊണ്ട: ഗ്രന്ഥകാരന്‍ “തത്വമസി”, ““അഹംബ്രഹ്മാ 
സ്മി" ഏന്നു തുടങ്ങിയ മഹാവാക്യങ്ങളുടെ അത്ഥമാകുന്ന ബ്രഹ്മാത്മാ 
ഒള്ളെടെ അഭേദം ഈ തത്വാനുസന്ധാനപ്രകരണത്തിന്‍െറ വിഷയ 
മാണെന്നു” സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ  ബ്രഹ്മാത്മാക്കളടെ അഭേദ 
ജ്ഞാനം കൊണ്ടു” അജ്ഞാനനിവ്ൃത്തിവഴിക്കുണ്ടാകുന്ന പരമാനന്ദപ്രാ 
എിയാണു” ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ പ്രയോജനമെന്നും, ആ പരമാനന്ദ 
പ്രാഫ്ലിയെ ഇച്ഛിക്കുന്ന വിവേകാദിസാധനചതുഷ്ടയ സമ്പന്നനായ 
പുരുഷനാണു* ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ അധികാരി എന്നും വിഷയഗ്രന്ഥാ 
ഭികളടെ അന്യോന്യമുള്ള പ്രതിപാദ്യപ്രതിപാദകടാവം മുതലാ 
യവ സംബന്ധങ്ങളാണെന്നും സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കനു. ബ്രഹ്മാത്മൈ 
കൃമാകുന്ന വിഷയത്തിന്നും ഗ്രന്ഥത്തിന്നും പരസ്പരം പ്രതിപാദ്യ 
പ്രതിപാദകഭാവ സംബന്ധമുണ്ടു'. ഇവിടെ വേഭാന്തഗ്രന്ഥം പ്രതി 
പ്രാദകവും ബ്രഹ്മാത്തമൈക്യം പ്രതിപാദ്യവും ആകുന്നു, പ്രതിപാദനം 
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ചെയ്യുന്നതിനെ പ്രതിപാദകമെന്നും പ്രതിപാദനം ചെയ്യുവാന്‍ യോ 
ഗ്യമായതിനെ (എന്തിനെ പ്രതിപാദനം ചെയ്യുന്നുവോ അതിനെ) 
പ്ര തിപാദ്യമെന്നും പറയുന്നു. ഫലത്തിന്നും അധികാരിക്കും അന്യോ 
ന്യം പ്രാപ്യപ്പാപകഭാവസംബന്ധമുണ്ടു". അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
' നിവ്ൃത്തികൊണ്ടു്‌” ഉപലക്ഷിതമായ പരമാനന്ദത്തിന്‍െറ പ്രാപ്ലിയാ 
കുന്ന ഫലം പ്രാപ്യവും മേല്‍പറഞ്ഞ അധികാരി പ്രാപകനും ആകു 
ന്നും ഏതു വസ്തു പ്രാപ്യമാകുവാന്‍ യോഗ്യമാകുന്നുവോ ആ വസ്തുവെ 
പ്രാപ്യമെന്നും ഏതു പുരുഷന്‍ ആ വസ്തുവെ പ്രാപിക്കുന്നുവോ ആ 
പുരുഷനെ പ്രാപകനെന്നും പറയുന്നു. 


അധികാരിക്കും വിചാരത്തിന്നും തമ്മില്‍ കര്‍ത്തൃകര്‍ത്തവ്യ 
ഭാവസംബന്ധം ഉണ്ടു”. ആ അധികാരി കര്‍ത്താവും വിചാരം കത്ത 
വ്യവും ആകുന്നു, ചെയ്യുന്നവനെ കത്താവെന്നും ചെയ്യുവാന്‍ യോഗ്യ 
മായ വിഷയത്തെ (അര്‍ത്ഥത്തെ) കര്‍ത്തവ്യമെന്നും പറയുന്നു, ജ്ഞാ 
നത്തിന്നും ഗ്രന്ഥത്തിന്നും തമ്മില്‍ ജന്യജനക ഭാവ സംബ.ന്ധമുണ്ടു". 
വിചാരംവഴിക്കു" ഗ്രന്ഥം ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ജനകം ആകുന്നു. 
ജ്ഞാനം ജന്യ മാകുന്നു. ഉല്പത്തി ചെയുന്നവനെ ജനകനെന്നും ഉല്‍ച 
ന്നമാകുന്ന കായ്യുത്തെ ജന്യമെന്നും പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ വേറേയും 
സംബന്ധങ്ങളെ അറിയേണ്ടതാണ്‌. വിഷയം, പ്രയോജനം, അധി 
കാരി, സംബന്ധം ഈ നാലു“ അനബന്ധുക്ങഠം വിവേകികളായ 
പുരുഷന്മാരെ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ പ്രവത്തിപ്പിക്കുവാന്‍ കാരണങ്ങളാകുന്നു. 
ഈ നാലു“ അന്ബന്ധങ്ങളെ അറിഞ്ഞാല്‍ മാത്രമേ ബുദ്ധിയുള്ളവന്‍ 
ഗ്രന്ഥത്തില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയുള്ള. ഇതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ' ഗ്രന്ഥ 
കാരന്‍ “ബ്രഹ്മാഹം' എന്ന വചനംകൊണ്ടു്‌്‌ സൂചിപ്പിച്ച ആ അനുബ 
ന്ധങ്ങളെ ഇവിടെ സ്തൃഷ്ടമാക്കീട്ടുള്ളത”. ഗ്രന്ഥകാരന്‍ “ബ്രഹ്മാ 
ഹം” എന്ന വചനംകൊണ്ടു” സാക്ഷാല്‍ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ നിവ്വഘ 
സമാഫ്യിക്കുവേണ്ടി തത്വാനുസന്ധാനമാകുന്ന മംഗളം പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു, ഇവിടെ ബ്രഹ്മാത്മാക്കളടെ ഐക്യംതന്നെയാണു* തത്വം. 
ആ തത്വത്തെ സൂരിക്കുക എന്നതാണ്‌ തത്വാനുസന്ധാനംം 


ശങ്ം:.. ആ തത്വാനുസന്ധാനം മംഗള രൂപമാണെന്നത്തിന്നു? 
എന്താണ” പ്രമാണം? 


സമാധാനം :... വ്യാസാദിമുനികഠം സ്മതിവപചനങ്ങളില്‍. 
പരമാത്മാവിന്‍െറ സൂരണത്തെ മംഗരൂപമായി പറഞ്ഞീടുണ്ടു”, 
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*“സയൂതേ സകലകല്യാണ ഭാജനം യത്ര ജായതേ 
പുരുഷസ്പമജം നിത്യം വ്രജാമി ശരണം ഹരിം" 


അത്ഥം:__ ഏതു* ഹരിയുടെ സൃൂരണകൊണ്ടു” സവ്വകല്യാണ 
ങ്ങഠാക്കും ഇരിപ്പിടമായിത്തീരുന്നുവോ ആ ജന്മരഹിതനും നിത്യനു 
മായ ഹരിയെ ഞാന്‍ (അധികാരി ജനം) ശരണം പ്രാപിക്കുന്നു. 


വേറേസ്മതി.-_ 

““സവ്വദാ സര്‍വ്വകായ്യേഷു നാസ്ധി തേഷാമമംഗളം 

യേഷാം ഹൃദിസ്ഥോ ഭഗവാന്‍ മംഗളായതനോ ഹരിഃ" 
സവ്വമംഗളങ്ങഠംക്കും ആശ്രയമായ ഭഗവാന്‍ ഹരി ആരുടെ ഹൃദയത്തി 
ലിരിക്കുന്നുവോ അവന്നു” ഒരുകാലത്തും ഒരു വിഷയത്തിലും അമം 
ഗളം ഉണ്ടാകയില്ല; എല്ലാ കായ്യുങ്ങളിലും എല്പായ്ക്കോഴും മംഗളമു 
ണ്ടാകുന്നു, 
മറെറാരു സൂതി:__ 

““അശുഭാനി നിരാചഷ്ടേ തനോതി ശുഭസന്തതിം 
) സ്മ്തിമാത്രേണ യത്‌ പുംസാം ബ്രഹ്മ തന്മംഗളം വിദുഃ" 
സ്വന്തം സ്മരണ മാത്രംകൊണ്ടു" അശുഭങ്ങളെ നിവര്‍ത്തിച്ചു സവ്ൃശു 
ഭങ്ങളേയും വിപുലമാക്കുന്ന ആ ബ്രഹ്മത്തെ വേദജ്ഞനായ പുരുഷന്‍ 
മംഗളമായിട്ടറിയുന്നു. 
വേറൊരു സതി... 

*“ഹരിര്‍ഹരതി പാപാനി ദുഷ്ടചിത്തൈ രപി സ്മൃതഃ 
അനിച്ചുയാപി സംസ്പൃഷ്ടോ ദഹത്യേവ ഹി പാവകഃ" 
ഇച്ചയില്ലെങ്കിലും സ്ററര്‍ശന മാത്രംകൊണ്ടു അഗ്നി ദഹിപ്പുിക്കുന്നതു 
പോലെ ദുഷ്യചിത്തന്മാരാലും സുരിക്കപ്പെടുന്ന ഹരി അവരുടെ പാ 
പങ്ങളെയെല്പാം നശിപ്പറിക്കുകതന്നെ ചെയ്യുന്നു. ഇത്യാദി സ്മതിവ 
ചനങ്ങഠം ആ പരമാത്മാവിന്‍െറ സൃൂരണമാകുന്ന തത്വാനുസന്ധാന 
ത്തില്‍ മംഗളരൂപതയുണ്ടെന്നും പറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു" 


*ബ്രഹ്മാഹം'” എന്ന തത്വാനുസന്ധാനത്തില്‍ മംഗളരൂപത സംഭമാ 
വ്യമാണു. 


ശമ്മം:__. "ബ്രഹ്മാഹം? എന്ന വചനംകൊണ്ടു്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള 
ബ്രഹ്മാത്മാക്കളടെ ഏകത്വം സംഭാവ്യമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ആ ബ്രശ്മവും ജീവാത്മാവും പരസ്സുരവിരുദ്ധധമ്മങ്ങളുള്ളവയാ 
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ണ്‌”. അന്യോന്യം വിരുദ്ധധമ്മങ്ങളോടുകൂടിയ പദാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്കു 
ഐക്യം സംഭാവ്ൃമല്പ. ഉഷ്ണസ്റര്‍ശത്തോടുകൂടിയ അഗ്നിക്കും ശീതസ്സറു 
ശത്തോടുകൂടിയ ഐ.സിന്നും (മഞ്ഞിന്‍കട്ട) ഏകത്വം സംഭാവ്യമല്ല. 


“യഃ സവ്വജ്ഞഃ സവ്വവിദ?* ഇത്യാദി ശ്രുതി സൂതിവചന 
ങ്ങഠം ആ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കല്പനസ്ത്്‌" അധിഷ്യാനവും സവ്വജ്ഞവും ആ 
ണെന്നറിയിക്കുന്നു, 


““അനീശയാ ശോചതി മുഹ്ൃമാനഃ'" ഇത്യാദി ശ്രുതി സ്മതി 
വചനങ്ങം ജീവാത്മാവു൦ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു” വിപരീതങ്ങളായ 
അല്പജ്ഞത്വാദി ധമ്മങ്ങളോടുകൂടിയതാണെന്നും അറിയിക്കുന്നു. കൂടാ 
തെ ““ഞാന്‍൯ ബ്രഹ്മമല്പ'' എന്ന പ്രതൃക്ഷാനുഭവം ഏല്ലാവക്കും ഉള്ള 
താണു“. ആ അനുഭവം ജീവബ്രഹ്മങ്ങളടെ ഭേദത്തെതന്നെ സിദ്ധ 
മാക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ““ബ്രഹ്മാഹം"" എന്ന വചനംകൊണ്ട പറ 
ഞ്ഞിട്ടുള്ള ബ്രഫ്മൈക്യം സംജാവ്യമല്ല. 


സമാധാനം: “*മയി വിശ്വം പ്രകല്പിതം?? അന്തതുകരണോ 
പലക്ഷിതമായ സാക്ഷിയാകുന്ന ആത്മാവില്‍ ഗിരി, നദി മുത 
ലായ ഭേദംകൊണ്ടു” ഭിന്നമായ ബ്രഹ്മാണ്ഡപയുന്തമുള്ള എല്ലാ വിശ്വ 
ങ്ങളും കല്പിത (അദ്ധ്യസ്ത) മാകുന്നു. ഇതിന്‍െറ താല്ലയുമിതാണു*:__ 
*അഹം' ശബ്ബൃത്തിന്‍െറ വാച്യ്യാത്ഥമായ ജീവന്നു” ബ്രഹ്മശബൂത്തി 
ന്‍െറ വാച്യ്യാത്ഥത്തോടു” വിലക്ഷണതയുണ്ടെങ്കിലും “അഹം? ശബ്ദ 
ത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥമായ അന്തഃകരണ സാക്ഷിയാകുന്ന പ്രത്യഗാ 
ത്മാവിന്നു” മായോപഹിതലക്ഷ്യമായ ബ്രഹ്മത്തോടുകൂടി നാമഗനത്രം 
കൊണ്ടു ഭേദമുണ്ടു'. വാസ്വത്തില്‍ ആ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥങ്ങഠാക്കു അഭേ 
ദംതന്നെയാഞുള്ളതു?”, അതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തില്‍ ജഗതകല്പനസ്ത്സുള്ള 
അധിഷ്യാനത്വമു ളളതുപോലെ പ്രത്ൃഗാത്മാവിലും ജഗത“കല്പനയുടെ 
അധിഷ്യാനത്വം സംഭാധ്ൃയമാണു'. മേല്‍പറഞ്ഞ വിരോധമില്ലാത്ത 


തുകൊണ്ടു” ആ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്കും ഐകൃം സംഭാവ്യമാണു,. ഈ 
വിഷയം ശ്രുതിയിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു”. 


ശ്രുതി: ““മയ്യേവ സകലം ജാതം മയി സ്വം പ്രതിഷ്യിതം 
മയി സ്വ്വം ലയം യാതി തദ! ബ്രഹ്മാദ്വയമസ്മ്യഹം"" 


അര്‍ത്ഥം. ഈ ജഗത്തെല്ലാം ഞാനാകുന്ന പ്രതൃഗാത്മാവി 
ളംല്‍ നിന്നുതന്നെ ഉണ്ടായതും ഏന്നില്‍തന്നെ നിലകൊള്ളന്നതും ഏ 
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ന്നില്‍തന്നെ ലയം പ്രാപിക്കുന്നതുമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു (ബഹ്മത്തെ 
രപ്്പാലെ സവ്വജഗതകല്ലനഷ്ണും അധിഷ്യാനമാകയാല്‍ “ഞാന്‍* ആ 
കുന്ന പ്രത്ൃഗാത്മാവു" അദ്വിതീയ ബഛ്മംംതന്നെയാകുന്നു എന്നു 
ശ്രുതി. അന്തുകരണോപഹിതവും ലക്ഷ്യവും പ്രതൃക്സാക്ഷിയു 
മായ ആത്മാവില്‍ സ്വൃജഗത്തിന്‍െറ കല്പനയെയും ആ പ്രത്ൃയഗാത്മാ 
വിന്നു" (ബഫ്മ്ത്തോട” അഭേദത്തെഴും ബോധിപ്പിക്കുന്നു, അതാ 
നാല്‍ “'[ബഹ്മാഹം'" എന്ന വചനംകൊണ്ടു' ഗ്രന്ഥകാരന്‍ പറഞ്ഞി 
ടുള്ള ജീവ[ബഹൈക്യം ഒരു വിധത്തിലും വിരുദ്ധമാകന്നില്ല. 


ന കൂടാതെ “*മയി വിശ്വം പ്രകല്ലിതം"” എന്ന വചനംകൊണ്ടു? 
ഗ്രന്ഥകാരന്‍ പ്രപഞ്ചം മിഥ്യയാണെന്നും സൂചിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ 
പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ മിഥ്യാത്വം അനേകം ശ്രുതികളെക്കൊണ്ടും അര 
മാനംകൊണ്ടും സിദ്ധമാണു”, ആ അനുമാനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം 
ഇങ്ങനെയാണു... 


**വ്യാവഹാരികഃ പ്രപഞ്ചംഃ മിഥ്യാ, ദൃശ്ൃയത്വാത-, ശുക്തി 
രൂപ്യവത*""” ഈ വ്യാവഹാരികപപ്രപഞ്ചം ദൃൂശ്യമാകയാല്‍ മിഥ്യാ 
കുന്നു. ഏതേതു“ പദാത്ഥം ദ്രശ്യമാകുന്നുവോ അതാതു“ പദാത്ഥം 
മിഥ്യതന്നെയാകുന്നു, ഇവിടെ ശുക്തിരജതം ദ്ൃഷ്യാന്തമാണ്‌. കൂടാ 
തെ മുമ്പത്തെ ഭേദവാദി “ഞാന്‍ [ബഹ്മമല്പ” എന്ന ജീവ.ബഹ്മങ്ങ 
ഉടെ ഭേദത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്ന പ്രത്യക്ഷപ്രമാണത്തെ പറയുകയുണ്ടായി, 
ആ വാദി യോടു“ ഇങ്ങനെ ചോദിക്കേണ്ടതാണ്‌ :__ 


““നിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷം അന്തഃകരണാദി വിശിഷ്ടമായ ആത്മാ 
വില്‍ '(ബഹ്മത്തിന്‍െറ ഭേദത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നു വോ, അഥവാ ശുദ്ധാ 
ത്മാവില്‍ |ബഹ്മത്തിന്‍െറ ഭേദത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നുവോ?"” 


ആ വാദി ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കീില്‍ 
അതു? നമുക്ക” ഇഷ്ംതന്നെയാണ. ആ വിശിഷ്യാത്മാവിന്നു” (ബക്ഷ 
ത്തോടുള്ള അഭേദം ഞങ്ങളും സ്വീകരിക്കുന്നില്ല, രണ്ടാമത്തെ പക്ഷം 
സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതും സംഭാവ്യമല്പം എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ ശുദ്ധമായ ആത്മാവു“ അതീന്ദ്രിയമാകുന്നു; ഇന്ദ്രിയ ജന്യജ്ഞാ 
നത്തിന്നു” വിഷയമല്പ. അങ്ങനെയുള്ള ശുദ്ധാത്മാവിനെ ഗ്രഹി 
പ്പാല്‍വേണ്ടി ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠം ഒരിക്കലും പ്രവര്‍ത്തിക്കുക 
യില്ല. ആ ഭേദത്തിനെറ ധമ്മിയായ ശുദ്ധാത്മാവു* ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ, 
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ക്കൊണ്ടു ഗ്രഹിക്കുവാന്‍ 'സാധിക്കാത്തേടത്തേളം ആ ശദ്ധാത്മാവി 
നെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന [ബഹ്മഭേദം ഇന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ടു" എങ്ങ 
നെ ഗ്രഹിപ്പാന്‍ കുഴിയും? ഗ്രഹിപ്പഠാന്‍ കഴികയില്ലെന്നര്‍ത്ഥം. ധമ്മി 
യുടേയും പ്രതിയോഗിയുടേയയം ജ്ഞാനമില്പാതെ ഭേദജ്ഞാനം ഉണ്ടാ 
കുന്നില്ല. ധമ്മിപ്രതി മയാഗികളടെ ജ്ഞാനം ഉണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ 
ആ ഭേദത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകയുള്ള. ““ഘടട പടോ ന്‌" എന്ന 
പ്രതിതികൊണ്ടു” ഘടത്തില്‍ പ്രതീതമായ പടത്തിന്‍െറ ഭേദത്തിന്നു 
ആ ഘടം ധമ്മിയാകുന്നു. ആ പടം പ്രതിയോഗിയാകുന്നു. ആഘട 
രൂപമാകുന്ന ധമ്മിയയടേയും പടരൂപമാകുന്ന പ്രതിയോഗിയുടേയ്ും 
ജ്ഞാനം ഉണ്ടായാല്‍ മത്രമേ ആ ഘടത്തില്‍ പടത്തിന്‍െറ ഭേദജം്ഞാ 
നം ഉണ്ടാകയുള്ള. അതുപോലെ ശുദ്ധാത്മാവില്‍ അംഗീകരിക്കു 
പ്പെട്ട [ബഹ്മത്തിന്‍െറ ഭേദത്തിന്നു” ആ ശുദ്ധാത്മാവു* ധമ്മിയാകുന്നു. 


ആ [.ബഹമം പ്രതിയോഗിയാണ്‌. ആ ധമ്മി_പ്രതിയോഗിക 
ഉടെ ജ്ഞാനമില്പാതെ ആ ദേഭത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനമുണ്ടാകയില്പ. ആ 


ഭേദത്തിന്‍െറ ശുദ്ധാത്മാവാകുന്ന ധമ്മിയയം ബ്രഹമമാകുന്ന പ്രതിയോ 
ഗിയും രണ്ടും അതീന്ദ്രിയങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു ധമ്മി പ്രതിയോ 
ഗികളടെ പ്രത്ൃക്ഷമിപ്പാതെ ആ ഭേദത്തിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷം ഉണ്ടാക 
യില്ല. അതുകൊണ്ടു? ജീവ ബഹമങ്ങളുടെ ഭേദത്തിന്‍െറ ഗ്രാഹകം 
പ്രത്യക്ഷ പ്രമാണമാണെന്ന വാദിയുടെ വാദം കേവലം മനോരഥം 
മാത്രമാണ്‌. 


വിചാരിച്ചുനോക്കിയാല്‍ ഭേദംതന്നെ ഒരിടത്തും സംഭമാവ്ൃ 
മല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഭേദത്തെ അംഗീകരിക്കുന്ന ആ വാദി 
യോടു ഇങ്ങനെ ചോദിക്കേണ്ടതാണ്‌. ““നീ പറഞ്ഞ ഭേദം അഭി 
ന്നധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ, ഭിന്നധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ? 
(ദേദമില്പാത്തതിനെ അഭിന്നമെന്നും ഭേദത്തോടുകൂടിയതിനെ ഭിന്ന 
മെന്നും പറയുന്നു.) ആ വാദി ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം സ്വിീകരിക്കുകയാ 
ണെങ്കില്‍ വ്യാഘാതഭോഷം ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌, എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ “പരസ്സ്റരവിരുദ്ധധമ്മങ്ങുളടെ ഏകാധികരണത്തിലുള്ള 
സമുച്ചയത്തെ വ്യാഘാത”:മെന്മ പറയുന്നു, ഈ പ്രസംഗത്തില്‍ ഭേദ 
രഹിതത്വവും ഭേദവും രണ്ടും പരസ്സൂരവിരുദ്ധങ്ങളാകുന്നു. എവിടെ 
ഭേദം ഇരിക്കുന്നുവോ അവിടെ .ഭേദരഹ്രിതത്വം ഇരിക്കുകയില്ല. 
എവിടെ ഭേദരഹിതത്വം ഇരിക്കുന്നുവോ അവിടെ ഭേദം ഇരിക്കുക 
യില്പം ഇങ്ങനെ വിരുദ്ധധമ്മങ്ങളുടെ ഏകാധികരണത്തിലുള്ള 
സമുച്ചയം സ്വികരിക്കുന്നതില്‍ ,.ഖ്യാഘാതദോഷം സ്റുഷൂംതന്നെ 
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യാണ്‌. ഇനി ഭേദരഹിതമായ ധമ്മിയില്‍ ഭേദത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്ന 
പ്രത്യക്ഷജ്ഞാനത്തില്‍ ്രമരൂപതയുമുണ്ടായേക്കും. അതുകൊണ്ടു" 
അഭിന്നധമ്മിയില്‍ ഭേദമിരിക്കുകയെന്നതു“ സംഭാവ്ൃയമല്പ. 


ആ വാദി ഇപ്പറഞ്ഞ രണ്ട ദോഷങ്ങളെ നിവര്‍ത്തിക്കുവാന്‍ 
വേണ്ടി ആ ഭേദം ഭിന്നധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നുവെന്ന രണ്ടാംപക്ഷത്തെ 
സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അവനോട” ഇങ്ങനെ ചോദിക്കണം :__. 
“ആ ഭേദം തന്നില്‍നിന്നു” ഭിന്നമായ ധമ്മിയിലിരിക്കുന്നുവോ? വേ 
റെ ഭേദംകൊണ്ടു” ഭിന്നമായ ധമ്മിയിലിരിക്കുന്നുവോ?'” ആ വാദി 
ഒന്നാംപക്ഷത്തെ സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ““ആത്മശ്രേയദോഷം"" 
ഉണ്ടാകും. എത്തുകൊണ്ണെന്നാല്‍ :__. തന്‍െറ ഉല്പത്തിയില്‍ തന്‍െറ 
അപേക്ഷ അഥവാ തന്‍െറ സ്വഖിതിയില്‍ തന്‍െറ അപേക്ഷ അഥവാ 
തന്‍െറ ജ്ഞാനത്തില്‍ തന്‍െറ അപേകച_.ഇതിനെയാണ ആത്മാ 
ശ്രയമെന്നു പറയുന്നതു്‌, ഈ പ്രസംഗത്തില്‍ ആ ഭേദവിശിഷ്മായ 
ധമ്മിയില്‍ ആ ഭേദത്തിന്‍െറ സ്ഥിതി സ്വീകരിക്കേ തന്‍െറ സ്ഥി 
തിയില്‍ തന്‍െറ അപേക്ഷയുണ്ടു”,. അതുകൊണ്ടാണ- ആത്മാശ്രയ 
ദോഷമുണ്ടെന്നു” പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു”. അതുകൊണ്ടു” ആ ഭേദവിശിഷ്ട 
ധമ്മിയില്‍ ആ ഭേദം ഇരിക്കുകയെന്നതു' സംഭാവ്യമല്പ. ആ ആത്മാ 
ശ്രയത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍വേണ്ടി രണ്ടാമതു” ഒരു ഭേദംകൊണ്ടു" 
ഭിന്നമാണ* ആ ഭേദമെന്നു പറഞ്ഞു“ സ്വഭിന്നമായ ധമ്മിയില്‍ ആ 
ഭേദം ഇരിക്കുന്നു എന്ന രണ്ടാമത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കുന്നു എന്നു വര 
ട്ടെ; പിന്നെയും ആ വാദിയോടുട” ഇങ്ങനെ ചോദിടണെം:__. ““ആ 
രണ്ടാമത്തെ ഭേദം അഭിന്നധമ്മിയിലിരിക്കുന്നവോ അഥവാ ഭിന്നധ 
മ്മിയിലിരിക്കുന്നുവോ?'” അഭിന്നധമ്മിയിലിരിക്കുന്നു എന്ന ഒന്നാ 
മത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കുകയാണെങക്കില്‍ മുമ്പത്തെപ്പോലെ പി 
ന്നേയയം വ്യാഘാതദോഷം ഉണ്ടാകും. ആ വ്യാഘാതദോഷ നിവ്വ 
ത്തി ഒ വേണ്ടി ആ വാദി ദ്വിതീയപശ.്ചത്തെ സ്വീകരിക്കുകയാണെ 
അകില്‍ പിന്നെയും അവനോട” ഇങ്ങനെ ചോദിക്കണം: ““ആ 
രണ്ടാമത്തെ ഭേദം, തന്നെക്കൊണ്ടു ഭിന്നമായ ധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കു 
ന്നുവോ അഥവാ ഒന്നാമത്തെ ഭേദ൦ഭകാണ്ടു” ഭിന്നമായ ധമ്മിയില്‍ 
ഇരിക്കുന്നുവോ? അഥവാ, എതെങ്കിലും മൂന്നാമതൊരു ഭേദം കൊണ്ടു 
ഭിന്നമായ ധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ?" ഒന്നാമത്തെ പക്ഷത്തില്‍ 
മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം പിന്നെയും ആത്മാശ്യയദോഷം ഉണ്ടാകുന്നതാ 
ണ്‌, രണ്ടാമത്തെ പക്ഷത്തില്‍ അന്യോന്യാശ്രയദോഷം സംഭവി 
ക്കും, എങ്ങനെയെന്നാല്‍: രണ്ടു പദാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്കുള്ള സ്വോത*"പ 
ത്തിയിലും സ്വസ്ഥിതിയിലും സ്വജ്ഞ്ഞാനത്തിലും ഉണ്ടാകുന്ന പരസ്സു 
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രാപേക്ഷയെ അന്യോന്യാശ്രയമെന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ ഒന്നാ 
മത്തെ ഭേദത്തിന്‍െറ സ്വസ്ഥിതിക്കുവേണ്ടി രണ്ടാമത്തെ ഭേദത്തി 
ന്‍െറ അപേക്ഷജഴുണ്ടു”.. ആ രണ്ടാമത്തെ ഭേദത്തിന്നു” സ്വസ്ഥിതിക്കു 
വേണ്ടി ഒന്നാമത്തെ ഭേദത്തിന്‍െറ അപേക്ഷയുണ്ടു",. അതുകൊണ്ടു? 
ഒന്നാമത്തെ ഭേദ. കൊണ്ട ദവി ശിഷ്ടമായ ധമ്മിയില്‍ രണ്ടാമത്തെ 
ഭേദത്തിന്‍െറ സ്ഥിതി സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അന്യോന്യാശ്ര 
യദോഷം സ്സുഷ്മാണു'. ആ അന്യോന്യാശ്രയത്തിന്‍െറ നിവ്വത്തി 
ക്കുവേണ്ടി മുന്നാമത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍.._.അതാ 
യത്‌ മൂന്നാമത്തെ ഭേദംകൊണ്ടു൦ ഭിന്നമായ ധമ്മിയില്‍ രണ്ടാമത്തെ 
ഭേദം ഇരിക്കുന്നുവെന്ന മുന്നാമത്തെപക്ഷം സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
ആ വാദിയോടു്‌ ഇങ്ങനെ ചോദിക്കണം:.... ““ആ മുന്നാമത്തെ ഭേദ 
വും അഭിന്നധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ? ഭിന്നധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നു 
വോ?" എന്നു”. അവിടെ ഒന്നാമത്തെ പക്ഷത്തില്‍ മുമ്പത്തെപ്പോ 
ലെ പിന്നീടും വ്യാഘാതദോഷം സംഭവിക്കും. ആ ദോഷത്തിന്‍െറ 
നിവ്ൃത്തിക്കു രണ്ടാമത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കുന്ന വാദിയോട്ട്‌ ഇങ്ങനെ 
ചോദിക്കണം :_. “*“ആ മൂന്നാമത്തെ ഭേദവും തന്നെക്കൊണ്ടു* ഭിന്ന 
മായ ധമ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ അഥവാ രണ്ടാമത്തെ ഭേദംകൊണ്ടു 
ഭിന്നമായ ധമ്മിയിലിരിക്കുന്നുവോ അഥുവാ ഒന്നാമത്തെ ഭേദംകൊ 
ണ്ടു ഭിന്നമായ ധമ്മിയിലിരിക്കുന്നു വോ, അതുമല്ല നാലാമത്തെ ഭേദം 
കൊണ്ടു ഭിന്നമായ ധമ്മിയിലിരിക്കുന്നുവോ”” എന്നു്‌? അവിടെ 
ഒന്നാംപക്ഷത്തില്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ ആത്മാശ്രയ ദോഷവും രണ്ടാംപക്ഷ 
ത്തില്‍ അന്യോന്യാശ്രയദോഷവും ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. മൂന്നാമത്തെ 
പക്ഷത്തില്‍ “'ചക്രികാ”" ദോഷം സംഭവിക്കുന്നതാണു', എത്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ഒന്നാമത്തേതിനെ അപേക്ഷിച്ചിരിക്കുന്ന രണ്ടാമത്തേ 
തിനെ അപേക്ഷിച്ചിരിക്കുന്ന മൂന്നാമത്തേതിനുള്ള (മൂന്നാമത്തേതു 
മുതലായവയ്ക്ക്‌) ആ ഒന്നാമത്തേതിന്‍െറ അപേക്ഷയേയാണു" ““ചച 
ക്രിക'” എന്നു പറയുന്നതു“. ഇവിടെ ആ പ്രഥമഭേദത്തിന്നു” സ്വ 
സ്ഥിതിയില്‍ രണ്ടാമത്തെ ഭേഭത്തിന്‍െറ അപേക്ഷജുണ്ടു". ആ 
രണ്ടാമത്തെ ഭേദത്തിന്നു" സ്വസ്ഥിതിയില്‍ മുന്നാം ഭേദത്തിൽന്‍റ 
അപേക്ഷയുണ്ടു”. ആ മൂന്നാംഭേദത്തിന്നു” സ്വസ്ഥിതിയില്‍ പിന്നീടും 
ഒന്നാംഭേദത്തിന്‍െറ അപേക്ഷയുണ്ടു”. ഇങ്ങനെ നാലും അഞ്ചും മുത 
ലായവയില്‍ ഒന്നാമത്തേതിന്‍െറ അപേക്ഷയുള്ളതുകൊണ്ടു” ചക്രി 
കാദോഷം ഉണ്ടാകുമെന്നറിയേണ്ടതാണ്‌. ആ ചക്രികാദോഷത്തി 
ന്‍െറ നിവൃത്തിക്കുവേണ്ടി നാലമേത്തെപക്ഷം സ്വീകരിക്കുകയാണെ 
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അകില്‍ അതായതു, മുന്നാമത്തെഭേദം മറെറാരു നാലാംഭേദംകൊണ്ടു? 
ഭിന്നമായ ധമ്മിയിലിരിക്കുന്നു എന്ന നാലാംപക്ഷം സ്വീകരിക്കുക 
യാണെങ്കില്‍ അനവസ്ഥാദോഷം ഉണ്ടാകും, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 
ആ നാലാംഭേദം മുന്‍പറഞ്ഞ വ്യാഘ്വാതം, ആത്മാശ്രയം, അന്യോ 
ന്യാശ്രയം, ചക്രിക മുതലായ ദോഷങ്ങാം വന്നുചേരുന്നതിനെ ഭയന്നു 
അഭിന്നധമ്മിയിലോ സ്വവിശിഷ്ടധമ്മിയിലോ തൃതീയഭേദവിശി 
ഷധമ്മിയിലോ ദ്വിതീയഭേദവിശിഷ്ടധമ്മിയില്‍ പ്രഥമഭേദവി 
ശിഷ്യധമ്മിയിലോ ഇരിക്കുന്നില്ല. മറെറാരു അഞ്ചാംഭേദം കൊണ്ടു? 
വിശിഷ്ടമായ ധമ്മിയിലിരിക്കുന്നു എന്നു പറയുകയാണെങ്കില്‍ ആ 
അഞ്ചാമത്തെ ഭേദവും പിന്നീട്‌ ആറാംഭേദംകൊണ്ടു” വിശിഷ്ടമായ 
ധര്‍മ്മിയില്‍ ഇരിക്കുന്നതായി സ്വീകരിക്കേണ്ടിവരും. ഇങ്ങനെ 
ഭേദങ്ങളടെ ധാരയെ സ്വികരിക്കുന്നപക്ഷം അനവസ്ഥാദോഷം 
ഉണ്ടാകുന്നതാണ?. *“പയയവസാനമില്ലാതെ പൂവ്വപുവ്വങ്ങഠംക്കുള്ള 
ഉത്തരോത്തരങ്ങളടെ അപേക്ഷയെ അനവസ്ഥ''യെന്നു പറയുന്നു, 
വ്യാഘാതം, ആത്മാശ്രയം, അന്യോന്യാശ്രയം, ചക്രിക, അനവസ്ഥ 
എന്നീ ദോഷങ്ങളുടെ സംസ്തൃതലക്ഷണം ന്യായപ്രകാശത്തില്‍ വിസ്ത 
രിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട”. ഇങ്ങനെ ജീവ ബ്രഹ്മങ്ങളുടെ ഭേദംതന്നെ സംഭാ 


വ്യമല്വായ്ക്കയാല്‍ ബ്രഹ്മാഹം എന്ന വചനംകൊണ്ടു” തത്വാനുസ 
ന്ധാനമാകുന്ന മംഗളം സംഭാവ്യമാണു. 


ശങ്ക:__ ““ബ്രഹ്മാഹം"” എന്ന തത്വാനുസന്ധാനമാകുന്ന മംഗ 
ഉംകൊണ്ടുതന്നെ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ നിവ്വിഘ്യപരിസമാപ്പി സംഭാവ്ൃ 


മാണു, അതുകൊണ്ട ഗ്രന്ഥകാരന്‍ “ഗുരും പ്രണൌകിീ'” എന്നവാ 
ഒ൭ കൊണ്ടു” പിന്നേയും ഗുരുഭവ നമയ്കരിച്ചതു“” എന്തിനാണു? 


സമാധാനം... ആ തത്വാനുസന്ധാനം ബ്രഹ്മവിത്തായ ഗുരു 
പ്പിലുള്ള ഭക്തികൊണ്ടുമാത്രമേ ഉണ്ടാകയുളള, 


ശ്രുതിയിലും അതു പറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌...... 
““യസ്യ ദേവേ പരാ ഭക്തീയ്യഥാ ദേവേ തഥാ ഗുരൌ 
തശസ്യൈതേ കഥിതാ ഹൃത്ഥാഃ പ്രകാശന്തേ മഹാത്മനഃ" 


പരരമടത്മാവാകുന്ന ദേവനില്‍ പരമഭക്തിയൃയള്ളതുപോലെത 
ന്നെ ബ്രഹ്മവേത്താവായ ഗുരുവിലും പരമക്തിയുള്ളവന്നു മാത്രമേ 
വേദാത്തപ്രതിപാദിതമായ ജീവബ്രഫൈകൃമാകുന്ന അത്ഥം ബുദ്ധി 
ത്0ില്‍ പ്രകാശിക്കുകയുള്ള, 
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ഈ ശ്രുതി ഗുരുഭക്തിയെ തത്വാനുസന്ധാനത്തിന്നു” അന്തരം 
ഗസാധനമാണെന്നു” പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതുകൊണ്ടുതന്നെ ഗ്രന്ഥകാരന്‍ ഗുരു 
വിന്‍െറ നമസ്ത്റാരമാകുന്ന ഭക്തി ഇവിടെ പ്രകടിപ്പിച്ചിരിക്കയാണു'. 


ഇനി രണ്ടാമത്തെ ദ്ര്രോകത്തിന്‍െറ വ്യാഖ്യാനം ;_ ഒന്നാ 
മത്തെ ശ്രൊകത്തില്‍ ബ്രഹ്മാഹം എന്ന വചനംകൊണ്ടു” അനുസന്ധാ 
നംചെയ്തിട്ടള്ള ബ്രഹ്മാത്മതത്വത്തെതന്നെ, ഈ രണ്ടാം ദ്രോകത്തില്‍ 
അഹംശബ്ദാത്ഥത്തിന്‍െറ വിവേചനംചെയ്തു” ഇഷ്ടദേവതാവാചക 
മായ കൃഷ്ണശബ്ദംകൊണ്ടു പിന്നെയും അനുസന്ധാനംചെയ്യുന്നു, “ദേ 
ഹോ നാഹം* എന്നിങ്ങനെ. സ്വപ്പത്തില്‍ ഈ സ്ഥൃലദേഹം പ്രതീത 
മാകുന്നില്പ, ഞാന്‍ സ്വപൃത്തിലും സാക്ഷിരൂപമായി പ്രകാശമാന 
മായിട്ടിരിക്കുന്നു, അതുകൊണ്ടു" ഞാന്‍ സ്ഥൂലദേഹമല്ല. 


ശങ്ക :_. സ്ഥൂലോ,ഹം, കൃശോഹം, മനുഷ്യോഹം 
എന്ന അനുഭവം സചലപ്പാണികഠംക്കും ഉണ്ടു്‌, ആ അനുഭവം 
കൊണ്ടു: ഈ സ്ഥുലദേഹവും ആത്മാവാകുന്നു എന്നു സിദ്ധമാകുന്നു, 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ എല്ലാ ശാസ്ത്ൂകഠരന്മാരുടേയും മതത്തില്‍ 
*“അഹം"' ശബ്ദത്തിന്‍െറ അത്ഥവും, അഹം പ്രതീതിയുടെ വിഷയവും 
ആത്മാവു*തന്നെയാകുന്നു. മേല്‍ പറഞ്ഞ പ്രകാരം “അഹം' പ്രതീതിയു 
ടെ വിഷയത സ്ഥുലത്വം, കൃശത്വം, മനുഷ്യത്വം മുതലായ ധമ്മങ്ങ 
ളോഴടുകൂടിയ സ്ഥൂലദേഹത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌ പ്രതീതമാകുന്നതു*. 


ആ സ്ഥുലദേഹത്തില്‍നിന്നു” ഭിന്നമായ ഒരാത്മാവു* പ്രതീ 
തമാകുന്നില്ല. സ്വപൃത്തിലും ഞാന്‍ സ്ഥൃലനാണ്‌ എന്ന അനുഭവം 
സവ്വലോകക്കം ഉള്ളതാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു" ഈ സ്ഥൂലദേഹം 
തന്നെയാണ്‌ ആത്മാവാകുന്നതു“, 


സമാധാനം :.. ഈ സ്ഥുലദേഹത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തിയും വി 
നാശവും എല്ലാവക്കും പ്രത്യക്ഷമാകുന്നു. ഏതു വസ്തു ഉല്ലത്തിവിനാ 
ശങ്ങ ളോടുകൂടിയതാണോ അതു” അനാത്മവസ്തുതന്നെരാകന്ന. ഘ 
ടാദിവസ്തരക്കഠം ഉല്പത്തിവിനാശങ്ങളുള്ളവയാകയാല്‍ അനാത്മവസ്തു 
ക്കളാണ്‌, അതുപോലെ ഈ സ്ഥൂലശരീരവും ഉല്പത്തിവിനാശങ്ങ 
ളോടുകൂടിയതാകയാല്‍ അനാത്മവസ്തുതന്നെയാകുന്നു. കൂടാതെ ഈ 
സ്ഥുലശരീരത്തെത്തന്നെ ആത്മാവായി സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
*“കൃതനാശം"", “" അകൃതാര്യാഗമം'' എന്ന രണ്ടു ദോഷങ്ങാം ഉണ്ടാകും. 
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അവിടെ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള പുണ്യപാപകമ്മങ്ങംക്കു സുഖദുഃഖമാകുന്ന 
ഫലത്തിന്‍െറ ഭോഗം ഇല്പാതെതന്നെയുള്ള നാശത്തെ കൃതനാശമെന്നു 
പറയുന്നു. ചെയ്യാത്ത പുണൃപാപകമ്മങ്ങളുടെ സുഖദുഃഖമാകുന്ന ഫല 
ത്തിനന്‍െറ പ്രാഫ്ല്രിയെ അകൃതാഭ്യാഗമമെന്നു പറയുന്നു ഈ സ്ഥൂല 
ദേഹത്തെത്തന്നെ ആത്മാവായി സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ഈ 
ദേഹമാകുന്ന ആത്മാവിന്നു” നാശമുണ്ടായാല്‍ ആ ദേഹത്തിന്‍നിണു 
ഭിന്നമായ ഭോക്താവായിട്ടു* ഒരാത്മാവില്ലാത്തതുകൊണ്ടു” ആ ദേഹം 
ചെയ്ത പുണൃപാപകമ്മങ്ങളടെ ഫലം അനുഭവിക്കാതെതന്നെ നശി 
ചൂുപോകുന്നതും, പുതുതായുണ്ടായ ദേഹമാകുന്ന ആത്മാവു“ അവന്‍ മുമ്പു 
ചെയ്യാത്ത പുണ്യപാപകമ്മങ്ങളടെ സുഖദുഃഖഫലത്തെ പ്രാപിക്കു 
ന്നതായും സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ചെയ്ത കമ്മ 
ത്തിന്‍െറ ഫലം ഭജിക്കാതെ നശിക്കുമെന്നതും ചെയ്യാത്ത കമ്മ 
ത്തിന്‍െറ ഫലത്തെ പ്രാപിക്കുമെന്നതും സവ്൮വശാസ്റ്രവിരുദ്ധമാകന്നു. 
പ്രായശ്ചിത്താഭികളെക്കൊണ്ടും തത്വജ്ഞാനംകൊണ്ടും പുണ്യപാപ 
കുമ്മങ്ങളുടെ ഫലം അനുഭവിക്കാതെതടഒന്നെ നശിക്കുന്നതായി ശാസ്ത 
ത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കിലും ആ ശാസ്റ്രോക്തമായ പ്രായ ശ്ചിത്താദി 
കളാകുന്ന ഉപായങ്ങഠം പ്രവത്തിക്കാതെയോ ഫലഭോഗംകൂടാതെ 
യോകുമ്മം നശിക്കുക എന്നതിനെയാണ്‌ കൃതനാശമെന്നു പറയുന്നതു. 
അതുകൊണ്ടു” ഈ സ്ഥുലദേഹം ആത്മാവല്ല. കൂടാതെ ആ ദേഹാ 
ത്മവാദി ഈ സ്ഥൂലദേഹം ആത്മാവാണെന്നതിന്നു” സ്ഥൂലോ ഗഹം, 
കൃശോഹം ഇത്യാദി പ്രത്യക്ഷാനുഭവം പറയുകയുണ്ടായി. ആ 
അനുഭവം ““ലോഹിതഃ സ്റ്റടികഃ'' (സ്റ്റടികം ചുവന്നതാകുന്നു) എന്ന 
അനുഭവം പോലെ ട്രമമാകുന്നു. അതായത്‌ ““ലോഹിതഃസ്റ്റടികഃ”" 
എന്ന അനുഭവം ലോഹിതമല്പാത്ത ശുകൂസ്ുടികത്തില്‍ ലോഹിത 
ത്വത്തെ (ചുകപ്പിനെ) വിഷയീകരിക്കുന്നു. അതു” ട്രമമാണ, 


അതുപോലെ മുന്‍പറഞ്ഞ അനുഭവവും സ്ഥൃലകൃശാദിഭാവ 
മില്ലാത്ത ആത്മാവില്‍, സ്ഥൂലകൃശാദിഭാവത്തെ വിഷയീകരിക്കുക 
യെന്നതു ട്രമം മാത്രമാണ്‌. അതുകൊണ്ടു” അപ്പുറഞ്ഞ അനുഭവം 
സ്ഥൂലദദഹത്തിെറ ആത്മത്വതത്തെ സിദ്ധീകരിപ്പാന്‍ ശക്തമല്ല, 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ യഥാത്ഥാനുഭവം മാത്രമാണ്‌“ അത്ഥസാധക 
മായിട്ടുള്ളതു". 


കൂടാതെ, ആ ദേഹാത്മവാദി ഈ സ്‌ഥൃലദേഹത്തില്‍ നിന്നു? 
ഭിന്നമായി ഒരാത്മാവു* പ്രതീതമാകുന്നില്പ എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു 


ശരിയല്ല, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ എന്‍െറ ദേഹം രോഗത്തോടുകൂടിയ 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 21 


താകുന്നു, അഥവാ രോഗമില്പാത്തതാകുന്നു എന്നുള്ള അനുഭവം എല്ലാ 
വക്കും ഉള്ളതാണു”. ആ അനുഭവംകൊണ്ടു” ദേഹത്തിനെറ ദ്രഷ്യാവം 
സാക്ഷിയയമായ ആത്മാവു“ ആ ദേഹത്തില്‍നിന്നു* ഭിന്നമായിട്ടതന്നെ 
സിദ്ധമാകുന്നു. കൂടാതെ ശ്രുതി, സതി, ഇതിഹാസം, പുരാണം; 
യുക്തി, വിദ്വദനുഭവം എന്നീ എല്ലാ പ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ടം ഈ 
സ്‌ ഥൂലശരീരത്തില്‍നിന്നു' ആത്മാവു“ ഭിന്നംതന്നെയാണു* എന്നു 
സിദ്ധമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ അനേകം പ്രമാണം കൊണ്ടു” സിദ്ധമായ 
ആത്മാവിന്‍െറ നിഷേധം സംഭാവ്യമല്പ. 


കൂടാതെ, ദേഹാത്മവാദി സ്വപ്പത്തിലും *“സ്‌ഥൃലോഹം"" 
എന്ന അനുഭവംകൊണ്ടു* സഥുലദേഹത്തിന്‍െറ സിദ്ധിചെയ്തുയയ 
ണ്ടായി. അതും അസംഗതമാണു“. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ““സഥൃ 
ലോഹം" എന്ന സ്വപ്ലാനുഭവം ജാഗ്രദവ സ്‌ഥയിലുണ്ടായ ““സ്‌ഥാൃ 
ലോഹ ''മെന്ന അനുഭവജന്യമായ സംസ്റ്റാരം കൊണ്ടുണ്ടായതാണു*, 
അതുകൊണ്ടു” ആ സ്വപൃത്തിന്‍െറ അനുഭവം ജാഗ്രത”സ്‌ഥൂലദേഹ 
ത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്നില്ല. സ്വഹൃത്തിലെ വാസനാമയമായ 
ശരീരത്തെത്തന്നെ വിഷയീകരിക്കുന്നു. ആ സ്വഫ്ഠാനുഭവം ജാഗ്രത * 
സ്ഥൂലദേഹത്തെത്തന്നേ വിഷയീകരിക്കുന്നപക്ഷം കാശിയില്‍ ഉറ 
ങ്ങിയ പുരുഷന്‍ സ്വഹൃത്തില്‍ സേതുവില്‍ രാമനാഥനെ അനുഭവി 
ചുകൊണ്ടു” ജാഗ്രദവസ്ഥയെ പ്രാപിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ആ പുരുഷന്‍ 
സേതുവില്‍തന്നെ ഇരിക്കേണ്ടതാണു”. കാശിയില്‍ ഇരിക്കാന്‍ പാ 
ടില്പതാനും. അങ്ങനെ കാണുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു? സ്വപ്പത്തില്‍ 
ഈ സ്ഥൂലശരീരത്തിന്‍െറ അനുഭവം മാത്രമാണുള്ളതു“. ആത്മാവു? 
സ്വപനത്തിലും സ്വപ”നപദാര്‍ത്ഥദ്ഷ്ടാവും സാക്ഷിയും ആയിട്ടനു 
ഭവപ്പെടുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ഞാന്‍ സ്ഥൂലദേഹമല്പ എന്നര്‍ത്ഥം 
സംഭാവ്യമാണു, 


ശങ്മ:__. മുന്‍പറഞ്ഞ ദോഷങ്ങളെക്കൊണ്ടു* സ്‌ഥൂലദേഹ 
ത്തെ ആത്മാവായി സ്വീകരിക്കാതിരുന്നാലും ചക്ഷുസ്സ്‌ മുതലായ 
ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം ആത്മാവായിക്കൊള്ളട്ടെ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ““കാ 
ണ്ടോ/ഹം”, 'മുകേവ്ഹം” എന്ന അനുഭവം ലോകത്തില്‍ കണ്ടുവരുന്നു, 
ആ അനുഭവം കൊണ്ടു” കാണത്വമൂകത്വാദി ധമ്മവിശിഷ്ടമായ ചക്ഷു 
രാദീന്ദ്രിയങ്ങഠംതന്നെ ആത്മാവു“ എന്നു സിദ്ധ മാകുന്നു. വേദത്തില്‍ 
പ്രാണനേയും ഇന്ദ്രിയങ്ങളേയും അവയുടെ ശ്രേദ്തതയില്‍ അന്യോ 
ന്യം സംവാദംചെയ്തതായി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ആ പരസ്സുരസംവാദം 
ചേതനങ്ങാഠംക്കു മാത്രമുള്ളതാണ്‌; ജഡപദാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്കുള്ളതല്ല. 
ചേതനം ആത്മാവു്‌ മാത്രമാണു”. അതുകൊണ്ടു” ആ പ്രമാണമായ 
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സംവാദശ്രുതി കൊണ്ടും ചക്ഷൃരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠം തന്നെ ആത്മാവെന്നു 
സിദ്ധമാകുന്നു, അതുകൊണ്ടു” ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംതന്നെയാണു“ ആത്മാവു“, 


സമാധാനം :__ സ്ഥുലദേഹം ആത്മാവല്പാത്തതുപോലെ ആ 
ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളം ആത്മാവാകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ചക്ഷുരിന്ദ്രിയംകൊണ്ട്‌: “ഞാന്‍ രൂപംകാണുന്നു' എന്നും ശ്രോത്രേ 
ന്രിയംകൊണ്ടു” “ഞാന്‍ ശബ്ചൂൂത്തെ ശ്രവിക്കുന്നു” എന്നും ഉള്ള അനു 
ഭവം എല്പാവക്കും ഉണ്ടു. ആ അനുഭവംകൊണ്ടു” ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയ 
ങ്ങഠം ദശനാദിക്രിയഷ്ണു? കരണം മാത്രമാണെന്നു സിദ്ധമാകുന്നു, 
ഏതേത്‌ പദാത്ഥം ക്രിയഡ്ണു" കരണമാകുന്നുവോ അതതുപദാര്‍ത്ഥം 
അനത്മോക്കഠംതന്നെയാകുന്നു. ഛേദനക്രിയഗ്തു* കരണമാകയാല്‍ 
കുഠാരം മുതലായവ അനാത്മാക്കഠംതന്നെയാകുന്നു, എന്നതുപോലെ 
ഭര്‍ശനാദിക്രിയകഠംക്കു കരണങ്ങളാകയാല്‍ ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠം 
അനാത്മാക്കഠംതന്നെ ആകേണ്ടതാണ്‌. ഈ പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു” ഈ 
അനുമാനത്തെ ബോധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു:__ 


*“ഇന്ദ്രിയാണി അനാത്മാ കരണത്വാത? കുഠാരവത"" 


ഛേദനക്രിയകഠംക്കു” പുരുഷന്‍ കത്താവാകുന്നതുപ്പോലെ 
ഇന്ദ്രിയാത്മ വാദി ഇന്ദ്രിയമാകുന്ന ആത്മാധിനെത്തന്നെ ദശനാദിക്രി 
യകഠംക്കു* കത്താവായി സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അതു“ അത്യ 
ന്തം വിരുദ്ധമാണും. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ ഏതു പദാ 
ത്ഥം ഏതു ക്രിയയ്ക്കു? കരണമാകുന്നുവേം ആ പദാത്ഥം ആ ക്രിയഗ്ത്രൂ 
കര്‍ത്താവാകുന്നതല്പ. അതുപോലെ ഏതു പദാര്‍ത്ഥം ഏതു ക്രിയയ്റ്ൂ" 
കര്‍ത്താവാകുന്നുവോ ആ പദാര്‍ത്ഥം ആ ക്രിയഗ്ക്കു കരണമാകയില്ല, 
കരണവും കര്‍ത്താവും ഒവെവ്വേറെതന്നെ ആയിരിക്കേണ്ടതാണും 


ഛ്േദനക്രിയന്റ്ു? കരണമാകുന്ന കുഠാരത്തിന്നു? കര്‍ത്തൃത്വ 
മില്ല. അതുപോലെ ഛേദനക്രിയറ്റ്റും കര്‍ത്താവായ പുരുഷന്നു” കര 
ണത്വവുമില്ല. എന്നാല്‍ കുഠാരമാകുന്ന കരണവും പുരുഷനാകുന്ന 
കര്‍ത്താവും വെവ്വേറെയാകുന്നു. ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക” ദശനമ 
ദിക്രിയയുടെ കരണത്വം മുന്‍പറഞ്ഞ അനുഭവംകൊണ്ടു സിദ്ധമാണു', 
അതുകൊണ്ടു” ഒരേ ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കു” ദശനാദിക്രിയയുടെ 
കരണത്വവും കര്‍ത്തൃത്വവും സ്വീകരിക്കുന്നതു" പ്രത്ൃയക്ഷപ്രമാണത്തി 
ന്ന വിരുദ്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു ഇന്ദ്രിയം ആത്മാവാകു 
ന്നില്ല. 
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കൂടാതെ, ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ആത്മാവായി സ്വീകരിക്കുന്ന വാദി 
യയടെ മതത്തില്‍ ഒരേ ശരീരത്തില്‍ ചക്ഷുഃശ്രോത്രാദികളാകുന്ന അ 
നേകം ആത്മാക്കഠം ഉണ്ടായെന്നും വരും, അതാിന്നുപുറമെ എല്ലാ 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളും ഒരേ പദാര്‍ത്ഥത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നതുഭല്ല; രൂപം, ശബ്ദം 
മുതലായ ഭിന്നഭിന്നപദാത്ഥങ്ങളെത്തന്നെയാണു' ഗ്രഹിക്കുന്നതു". അ 
തുകൊണ്ടു” പൂവ്ൃവദിക്കിലുള്ള രൂപത്തെ ക൦ണ്മാന്‍വേണ്ടി ചക്ഷുരിന്ദ്രി 
യം ശരീരത്തെ അവിടേയും ആകര്‍ഷിച്ചേഗ്സും, പശ്ചിമദിക്കി 
ലുള്ള ശബ്ദത്തെ കേയക്കുവാന്‍ വേണ്ടി ശ്രോത്രേന്ദ്രിയം ഈ ശരീര 
ത്തെ ആദിക്കിലേഗ്ക്കും അകര്‍ഷിച്ചേഷ്ക്കും. ഇങ്ങനെ മററുള്ള ത്വ 
മുതലായ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അതാതു“ ദക്ഷിണാദിദിക്കുകളിലുള്ള സ്പൃശാ 
ദികുളെ ഗ്രഹിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി ഈ ശരീരത്തെ അതാതു ദിക്കുകളില്‍ 
ആകര്‍ഷിക്കും. അതുകൊണ്ടു” അനേകം ആനക പിടിച്ചുവലിക്കുന്ന 
വാഴപോലെ പരസ്സറരവിരുദ്ധാഭിപ്രായത്തോടുകൂടിയ ചക്ഷുരാദീ 
നദ്രിയങ്ങഠം അതതു ദേശത്തില്‍ ആകര്‍ഷിക്കപ്പെടുന്ന ഈ ശരീരത്തെ 
വേഗത്തില്‍ നശിപ്പിച്ചുവെന്നുംവരും. ഈ കാരണംകൊണ്ടും ഇന്ദ്രി 
യങ്ങഠം ആത്മാവാകുന്നതല്ല. 


ഒരേ ശരീരത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളാകുന്ന അനേകം ആത്മാക്കളെ, 
സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ഏതു ഇന്ദ്രിയം മുമ്പു” രൂപത്തെ കണ്ടു 
വേ അതേ ഇന്ദ്രിയംതന്നെ സ്ററശത്തേയും ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇയ 
അനുഭവം ബാധിതമാണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഇപ്പറഞ്ഞ അനു 
ഭവം രൂപദ്രഷ്യാവായ ആത്മാവിന്‍േറയും സ്റുശകത്താവായ ആത്മാ 
വിന്‍േറയും ഏകത്വത്തെതന്നെ വിഷയീകരിക്കുന്നു. നിങ്ങളുടെ 
മതപ്രകാരം ചക്ഷൃരിന്ദ്രിയമായ ആത്മാവിന്നും ത്വഗന്ദ്രിയമായ 
ആത്മാവിന്നും ഏകത്വമില്പ. അതുകൊണ്ടു” നിങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ 
അപ്പറഞ്ഞ മതത്തിന്നു* മിഥ്യാത്വമായ ബാധജുണ്ടു*, . 


ഇന്ദ്രിയാത്മവാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങളടെ ചൈതനൃത്തില്‍ പ്രമാണ 
മായി പറഞ്ഞു ആ പ്രമാണസംവാദം ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ അഭിമാന 
ദേവതയെ സംബന്ധിച്ചുള്ളതാണ്‌. ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചുള്ള 
തല്പ. അതിനാല്‍ ആ സംവാദംകൊണ്ടു” ഇന്ദ്രിയങ്ങരംക്കും ആത്മ 
ത്വം സിദ്ധമാകുന്നില്ല, കൂടാതെ, സഥൂലദേഹത്തെപ്പോലെ ച 
ക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കു* ഉല്പത്തിവിനാശങ്ങളണ്ടു*. ഇങ്ങനെ ഉല്‍പ 
ത്തിവിനാശങ്ങ ളോടുകൂടിയ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ. ആത്മാവായി സ്വീകരി 
ച്ചാല്‍ മുന്‍പറഞ്ഞു സ്‌ഥൂലദേഹത്തിന്‍െറ മാതിരി കൃതനാശം, 
അകൃതാഭ്യാഗമം എന്ന രണ്ടു ദോഷങ്ങഠം അവിടേയും ഉണ്ടാവുന 
താണ്ട', ഇതുകൊണ്ടു” ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം ആത്മാവാകുന്നതല്ല. 
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 “കാണോ ഹം", “മുകോ ഹം” എന്ന അനുഭവം “ലോഹിതഃ 
സ്ററടികഃ” എന്ന മാതിരി ഭ്രമമാകുന്നു, അതുകൊണ്ടു” ആ അനുഭവ 
ത്തിന്നും ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ആത്മാവായി സാധിപ്പിക്കുവാന്‍ കഴിക 
യില്ല. “എന്‍െറ ചക്ഷുസ്സറ്‌ മന്ദദൃഷ്ടിയാകുന്നു” എന്നു തുടങ്ങിയ 
അനുഭവംകൊണ്ടു” ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളുടെ ദ്രഷ്ടാവായ ആത്മാവു? 
ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളില്‍നിന്നു* ഭിന്നംതന്നെയാണെന്ന്‌ പ്രതീത 
മാകുന്നു, ശ്രു തിസ്മതീ തിഹാസപുരാണാദികളിലും ആ ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളില്‍ നിന്നു” ആത്മാവ മിന്നമാണെന്നു” പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. അതു 
കൊണ്ടു” ചക്ഷുൃരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠം ആത്മാവല്ല. 


ശങ്ക :__. മേല്‍പറഞ്ഞ ദോഷങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം 
ആത്മാവാകയില്ലെങ്കില്‍ വേണ്ട, എന്നാലും പ്രാണന്‍തന്നെയാണ' 
ആത്മാവു“, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ““ക്ഷുത“പിപാസാവാന്‍ അഹം" 
(ഞാന്‍ വിശപ്പും ദാഹവും ഉള്ളവനാകന്നു) എന്ന ലോകാനുഭവം 
ക്ഷൃത“പിപാസാധമ്മങ്ങളോടുകൂടിയ പ്രാണനെത്തന്നെ അത്മാവാ 
യിട്ടു" സിദ്ധമാക്കുന്നു. കൂടാതെ, '“അന്യോ ന്തര ആത്മാ പ്രാണമയഃ'? 
എന്ന ശ്രുതിയും പ്രാണനെത്തന്നെ ആത്മാവായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഇതിന്നും പ്റമെ സ്വപനത്തിലും സുഷുപ്ലിയിലും ആ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം 


ലയിച്ചിരിക്കെയും ആ പ്രാണന്‍ അവിടെ ഇരിപ്പുണ്ട*. അതുകൊണ്ടു" 
പ്രാണനെത്തന്നെയാണ* ആത്മാവു“ എന്നു പറയേണ്ടതു“. 


സമാധാനം :- വായയവിന്‍െറ വികാരമാകയാല്‍, ബാഹ്യ 
വായുവെപ്പേോലെ ആ പ്രാണനും ആത്മാവാകുന്നില്ല. ““ക്ഷുത*പി 
പാസാവാന്‍ അഹം" * എന്ന അനുഭവം “'ലോഹിതഃ സ്റ്റടികഃ” എന്ന 
അനുഭവംപോലെ ട്രമമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” .ആ അനുഭവവും പ്രാ 
.ണന്‍ ആത്മാവാണെന്നു" സാധിപ്പിക്കുന്നില്ല. പ്രാണന്‍ ആത'മാ 
വാണെന്നു” നിങ്ങഠം പറഞ്ഞ ശ്രുതിയുടെ താല്ലയ്യം പ്രാണാ 
ത്മതാ_ബോധനത്തിലല്പ. മുമുക്ഷുജനങ്ങളെ സോപാനക്രമത്തില്‍ 
ശുദ്ധാത*മാവിനെ ബോധിപ്പിക്കുന്നതില്‍ മാത്രമാണ“. പ്രാ 
ണനെ ആത്‌മാവാണെന്നു്‌ ബോധിപ്പിക്കുന്നതിലാണ“ ആ ശ്രുതി 
യുടെ താല്ലയ്യമെന്നു വരുന്നപക്ഷം ““അന്യോന്തര ആതമാ മനോ 
മയഃ'' എന്ന ശ്രുതി ആ പ്രാണനില്‍നിന്നും അന്തരമായി മറെറാരു 
രനോമയത്തെ ആതമരൂപമായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു” അസംഗതമാ 
യേഷ്റ്കും. ഈ ശ്രൃതികരംക്കു്‌” ശുദ്ധാത്‌മാവിനെ അറിയിക്കുന്നതി 
ലാണ്‌ താല്ലയ്യുമെന്നു" ആതമപുരാണത്തിന്‍െറ ദശമാദ്ധ്യായത്തില്‍ 
വിസ്ൂരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു”. അതുകൊണ്ടു ആ പ്രാണനും ആതമാവല്ലു. 
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ഇപ്പറഞ്ഞ എല്ലാ അഭിപ്രായങ്ങളേയും ഉള്ളില്‍ വെച്ചുകൊണ്ട-ണുഃ 
ഗ്രന്ഥകാരന്‍ ““ശ്രോത്രവാഗാദികാനി നാഹം"? (ഈ ശ്രോത്രവാഗാ 
ദികളും ഞാനല്ല) എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു“. ഇവിടെ ശ്രോത്രേന്ദ്രിയ 
പദംകൊണ്ട്‌ ചക്ഷൃരാദി സവ്വജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളേയും വാഗിന്ദ്രിയ 
പദംകൊണ്ട്‌” ഹസ്പപാദാദി__സവ്വകമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളേയും ആദിശബ്ദും 
കൊണ്ടു” വായുവാകുന്ന മുഖ്യപ്ര-ണനേയും ഗ്രഹിക്കേണ്ടത:ണ്‌. അതു 
കൊണ്ട സിദ്ധമായ അത്ഥം ഇതാണു: 


“ഞാന്‍ ൦ ശ്രാത്രാ ദിപഞ്ചജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളം വാഗാദി 
പഞ്ചകമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളം പഞ്ചപ്രാണങ്ങളമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
സ്വപ്യസുഷുഘ്യ്യവസ്ഥകളില്‍ ആ ഇന്ദ്രിയപ്രാണങ്ങളടെ ലയം ഉണ്ടാ 
കുന്നു. ഞാന്‍ ആത്മാവു“ സ്വപ്പസുഷ്ുപ്പികളിലും ദുഷൂരൂപേണഴയ്യം 
സാക്ഷിരൂപേണയും ഇരിക്കുന്നു. സ്വപ്സുഷുപ്ലികളില്‍ മററുള്ളവ 
രുടെ ദൃഷ്ടിയില്‍ ആ പ്രാണന്‍ പ്രതിതമാകുന്നുവെന്നിരുന്നാലും ഉറ 
ങ്ങിക്കിടക്കുന്ന പുരുഷന്‍െറ ദ്ടഷ്ടിയില്‍ ആ പ്ര൦ണന്‍ അവിടെ പ്രതീ 


തമാകുന്നില്പ. അതുകൊണ്ട്‌” സ്വപ'നസുഷ്ുയപ്ഠീയില്‍ ആ പ്രാണന്‍െറ 
ലയം പറഞ്ഞിരിക്കയാണു, 


ശം: മേല്‍പറഞ്ഞ ദോഷംകൊണ്ട* ഇന്ദ്രിയങ്ങളും പ്രാണ 
ങ്ങളമല്പാതിരുന്നാലും വിജ്ഞാനംതന്നെയാണ* ആത്മാവു". എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍, ““അഹം കത്താ", “അഹം ഭോക്താ”' എന്ന ലോകാ 
നുഭവം കര്‍ത്തൃഭോക്തദുത്വധമ്മവിശിഷ്ടമായ വിജ്ഞാനത്തെതന്നെ 
ആത്മാവാണെന്നു“ സാധിപ്പിക്കുന്നുണ്ടു്‌. *“അന്യോന്തരആത്മാ വി 
ജ്ഞാനമയഃ'” എന്ന ശ്രുതിയിലും ആ വിജ്ഞാനത്തെതന്നെ ആത്മാ 
വായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു" വിജ്ഞാനംതന്നെയാണു* 
ആത്മാവു“. 


സമാധാനം. ““ബുദ്ധിര്‍നാഹം"" (ഞാന്‍ ബുദ്ധിയും അല്ല.) 
ഇവിടെ ബുദ്ധിശബൂംകൊണ്ടു” അന്തഃകരണവ്ൃത്തിയെ ഗ്രഹിക്കേണ്ട 
താണ”. ആ ബുദ്ധി അന്തഃകരണത്തിന്‍േറയും ഉപലക്ഷണമാണ. 
അതുകൊണ്ട" ഈ അത്ഥം സിദ്ധമായി:_. ““ഞാന്‍ അന്തഃകരണമോ 
അന്തഃകരണവ്ൃവത്തിയോ രണ്ടുമല്പ."" ശ്രുതിയില്‍ ആകാശാദിഭൂത 
ങ്ങളടെ സത്വാംശംകൊണ്ടാണു”്‌ അന്തഃകരണം ഉണ്ടായതെന്നു" പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട”. അതുകൊണ്ടു” ഭൂതവികാരമാകയാല്‍ ആ അന്തഃകരണം 
ഘടാദികളുടെ മാതിരി ജഡംതന്നെയകന്നു, സുഷുപ്തിയില്‍ അന്തഃ 
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കരണത്തിനന്‍െറ ലയം കണുന്നുണ്ടു“. ല യത്തോടുകൂട്‌യത' അത്മാവാ 
കുന്നതല്ല. അതുകെ്ടു' അന്ത;കരണം ആത്മാവാകയില്ല. ““അഹം 
കത്താ”, ““അഹം ഭോക്താ" എന്ന അനുഭവം “ലോഹിത: സ്ററടിക:?? 
എന്ന അനുഭവത്തിന്നനുസരിച്ചു: ട്രമരൂപമാണു. ആ അനുഭവവും 
അന്ത:കരണത്തെ ആത്മാവാണെന്നു* സിദ്ധമാക്കുന്നില. 


കൂടാതെ, “* അന്യോന്തരആത്മാ വ”ജ്ഞാനമയഃ'' എന്ന ശ്രത 
യുടെ താല്ലയ്യം വിജ്ഞാനമയത്തെ ആത്മാവാണെന്നു” അറിയിക്കുന്ന 
തിലല്ല. ആ ശ്രുതി വിജ്ഞാനമയത്തിലും അന്തരമായ മറെറാരു ആന 
ന്ദമയത്തെ അത്മാവായി പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു. അതുകൊണ്ടു ആ ശ്രുതി 
വിജ്ഞാനമയത്തെ ആത്മാവാണെന്നു“ സിദ്ധമാക്കുന്നില്ല. അന്തഃ 
കരണവും അന്തടകരണവ്യത്തിയും ആത്മാവല്ല. ഇപ്പറഞ്ഞതു കൊണ്ടു" 
മനോമയകോശത്മിന്‍െറയും ആത്മത്വം ഖണ്ഡിതമായിരിക്കുന്നു, 
എന്തെന്നാല്‍ ബുദ്ധിയുടെ മാതിരി മനസ്സും അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ 
വൃത്തിതന്നെയാകുന്നു. 


ശങ്ക :-. മേല്‍പറഞ്ഞ ദോഷങ്ങളെക്കൊണ്ടു” വിജ്ഞാനമയം 
ആത്മാവഖല്ലെങ്കിലും എല്ലാ അദ്ധ്യാസത്തിന്നും കാരണവും ആനന്ദ 
മയ._.ശബ്ദത്തിന്‍െറ വാച്യയാത്ഥവുമായ അജ്ഞാനം തന്നെയാണ" 
ആത്മാവാകുന്നതു”. എന്ത കെണ്ടെന്നാല്‍ :_ ““അജേഞോ ഹം" 
എന്ന അനുഭവം ആ അജ്ഞാനത്തെ ആത്മാവാണെന്നു” സിദ്ധീകരി 
ക്കുന്ന. കൂടാതെ *:അന്യോന്തര ആത്മാ നന്ദമയഃ'” എന്ന ശ്രുതിയും 
ആനന്ദമയത്തെതന്നെ ആരത്മാവാണെന്ന്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


സമാധാനം ..- ““അദ്ധ്യാസമൂലം നാഹം?" (ഞാന്‍ അദ്ധ്യാ 
സത്തിന്നു” മൂലവുമല്പ) എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ തദ്‌ധമ്മ 
രഹിതമായ പദാത്ഥത്തില്‍ തദഃധമ്മത്തെ അറിയുന്ന ബുദ്ധിയാകണണന 
വിപയ്യയത്തെ 'മിഥ്യാജ്ഞാനം" എന്നു പറയുന്നു. അതിന്നു അദ്ധ്യാ 
സമെന്നുപേര്‍, ആത്മ (തത്വ)ധമ്മരഹിതമായ ദേഹേന്ദ്രിയാദികളി 
ലുള്ള ആത്മത്വബുദ്ധിയും രജതത്വരഹിതകായ ശുക്തിയിലുള്ള രജ 
തത്വബുദ്ധിയും അദ്ധ്യാസമാകുന്നു. ഈ അദ്ധ്യാസത്തെ ദ്വിതീയാ 
ഒ്ധ്യായത്തില്‍ വിസ്മരിച്ചു" നിരൂപണംചെയ്യുന്നതാണ്‌. ആ അദ്ധ്യാ. 
സത്തിന്നു” മൂലമായ (കാരണമായ) അജ്ഞാനവും ഞാനല്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ അജ്ഞാനം മഹാവാക്ൃജന്യ ജ്ഞാനം കൊണ്ടു്‌” നിവൃ 
ത്തമാകുന്നു. ആ അജ്ഞാനം ദേഹാദികളെപ്പേലെ ജഡമാകുന്നു. 
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കൂടാതെ, സമാധ്യവസ്ഥയില്‍ തത്വജ്ഞന്മാരായ പുരുഷ 
ന്മാക്ക൦ അജംഞാനം പ്രതീതമാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു” അതും ആത്മാ 
വല. ""അജേഞാ ഹം"? എന്ന അനുഭവം ““ലോഹിതഃ സ്തുടിക"" 
എന്നതിന്നനുസരിച്ചു ഭൂമമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” അനുഭവത്തിന്നനു 
സരിച്ചു” അജ്ഞാനത്തിന്നു: ആത്മരൂപത സിദ്ധമാകന്നില്ല. 


ഇതിന്നുംപുറമെ, “*€്രഹ്മപുച്ഛും പ്രതിഷ്യാ”"” എന്ന ശ്രുതി ആന 
ന്ദമയകോശത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി ആ ആനന്ദമയകോശത്തിന്നു* 
അധിഷ്യാനമായും സാക്ഷിയായും ഇരിക്കുന്ന ആത്മാവിനെ പ്രതി 
പാദിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” “"അന്യോന്തര ആത്മാ ആനന്ദ 
മയഃ'” എന്ന ശ്രുതിസ്ക്ക: ആനന്ദമയത്തിന്‍െറ ആത്മത്വത്തില്‍ താല്ല 
യ്യൂം ഇല്ല. ആകയാല്‍ ആ ശ്രുതികൊണ്ടു” ആനന്ദ മയത്തിന്നു്‌* ആത്മ 
ത്വം സിദ്ധമാകന്നില്പ. അതുകൊണ്ടും ആ അജ്ഞാനവും ആത്മാ 
വല്ല. ശരീരം, ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം, പ്രാണന്‍, മനസ്സു്‌, ബുദ്ധി ഇവയെ 
ആത്മാവായി സ്വീകരിക്കുന്ന വാദികളടെ മതങ്ങളെ വിസ്മരിച്ചു 
പ്രതിപാദിച്ചു" ന്യായ പ്രകാശത്തിലെ ദ്വിതീയപരിച്ചേദത്തില്‍ 
നാം ഖണ്ഡിച്ചിട്ടണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ട്‌” ആ മതത്തെ ഇവിടെ സംക്ഷേ 
പിച്ചേ നിരൂപണം ചെയ്തിട്ടുള്ള. 


ശരം :_ മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം ദേഹഫേന്ദ്രിയാദികഠം ആത്മാ 
വല്ലെന്നു” നിങ്ങഠം വിശ്വസിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ നിങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ 
ആത്മാവേതാണു”? “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി"" എന്നിങ്ങനെ ആത്മാ 
വിന്നു” ബ്രഹ്മരൂപത്വം നിങ്ങഠം അനുഭവിക്കുന്നുവല്പോ എന്ന ശങ്കഗ്ണ്ു* 
സാക്ഷീതി”* എന്നു” സമാധാനംപറയുന്നു. അജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ം 
അജഞാനകായ്യത്തിന്നും സഷക്ഷിയായിരിക്കുന്നതു തന്നെയാണ 
ഞത്ങളുടെ മതത്തില്‍ ആത്മാവാകുന്നതു*. ആ സാക്ഷിയായ ആത്മാ 
വുതന്നെയാണ്‌ ““അഹം'" എന്ന അനുഭവത്തിന്നു” വിഷയമാകുന്നതു*. 
ആ സാക്ഷിയാകുന്ന ആത?മാവാണ* “*അഫം ബ്രഹ്മാസ്മി? ഏന്ന 
വിധത്തില്‍ ബ്രഹ്മരൂപമായി ഞത്ദഠംക്കു? അനുഭവപ്പെടുന്നതു, 


ശമം:__. ആ സാക്ഷിയായ ആത്മാവില്‍ നിങ്ങഠം അനുഭവി 
ക്കുന്ന ““ബ്രഹ്മത്വം'' എന്താണ്‌? എന്ന ശങ്്ത്ൂ: “ “കൃഷ്ണ ഏവാഹ 
മസ്മി?" (ഞാന്‍ കൃഷ്ണന്‍ തന്നെയാകുന്നു) എന്നു സമാധാനം പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. കൃഷ്ണപദത്തിന്നു” പരബ്രഹ്മമെന്നാണര്‍ത്ഥം. 
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““കൃഷിര്‍ഭൂവാചകട ശബ്ദോ ണശ്ച നിര്‍വ്ൃതിവാചകഃ 

തയോരൈക്യം പരം ബ്രഹ്മ കൃഷ്ണ ഇത്യഭിധീയതേ'". 
“കൃഷ്‌” എന്ന ശബദം സത്തയെ പറയുന്നതും 'ണ' എന്ന ശബ്ദം ആന 
ന്ദത്തെ പറയുന്നതും ആകുന്നു. സത്ത, ആനന്ദം എന്നീ രണ്ടിന്‍െറയും 
ഏകത്വമാകുന്ന പരബ്രഹ്മംതന്നെയാണ കൃഷ്ണനെ ന്ന നാമംകൊണ്ടു" 
പറയപ്പെടുന്നതു”. ഈ സ്‌മൃതി പരബ്രഹ്മത്തെതന്നെ കൃഷ്ണനാമം 
കൊണ്ടു പറത്തൊിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട “കൃഷ്ണ ഏവാഹമനസ്മി" 
എന്ന വാകൃത്തിന്നു” “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെയാകുന്നു' എന്നു” അത്ഥം 
സിദ്ധിച്ചു. ഇവിടെയുള്ള അഭിപ്രായം ഇതാണു“: 


“തത്‌ സൃഷ്ടാ തദേവാനുപ്രാവിശത?'” 


* “അനേന ജീവേനാത്മാനുപ്രവിശ്യ നാമ രൂപേ 
വ്ൃയകരവാണി"”" 


*“സ ഏഷ ഇഹ പ്രവിഷു ആനഖാഗ്രേഭ്യഃ"" 


“ആ പരമാത്‌മാവു“ ഈ ജഗത്തു” സൃഷ്ടിച്ചു തന്നെത്താന്‍ ഈ 
ജഗത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“ഞാനാകുന്ന പരമാത്‌ മാവു“ ജീവ രൂപേണ ജഗത്തില്‍ പ്രവേ 
ശിച്ചു നാമരൂപേണ പ്രകടമാകട്ടെ'. “ആ പരമാത്മാവു“തന്നെ ഈ 
: ശരീരത്തില്‍ നഖങ്ങളുടെ ആഗ്രഭാഗംവരെ പ്രവേശിച്ചിരിക്കുന്നു'. 
ഇത്യാദി ശ്രൃതികുഠം ആ അര്‍ത്ഥത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വാസവ 
ത്തില്‍ ജനമരണാദിസവവവികാരശൂനയവും നിത്ൃശുദ്ധബുദ്ധമുക്ത 
സ്വഭാവവുമായ ആത്മാവു“ അനാദ്യനിവ്വചനീയമായ മായ്യാശക്തി 
കൊണ്ടു” ആകാശം മൂതല്‍ സ്ഥൃലശരീരംവരെയുള്ള എല്പാ ലോക 
ത്തേയൃയം സൃഷ്ടിച്ചും അതേ ജഗത്തില്‍ പ്രവേശിച്ചു" ആ ജഗത്തിന്നു്‌ 
സാക്ഷിയായി ട്ട രിക്കുകയും അവ ।വേകംകൊണ്ടു്‌ ആ ജഗത്തിന്‍െറ 
ധമ്മങ്ങളെ തന്നില്‍ ആരോപിച്ചു" ““ഞാന്‍ കത്താവാകുന്നു'', “ഞാന്‍ 
ഭോക്തവാകുന്നു', "“ഞൂന്‍ മനേഷ്യന.കുന്നു"', ““ഞാന്‍ ബ്രാഹ്മണനാ 
കന്ന്‌“ എന്നിങ്ങനെയു സംസ്വരത്തെ അനുഭവിക്കുന്നു. അതേ 
ആത*മാവു എപ്പോഴെ "ലും മുന്‍ ജന്മങ്ങളില്‍ചെയ്ത പുണ്യകമ്മങ്ങ 
ടെ പ്രഭാവം കൊണ്ടു" സ്വധനസമ്പന്നനായിത്തര്‍ന്നു* ശ്രുത്യാചായ്യു 
പ്രസാദം കൊണ്ടു” വിവേകത്തെ പ്രാപിക്കുമ്പോരം ആ വവേകംകൊ 
ണ്ടും കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തു ത്വാദിയാകുന്ന സംസാരത്തെവിട്ട” സ്വസ്വ 
രൂപത്തിന്‍െറ സ്.ക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ടു്‌ മായയെ നശിപ്പിച്ചു തന്‍െറ 
പരമാനന്ദസ്വരൂപത്തെ അനുഭവിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ ഈ സാക്ഷി 
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യായ ആത്മാവിന്‍െറ ബ്രഹ്മരുപത്വത്തില്‍ ഒരു വിരോധവും ഇല. 
ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ ഇനിയും സ്സുഷ്ടമായി നിരൂപണംചെയ്യുന്നതാണ'. 


ഇനി സ്വാത്മരുപേണ സാക്ഷാല്‍കരിക്കുവാന്‍ യോഗ്യമായ 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെയും തടസ്ഥ ലക്ഷണത്തെയും നിരൂപണം 
ചെയ്യുന്നു. 

*“സത്യാനന്ദരൂപഃ ചിദാത്മാ മായാസാക്ഷീ.”” ആ പരബ്ര 
ശമം സത്യവും ആനന്ദവും ചിദാത്മാവം മായാസാക്ഷിയും ആകുന്നു 
എന്നത്ഥം. “മായാസാക്ഷീ'" എന്ന പദംകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
തടസ്ഥലക്ഷണത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാ 
രണമായ മായയെ സാക്ഷാത“പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതിനെയാണു” മായാ 
സാക്ഷീ എന്നു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതും ഈ മായയുടെ സ്വരൂപത്തെയും 
മുമ്പോട്ട്‌ പറയുന്നതാണു“. സത്യാദിപദങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ സ്വരൂപലക്ഷണത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മുസകാലത്തിലും 
ബാധധയില്ലാത്തതിനെ *സത്യ'മെന്നും നിരതിശയസുഖരൂപത്തെ 
*“ആനന്ദസ്വരൂപ'മെന്നും ജ്‌ഞാനസ്വരൂപത്തെ “ചിദാത്മാ”വെന്നും 
പറയുന്നു, ഇങ്ങനെയുള്ള സത്യാനന്ദചിദാത്മാവു? ബ്രഹ്മംതന്നെയാ 
കുന്നു. ഇവിടെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ടഭ്രാന്തികൊണ്ടു പ്രാപ്യമായ മിഥ്യാവ 
സ്കൂവിന്‍െറ താദാത്മൃത്തിന്നു” സത്യം എന്ന വിശേഷണംകൊണ്ടു* 
നവ്ൃത്തിചെയ്തിരിക്കുന്ന. അതുപോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ട്രാന്തികൊ 
ണ്ടുണ്ടായ ദു:ഖത്തിന്‍േറയ്യം ദ:ഖസാധനങ്ങളടേയും താദാത്മ്യത്തെ 
ആനന്ദമയമെന്ന വിശേഷണംകൊണ്ടു” നിവത്തിച്ചിരിക്കുന്നു. കൂടാ 
തെ, ബ്രഹ്മത്തില്‍ ട്രാന്തികൊണ്ടുണ്ടായ ജഡത്തിന്‍െറ താദാത്മൃത്തു 


ന്‍െറ നിവൃത്തി ചിദാത്മാ എന്ന വിശേഷണംകൊണ്ടു” ചെയ്തിരിക്കു 
ന്നു, ഇത്രഷയംകൊണ്ടു്‌ ഈ അത്ഥം സിദ്ധമായി :_. 


സത്യരൂപമാകയാല്‍ ആ ബ്രഹ്മം മിഥ്യാവസ്ത്രൂപമല്പ. ആന 
ന്ദരുപമാകയാല്‍ ആ ബ്രഹ്മം ദുഃഖതത-സ്വാധന രൂപമല്ല. ചിഭത്മ 
രൂപമാകയാല്‍ .ആ ബ്രഹ്മം ജഡരൂപവുമല്പ. ഇങ്ങനെ സച്ചിദനേദു 
സ്വരൂപവും സവ൮ സാക്ഷിയുമായ പരമത്മ വു” ഞാനാകുന്നു. കാര 
ണം. ““തത്ത്ംമസി"", ““അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" ഇത്യാദിശ്രുതിവാകൃ 
ങ്ജാം ഈ ജീവാത്മാവിനെ ബ്രഹ്മരൂപമായിട്ടുതന്നെ പറഞ്ഞിരീ 
ക്കന്ന, 


മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ട ശ്രോകങ്ങളെക്കൊണ്ടു" “*ബ്രഹ്മാഹം"”" എ 
ന്നിങ്ങ നേയൃള്ള തത്വാനുസന്ധാനമാകുന്ന മംഗളാചരണം ചെയ്യുകയു 
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ണ്ടായി. ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ മംഗളം ചെയ്യേണ്ടതായി 
ട്ടില്ല. കാരണം, അതു ചെയ്യേണ്ടതിന്നു” തക്ക പ്രമാണമൊന്നും 
ഇല്പാത്തതുതന്നെ, ഏതൊന്നു ചെയ്താല്‍ വല്ല പ്രയോജനവും ഉണ്ടാ 
കുമോ അതു മാത്രരമ കത്തവ്യമാകയുള്ള മംഗളം ചെയ്യേണ്ടതില്‍ 
ഒരു പ്രമാണവും ഇല്ല. ഒരു പ്രയോജനവും ഇല്ല. മംഗളാചരണ 
ത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷപ്രമാണം സംഭാവ്യമല്പ. മംഗളാചരണത്തിന്െറ 
കത്തവ്യത ധമ്മാധമ്മത്തിന്‍െറ മാതിരി അതീന്ദ്രിയമാകുന്നു. അതീ 
ന്്രിയമായ ദ്വിഷയത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയമാകുന്ന പ്രത്യക്ഷപ്രമാണം സംഭാ 
വ്യമല്പ. കൂടാതെ നാസ്തികാദികളുടെ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ സമാഫ്ി മംഗ 
ളാചരണം ചെയ്തിട്ടം കാണുന്നില്ല. ഈ പവൃതിരേകവൃഭിചാര 
ജ൦ഞ്ഞാനവും മംഗളം ഗ്രന്ഥസ മാഡിക്ക്‌” കാരണമാണ്‌ എന്ന ജ്ഞാ 
നത്തിന്നു പ്രതിബന്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” മംഗളം ഗ്രന്ഥസമാ 
പ്ലിക്കു" കാരണമാണെന്നു” പ്രതൃക്ഷപ്രമാണംകൊണ്ടു” അറിയുവാന്‍ 
ശക്യമല്പ, ആ മംഗളാചരണത്തില്‍ അനുമാനപ്രമാണവും സംഭാവ്യ 
മല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ഏതു” ഹേതു ഏതു” സാദ്ധ്യത്തിന്‍െറ 
വ്യാഫ്യിയോടുകൂടിയതാകുന്നു_വോ ആ ഹേതു മ.ത്രമാ൦ണു“ ആ സാദ്ധ്യ 
ത്തിന്‍െറ സാിദ്ധിചെയുന്നതു“". വഹ്നിയാകുന്ന സാദ്ധ്യത്തിന്‍െറ 
വ്യാഫ്ിയോടുകൂടിയതാകയാല്‍ ധുമമാകുന്ന ഹേതു ആ വഹനിയാ 


കുന്ന സാഭ്ധ്യത്തിന്‍െറ സിദ്ധിചെയുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ മംഗള 
ത്തിന്‍െറ കത്തവൃതയാകുന്ന സാദ്ധ്യത്തിന്‍െറ വ്യയാപ്തീര്‍യോടുകൂടിയ 


ഒരു ഹേതുവാകുന്ന ലിംഗം ഇവിടെയില്ല. അതില്ല:.തെ അനുമാനം 
ഉണ്ടാവുന്നതല്പ. ആ മംഗളാചരണത്തില്‍ വേദമാകുന്ന ശബ്ദവും പ്ര 
മാണമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ :... 


മംഗളാചരണത്തിന്‍െറ കര്‍ത്തവൃതയെ ബോധിപ്പി 
ക്കുന്ന ഒരു വേദവാകൃയവം ഇക്ക.ലത്തില്‍ കാണാനില്പം 
മംഗളാചരണത്തില്‍ അത്ഥാപത്ത പ്രമാണവും സംഭാവ്യമല്പ. എ 
ന്തെന്നാല്‍:_. മ.ഗളാചരണം കൂട.തെ ഒരിക്കലും ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ 
സുമാപ്ലി യുണ്ടാകന്നില്ലെങ്കില്‍ ആ ഗ്രന്ഥസമാപ്പി ആ മംഗളാചരണം 
കൂടാതെ അനുപപന്നമായിട്ട്‌ ആ മംഗളാചരണ്ടത്തെ കല്പിക്കുന്നു, 
“പകല്‍ ഉണ്ണാത്ത ഒരുവന്‍െറ പീനത്വം രാത്രി ഭോജനംകൂടാഭത അനു 


പപന്നമായിട്ട്‌ രാത്രി ഭോജനത്തെ കല്പിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ 
ഗ്രന്ഥസമാപ്ലി മംഗളാചരണമില്ലാതെയും കണ്ടുവരുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ടു” മംഗളാചരണത്തില്‍ അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമാണവും സംഭവിക്കുന്ന 
തല്ല. മംഗളാചരണത്തില്‍ ഒര പ്രമാണവും ഇല്ുത്തേതുപോലെ 
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പ്രയോജനവും ക൦ണ്ഞാനില്ല. ഗ്രന്ഥസമാഫ്ലി, മംഗളാചരണംകൂടാ 
തെയ്യം കാണാരനുള്ളതുകൊണ്ടു” അതു” മംഗളാചരണത്തിന്‍െറ പ്രയോ 
ജനമല്ല. *“യാതൊന്നു” യാതൊന്നില്ലാതെ ഒരി ഒലൊം ഉണ്ടാകുന്നില്ല 
യോ അതുതന്നെയാണു“ അതിന്‍െറ പ്രയോജനം"'. ഏതു പുരുഷ 
നില്‍ സ്വതസ്സിദ്ധമായ വഘ്ലങ്ങളടെ അതൃന്താഭാവം ഉണ്ടോ ആ 
പുരുഷനില്‍ ആ മംഗളാചചരണം എത്രചെയ്താലും വിഘൃധ്വംസത്തി 
ന്‍െറ ജനകമാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട” വ്‌ഘ്ലങ്ങളടെ ധ്വംസനവും 
ആ മംഗളാചരണത്തിന്‍െറ പ്രയോജനമല്പ. യാതൊന്നണ്ടായാല്‍ 
മാത്രം യാതൊന്നു അവശ്യം ഉണ്ടാകുന്നുവോ അതുതന്നെയണു“ അ 
തിന്‍െറ പ്രദയാജനം. ഗ്രന്ഥസമാപ്ലി, വിഘ്ധ്വംസം എന്നീ രണ്ടു 
വിട്ടു മറെറാരു പ്രയോജനം മംഗളചേരണത്തിന്നു” ശാസ്ര്രകാരന്മാര്‍ 
സ്വീകരിച്ചിട്ട്‌ ല്ല. അതുകൊണ്ടു” പ്രമാണവും പ്രയോജനവും ഇല്ലാ 
യ്യാല്‍ മംഗളാചരണം ചെയ്യേണ്ടതായിട്ടില്ല. 


സമാധാനം: ഗ്രന്ഥാരംഭത്തില്‍ മംഗളാചരണം അവശ്യം 
ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. മംഗളാചരണത്തിന്നു” പ്രമാണമില്ലെന്നു” വാദി 
പറഞ്ഞ ട്ടുള്ളതു” ശരിയല്ല. 


എന്തെന്നാല്‍, “'നിവ്വിഘ്യ സമാപ്ലികാമോ മംഗളമാചരേത”" 
എന്നു: ശ്രുതിതന്നെ മംഗളാചരണത്തില്‍ പ്രമാണമാണ്‌, ഇക്കാല 
ത്തില്‍ ഒരു വേദശാഖയിലും ഈ ശ്രൃതി പ്രത്യക്ഷമായി കാണ്മാനി 
ല്ലെങ്കിലും ശിഷ്ടാചാരത്വമാകുന്ന ഹേതുകൊണ്ട്‌ ആ ശ്രുതിയെ 
അനുമാനിക്കേണ്ടതാണു*. ശ്രുതിയിലുള്ള വേദശാഖകഠം പലതും 
വിട്ടപോയിട്ടുണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ടു” ഇക്കാലത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷമായി 
കാണാനില്ലെങ്കിലും ആ ശ്രുതിയെ ഇങ്ങനെ കല്ലിക്കേണ്ടിയിരി 
കടന്നു. ആ അനുമാനത്തിന്‍െറ ആകാരം ഇങ്ങനെയാണു. 


“മംഗളം വേദബോധിതാളഭീഷ്ടോപായതാകം അലൌകികാ 
വിഗീത ശിഷ്ടാചാര വിഷയത്വാത്‌ ദശാദിവത"', 


വേദംകൊണ്ടു ബോധിപ്പിച്ച നിവ ”ഘ്ലപരിസമാഫ്ിയാകുന്ന 
ഇഷ്ടത്തിന്‍െറ ഉപായത യാതൊന്നില്‍ ഉണ്ടോ അതിനെ “വേദ 
ബോധിതാഭീഷ്യോപായതാകം”” എന്നു പറയുന്നു, ഇങ്ങനെയുള്ള 
വേദബോധിതാഴീഷുത്തിന്‍െറ ഉപായം മംഗളമാകുന്നു, അലൌകി 
കവും അവിഗീതവുമായ ശിഷൂപുരുഷന്മാരുടെ ആച്ചാരത്തെ അലെയ 
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കികാവിഗീതശിഷ്യാചാരമെന്നു പറയുന്നു. ഏതേതു” അലൌകികാ 
വിഗീതശിഷ്ടാചാരമാകന്നുവോ, അതത്‌” വേദബോധിതാഭീഷ്ടോ 
പായതാകംതന്നെയാകുന്നു. ദര്‍ശപുണ്ണമാസകമ്മം അലൌകികാവി 
വിഗീതശിഷ്യാചാരവിഷയമാകുന്നു, എന്നതു” ഇവിടെ ദ്ടഷ്യാന്ത 
മാണു, 


** ദര്‍ശപുണ്ണമാസാഭ്യാം സ്വഗ്ലകാമോ യജേത'*. എന്ന വേദ 
വാക്യംകൊണ്ടു” ബോധിതവും സ്വഗ്ലമാകുന്ന ഇഷ്ടത്തിന്‍െറ ഉപാ 
യവുമാണു” ദര്‍ശപുണ്ണമാസകമ്മം. അതുപോലെ ഈ മംഗളവും 
അലെനകികവും അവിഗീതവുമായ ശിഷ്ടാചാരരൂപമാകയാല്‍ വേദ 
ബോധിതമായ നിവ്൮വഘൃപരിസമാപ്യിയാകുന്ന അഭിീഫുത്തിന്‍െറ 
ഉപായമായിട്ടും അവശ്യം സംഭവിക്കേണ്ടതാണു“. ഇവിടെ മംഗളം 
“പക്ഷ'വും വേദബോധിതമായ അഭീഷ്ടാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ഉപായത 
* സാധ്യയ'വും, അലൌകികവും അവിഗീതവുമായ ശിഷ ചാരവിഷ 
യത്വം 'ഹേതു'വും ദര്‍ശപൂള്ണുമാസാദിയാകുന്ന കമ്മം 'ദദുഷ്യാന്ത'വും 
ആകുന്നു, അനുമാനത്തിന്‍െറ സ്വഭാവം മുന്പോട്ടു അറിയാവുന്ന 
താണു. പ്രത്ൃക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങളെയും അനുമാനത്തിന്‍െറ അംഗ്ര്ൂ 
തങ്ങളായ പക്ഷാദൃഷ്ടാന്താഭികളടെ ലക്ഷണത്തെയും ദ്വിതീയപരി 
ച്ചേദത്തിഅ പറയുയന്നത-ണ, ഇവിടെ ഹേതുവിലിരിക്കുന്ന 
അലെരകികം, അവിഗീതം, ശിഷ്ടം എന്നീ മൂന്നു പദങ്ങളുടെ 
അര്‍ത്ഥം താഴെ പറയാം: 


ശാസ്സ്രത്തിന്‍െറ ആജ്ഞയില്ലാതെതന്നെ കേവലരാഗംകൊ 

ണ്ട പ്രാപ്യമായ ആഹാരാദികളെ ലെൌകികമത്കഠം എന്നും, 
അലൌകികവ്യവഹാരങ്ങളില്‍ നിന്നു“ ഭിന്നമായ 
വ൭യെ അലൌകികങ്ങടം എന്നും പറയുന്നു. ഏതു” ആചാരം നരകം 
മുതലായ ബലമുള്ള അനിഷ്ടത്തിന്നു ജനകളല്പാതെ സ്വര്‍ഗ്ഗം മുത 
ലായ അഭീഷടത്തിന്‍െറ സാധനമാകുന്നുവോ ആ ആചാരത്തെ 
അവിഗീതമെന്നു പറയുന്നു. വേദങ്ങാംക്കു” പ്രാമാണ്യത്തെ അംഗീ 
കരിക്കുന്നവരാണു” ശിഷടന്മാര്‍, ഇങ്ങനെ അനുമാനംകൊണ്ടു സി 
ഭ്ധമായ ഉക്തശ്രുത്തി പ്രമാണംകൊണ്ടുതന്നെ ആ മംഗളത്തിന്നു' നിവ്വി 
ക്ര ഗ്രന്ഥസമാപ്പിയുടെ കാരണത നിശ്ചിതമാകുന്നു, അതുകൊണ്ടു" 
ജിനനാസ്മികാദികളഭട ഗ്രന്ഥത്തിന്നു” മംഗളാചരണം കൂടാതെതന്നെ 
സമാപ്പി കാണുന്നുവെങ്കിലും അവരിലും ആ ഗ്രന്ഥസമാപ്ലിയാകുന്ന 
കായയും കൊണ്ടു” ജന്മാന്തരത്തില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള മംഗളാചരണത്തെ അനു 
മാനിക്കേണ്ടതാണു”. ജന്മാന്തരത്തില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള മംഗളാചരണവും 
ഗ്രന്ഥസമാഫ്ജിക്കു” കാരണമാകന്നതുകൊണ്ടു', മുന്‍പറഞ്ഞ വൃതിരേ 
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കവൃഭിചാരം സംഭാധ്യമല്പ. മംഗളാചരണം ചെയ്തിട്ടും ഗ്രന്ഥസമാ 
ഘി കാണാത്തിടത്തു” ഗ്രന്ഥകര്‍ത്താവില്‍ വിഘ'നബാഹുല്യം 
ഉണ്ടെ ന്നറിയേണ്ടതാണു്‌. അഥവാ അത്യന്തം ബലമുള്ള വിഘനമു 
ണ്ടെന്നറി :യണ്ടതാണു”,. ആ ബഹുവിഘ-നനിവ്ൃത്തിഗ്റ്റും അതിബ 
ലിഷ്ഠമായ വിഘനങ്ങളുടെ നിവ്ൃത്തിയ്ക്റും അധികം മംഗളങ്ങളും 
അതിബലിഷ്യമായ മംഗളങ്ങളം ചെയ്യേണ്ടതാണു”. ഇങ്ങനെയുള്ള 
വിഘച“നനിവര്‍ത്തകമായ മംഗളം ആ ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ ഇല്പ. അതു 
കൊണ്ടു” മുന്‍പറഞ്ഞ അന്വയവ്ൃഭിചാരവും ഇവിടെ ഉണ്ടാകുന്നില്ല, 
ഇങ്ങനെ ആ മംഗളാചരണത്തില്‍ മേല്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതിയുടെ പ്രാമാ 
ണ്യവും നിവ്വിഘ-നഗ്രന്ഥസമാഫ്ഠിയാകുന്ന പ്രയോജനവ്യം സംഭവി 
കേഴ ഗ്രന്ഥാരംഭത്തില്‍ മംഗളാചരണം അവശ്യം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌“ 


ചില ഗ്രന്ഥ മാരന്മാര്‍, ഗ്രന്ഥസമാപ്ലിക്കു” പ്രതിബന്ധമായ 
വിഘ' നങ്ങളുടെ ധ്വംസംതന്നെയാണു” മംഗളാചരണത്തിന്‍െറ 
പ്രയോജനമെന്നു” സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ മംഗളവാദത്തെ ന്യാ 
യപ്രകാശത്തിന്‍െറ പ്രഥമപരിച്ചേദത്തില്‍ വ്‌സ്രിച്ചു' നിരൂപണം 
ചെയ്താട്ടുണ്ടു". അതുകൊണ്ടാണു” ഇവിടെ സംക്ഷേപിച്ചു” പറഞ്ഞി 
ട്ടള്ളതു”. 


അഥ ഗ്രന്ഥാരംഭഃ 


ശ്രീശങ്കരാചായ്യകൃതമായ ഭാഷ്യത്തോടുകൂടിയതും ശ്രീവ്യാസ 
ഭഗവന്നാമ്മ ,തവുമായ സൂതതസമൂഹമാകുന്ന ശാരീരകമീമാംസാശാസ്ത്ര 
ത്തില്‍ ““അഥാതോ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാ”' എന്ന ഒന്നാമത്തെ സൂത്രം 
കൊണ്ടു്‌ വിവേകം മുതലായ സാധനചമൃഷ്ടയസമ്പത്തിഡ്റുശേഷം 
അധ കാരിപുരുഷന്നുവേണ്ടി ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഇച്ഛയെ വി 
ധിച്ചിരിക്കുന്നു. അവിടെ വിചാരംചെയ്യപ്പെട്ട തത്വമസ്യാദിവാ 
ക്ൃങ്ങളെക്കൊണ്ടണ്ടായതും ജീവബ്രഹഫൈക്ൃയത്തെ വിഷയീകരിക്കു 
ന്നതുമായ “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി?” എന്നിങ്ങനെയുള്ള ഫലമാകുന്ന 
ജ്ഞാനംതന്നെയാണു്‌ ആ ജച്ചുയുടെ കമ്മം. ആ മോക്ഷഹേതുവായ 


ഫലരൂപജ്ഞാനം തതത്വംപദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ.. ജ്ഞാനത്തിന്നധീന 
മാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍... 


പദാത്ഥജംഞാനം കൂടാതെ വാക്്യാര്‍ത്ഥജ്ഞാനം ആക്ടം ഉണ്ടാ 
കുന്നതല്ല. പദാര്‍ത്ഥജ൦ഞാനമുള്ള പുരുഷന്നു മാത്രമേ വാക്യാത്ഥ 
ജ:ഞാനമുണ്ടാകുന്നുള്ള. ആ വാക്യാര്‍ത്ഥജ്‌ഞാനത്തിന്നു" ഹേതുവായ 
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പദാര്‍ത്ഥജഞാനവും ആ തീത്വംപദാര്‍ ത്ഥത്തിന്‍െറ വിചരദരത്തിന്ന 
ധീനമാകുന്നു. തത്വംപദാര്‍ത്ഥവിചാരമില്ലാതെ .ആ പദാര്‍ത്ഥ 
ജാഞാനം ഉണ്ടാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു” അപ്പറഞ്ഞ സൂത്രം കൊണ്ടു" 
അര്‍ത്ഥാത” ആ വിചാരത്തിന്‍െറ കര്‍ത്തവ്ൃതയെ വാിധിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. അതായത്‌ സാധനചത്ുഷ്ടയന മ്പത്തിക്കുശേഷം അധ്‌ കാരി 


പുരുഷന്‍ ബ്രഹ്മവിചാരം ചെയ്യേണ്ടതാണു” എന്ന അത്ഥം ആ സൂത്ര 
ത്തിന്നു*” ന്വിദ്ധമായി, 


അവിടെ ആ വിചാരം രണ്ട്പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. 1, പ്രധാന 
വിചാരവും 2. സഹകാരി വിചാരവുമാകുന്നു. അഹംബ്രഹ്മാസ്മി 
എന്നിങ്ങനെയുള്ള വാകൃറത്ഥജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു൦ പ്ര-പ്ഠമാക്കുവാന്‍ 
അത്ൃഭീഷ്യമാകയാല്‍ ബ്രഹ്മം പ്രധാനമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ പ്രധാന 
മായ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ വിചാരം പ്രധാനവിചാരമാകന്നു. ആ 6൫6 ഹ്മ 


വിചാരം സമന്വയം മുതലായവയുടെ വിചാരം കൂടാതെ സംഭാവ്യ 
മല്പായ്ക്രയാല്‍ സമന്വയം, അവിരോധം, സാധനം, ഫലം എന്നീനാ 


ലിന്‍െറ വിചാരത്തെ സഹകാരി വിചാരമെന്നു പറയുന്നു. ഉപനി 
ഷത്തുക്കളാകുന്ന വേദാന്തങ്ങളിലുള്ള വാക്യങ്ങളുടെ |ബഹ്മാത്മാഭേദ 
ത്തിന്‍െറ പ്രതിപാദകതകൊണ്ടളള തറഘല്പയുത്തെ സമന്വയമെന്നു പറ 
യുന്നു. ആ സമന്വയത്തിൽന്‍െറ വിചാരം ശാരീരികമീമാംസാശഃസ്്ൂു 
ത്തിന്‍െറ പ്രഥുമാദ്ധൃവയത്തില്‍ ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. ശ്രുതിവിരുദ്ധമായി 
ട്ടുള്ള സൂത്രാദികരംക്കും പ്രത്യക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങംക്കും ആഭാസ രൂപത 
യൃള്ളതുകൊണ്ടു" ആ വേദാന്തസമന്വയത്തിന്നു” സൃതിപ്രത്യക്ഷപ്രമാ 
ണങ്ങളോടുള്ള വിരോധാഭാവത്തെ അവിദരോധമെന്നു പറയുന്നു. ആ 
അവിരോധത്തിന്‍െറ വിചാരവും ആ ശാസ്ധ്രത്തിന്‍െറ ദ്വിതീയാദ്ധ്യാ 
യത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ജ്ഞാനപ്പാഫ്സിക്കുള്ള ഉപായങ്ങളെ സാധ 
നമെന്നു പറയുന്നു. അന്തരംഗമെന്നും ബഹിരംഗമെന്നം ആ സാധനം 
രണ്ടുപ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. രണ്ടുപ്രകാരത്തിലുള്ള ആ സാധനങ്ങളുടെ 
വ്വിചാരവും അതേ ഗ്രന്ഥത്തിന്‍െറ തൃതീയാദ്ധ്യായത്തില്‍ പറഞ്ഞി 
ട്ടണ്ടു്‌. ആ സാധനങ്ങളെക്കൊണ്ടു" പ്രാപ്യമായ അത്ഥത്തെ ഫലമെന്നു 
പറയുന്നു. ആ ഫലവും പരമെന്നും അപരമെന്നും രണ്ടുപ്രകാരത്തില്‍ 
ഉണ്ടു. ആ രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുള്ള ഫലത്തിന്‍െറ വിചാരം അതേ 
ശാസ്രൂത്തിന്‍െറ നാലാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഇങ്ങനെ 
സമന്വയം മുതലായ നാലെണ്ണത്തിന്‍െറ വിചാരത്തെ സഹകാരി 
വിചാരമെന്നു പറയുന്നു, അവിടെ ആ സാധനങ്ങളുടെ ഇടയിലുള്ള 
തത്വഭസ്യാദി മഹാവാക്യങ്ങളുരട അത്ഥവിചാരത്തെ ബ്രഹ്മജ്ഞാന 
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ത്തിന്‍െറ അന്തരംഗസാധനമായും ആ വാക്യാര്‍ത്ഥവിചാരത്തിന്നുപ 
യുക്തമായ തതാത്വംപദാര്‍ത്ഥവിചാരത്തെ സഹകാരിയായും പറ 
യുന്നു. ആ തതത്വംപദടത്ഥവിചാരത്തിന്നു” ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
അന്തരംഗസാധനത്വം തന്നെയുണ്ടു. അതുകൊണ്ടു്‌ ഈ ഗ്രന്ഥത്തി 
ന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ ഒന്നാമതായി തതത്വംപദാര്‍ത്ഥവിചാരം ചെ 
യ്കുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞുതിന്‍െറ താല്പയ്യും ഇതാണു, സാധനചതുഷ്ടയ 
സമ്പന്നനായ അധികാരിക്കു” മോക്ഷപ്രാഏി തതത്വമസ്യാദി 
മഹാവാക്യങ്ങളടെ അര്‍ത്ഥജ“ഞാനംകൊണ്ടമാത്രമാണുണ്ടാകുന്നതു”. 
ആ വാക്യാര്‍ത്ഥജ്‌ഞാനം തത'ത്വം പദാര്‍ത്ഥജ്‌*ഞാനംകൊണ്ട മാത്ര 
മേ ഉണ്ടാകുന്നുള്ള. ആ പദാര്‍ത്ഥജ്ഞാനം തത“ത്വം പദാര്‍ത്ഥവി 
ചാരംകൊണ്ടു മാത്രമാണുണ്ടാകുന്നതു”. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ തതതത്വം 
പദാത്ഥവിചാരം മുമുക്ഷുക്കഠം അവശ്യം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. 


ശമം :__ ലോകത്തിലും ശാസ്രൂത്തിലും സുഖപ്രാപ്പിക്കും ദുഃഖ 
നിവ്ൃത്തിക്കും തന്നെയാണ പുരുഷാര്‍ത്ഥത പറഞ്ഞുകാണുന്നതു“. ആ 
പുരുഷാത്ഥത്തെ തന്നെയാണ്‌ എല്ലാവരും സമ്പാദി ശേണ്ടെതു*, 
തതത്വം പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു” സുഖപ്പാഫ്തിയോ ദുഃഖ 
നിവ്ൃത്തിയോ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അപുരുഷാര്‍ത്ഥമാകയാല്‍ ആ പദാ 
ത്ഥജ്ഞാനം സമ്പാദിക്കേണ്ടതായിട്ടില്പ. 


സമാധാനം :__. ആ പദാര്‍ത്ഥജ്ഞാനം സ്വരൂപേണ പുരു 
ഷാര്‍ത്ഥരൂപമല്ലെങ്കിലും പുരുഷാത്ഥസാധനമായ മഹാവാക്യാര്‍ത്ഥ 
ാഞാനത്തിന്നു്‌ ആ പദാര്‍ത്ഥജ്ഞാനം ഹേതുവാകുന്നും അതുകൊണ്ടു 
വാക്യാര്‍ത്ഥജ്ഞാനംവഴിക്ക്‌ പുരുഷഠര്‍ത്ഥത്തിന്നു” സാധനമാക 
യാല്‍ ആ പദാര്‍ത്ഥജ്ഞാനം നാം അവശ്യം സമ്പാദിക്കേണ്ടതാണ'ം 


ശങ്ക... ഏതു മോക്ഷത്തിന്നുവേണ്ടി തതത്വംപദാര്‍ത്ഥത്തെ 
നിരൂപണംചെയ്യുന്നുവേഭ ആ മോക്ഷം എന്താണു്‌? അജ്ഞാനനിവ്വ 
ത്തിയെ മോക്ഷം ഏന്നു പറയുന്നദുമ്ധോ? അഥവാ ബ്രഹ്മഭാവത്തെ 
മോക്ഷമെന്നു പറയുന്നുവോ ? ഒന്നഠ്മത്തെ പക്ഷത്തെ സ്വീകരിക്കുന്ന 
തായാല്‍ അതു സംഭാവ്യമല്ല, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അജഃഞാന 
നിവൃ ത്തിയാകുന്ന മോക്ഷം ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തില്‍നിന്നു” ഭിന്നംതന്നെ 
ആയേക്കും. അതുകൊണ്ടു" “ എകളേവാദ്വിതീയം [ബഹ്മ'" എന്ന 
ശ്രുതിഷ്ക്കു വിരോധം വരും, |ബഛ്മഭിന്നമായ മറെറാരു ഭാവപദാര്‍ത്ഥ 
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മില്ല, അജ്ഞാനനിവ്ൃത്തി അഭാ൨ രൂപമാകുന്നു. അതു6൦കെ്ടു? 
അതുണ്ടായിരിക്കെയും [ബഹ്‌മത്തിന്‍െറ അദ്വിതീയരൂപത ന”വദു 
ത്തമാകുന്നില്ല. ഇങ്ങനെ ഭാവാല്വൈതപരത (താല്ലയ്യം) കൊണ്ടു" 
ആ ശ്രുതിവിമോധം ഉണ്ടാകുന്നില്ലെങ്കിലും [ബഹ മഭിന്നമായ ഭാവാ 
ഭാവരൂപമായ സവ്ൃവപ്രപഞ്ചത്തിനന്‍േറയും നിഷേധംചെയ്യുന്ന അ 
ദെദ്വതപദത്തിന്നു” സങ്കോചംകൊണ്ടു കേവലഭാവപദാര്‍ത്ഥത്തെ 
മാത്രം നിഷേധിക്കുക എന്നു” അര്‍ത്ഥം സ്വീകരിക്കുന്നതില്‍ ഒരു 
പ്രമാണവും ഇല്പ. 


കൂടാതെ, നിങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ |(ബഹ്മതത്തില്‍നിന്നു” ഭിന്ന 
മഠ0യ എല്ലാ പദാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്കും കല്ലിതത്വം മാത്രം അംഗീകൃതമാക 
യാല്‍ |ബഹ്മഭിന്നമായതുകൊണ്ടു” അവിദ്യാനിവദുത്തിയും കല്ലിത 
മാകുവാനേ തരമുള്ളു. ഏതേതു പദാര്‍ത്ഥം കല്പിതമാകുന്നുവോ ആ 
പദാര്‍ത്ഥമെല്പാം ശുക്തിരജതത്തിന്‍െറ മാതിരി മിഥ്ൃതന്നെയാകുന്നു, 
അതുകൊണ്ടു" അവിദ്യയുടെ നിവദുത്തിയാകന്ന മോക്ഷത്തിന്നു” കല്ലി 
തത്വംകൊണ്ടു" അനിത്ൃയത്വംതന്നെ വന്നുചേരുന്നു. നിങ്ങളുടെ മത 
ത്തില്‍ അവിദ്യയേയും കല്ലിതമായി സ്വീകരിച്ചിട്ടണ്ട, കല്‍പിത 
വസ്തകുവിന്‍െറ അഭാവവും കല്‍പിതംതന്നെയാണ്‌. അത്തുുകൊണ്ടു" 
കല്‍പിതമായ അവിദ്യയുടെ നിവൃത്തിയും കല്‍പിതംതന്നെയാ 
കുന്നു. കല്‍പിതവനസ്തുവിന്നു” സത്യരൂപത സംഭാവ്യമല്പ, ഇക്കാ 
രണംകൊണ്ടും അവിദ്യാനിവൃത്തിയാകന്ന മേക്ഷത്തിന്നു” അനി 
തൃത്വംതന്നെയുണ്ടാകുന്നതാണ്‌, മോക്ഷം അനിത്യമാണെന്നു പറയു 
വാന്‍ നിങ്ങളും ഇഷ്ടപ്പെടുകയില്ലല്ലോ. ഒരു മോക്ഷവാദിയും മോക്ഷം 
അനിതൃമല്ലെന്നല്പാതെ അംഗീകരിച്ചിടടില്ല. മോക്ഷവും അനിതൃ 
മാണെന്നു വരുന്നപക്ഷം മുക്തപുരുഷന്മാക്കും പുനരുല്‍പ്പത്തിയുണ്ടാ 
കേണ്ടതാണു, *“ന സ പുനരാവത്മതേ?*, “യത ഗത്വാനനിവ 
ത്തന്തേ തദ്ധാമ പരമം മമ”” ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതതികഠം മുക്തപുരുഷ 
ന്‍െറ പുനരുല്‍പ്പത്തിയെ നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ അ 
വിദ്യാനിവദുത്തിയെ മോക്ഷമായി സ്വീകരിക്കാന്‍ ൨യ്യ. 


ഇനി [ബഹ്മഭാവം മോക്ഷമാണെന്ന രണ്ടാംപക'ഷം സ്വീക 
രിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അതും ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആ 
ബഹ്മഭാവം അനാദീയാകയാല്‍ നിതൃസി ദ്ധമാകുന്നു. നിതൃസിദ്ധ 
മായ പദ്ധര്‍തഥം സാധനംകൊണ്ടു സാദ്ധ്യമല്, അനിത്ൃപ 
ദാര്‍തഥം മാത്രമാണ* സാധനംകെ:ണ്ടു” സ:ദ്ധ്യമ-കുന്നതു”, അതു 
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കൊണ്ടു” |ബഹമഭാവമാകുന്ന മോക?ഷത്തിന്നും ആത്മജ്‌”ഞാനം 
കൊണ്ടു്‌ സാദ്ധ്യതയില്ല. നിങ്ങഠം മേക്ഷത്തെ ആത്മജ”ഞാനം 
കൊണ്ട്‌ സാഭ്ധ്യമാണെന്നു” സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു 
ബ്രഹ്മടാവത്തിന്നും മോക്ഷരൂപത്വം സംഭാവ്ൃമല്പ. ഇങ്ങനെ മേ 
ക്ഷത്തെ നിരൂപണംചെയ'വാന്‍ സാധിക്കാത്തതുകൊണ്ടു” മോക്ഷ 
സവാധനത്വേന പമഹാവാക്യ ത്ഥജ്‌ഞാനത്തിന്നു്‌ പ്രയോജന (വും) 
വത്തയയം നിരൂപണംചെയ്യാന്‍ സാദ്ധ്യല്ലേ. 


സമാധാനം: ഞങ്ങളടെ മതേത്തില്‍ അവിദ്യാനിപ്പത്തിത 
ന്നെയാണു” മോക്‌ഷം. ആ അവിദ്യാനിവ്ൃത്തി ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു 
ഭിന്നമല്പ. അധിഷ്യാനമായ ബ്രഹ്മരൂപംതന്നെയാണു.. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ കല്ലിതവസ്മുവിന്‍െറ അഭാവം അധിഷ്യാനത്തില്‍നിന്നു: ഭിന്ന 
മാകയില്ല. കല്ലിതമായ സപ്പം, രജതം മുതലായവയുടെ അഭാവം 
രാജു, ശുക്തി മുതലായ അധിഷ്യാനത്തില്‍ നിന്നു്‌ ഭിന്നമല്പ. അധി 
ദ്ാനരൂപംതന്നെയ൦ണു്‌, അതുപോലെ കല്ലിതമായ അവിദ്യയുടെ 
നിവദുത്തിയും അധിഡ്രാനമായ ബ്രഹ്മരൂപംതന്നെയണു., 


ശങ്ക:__ അവിദ്യാനിവൃത്തിയാകുന്ന മോക്ഷത്തെ ബ്രഹ്മരൂ 
പമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അതു“ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു” സാദ്ധ്യമാക 
യില്ല. നിങ്ങഠം മോക്ഷത്തെ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു” സാദ്ധ്യമാണെന്നു 
പറയുന്നു. 


സമാധാനം: ജ്ഞാനംകൊണ്ടു” മോക്ഷം സാദ്ധ്യമഠണു്‌ , 
എന്നാല്‍ ഇവിടെ സാദ്ധൃശബ്ദംകൊണ്ടു” ഞങ്ങഠം ജനൃത്വത്തെ വി 
വക്ഷിച്ചിട്ടില്ല, ജ്ഞാനംകൊണ്ടു മേക്ഷം ജനൃയമാണെന്നു വിവക്ഷ 
യില്ലെന്നത്ഥം, അനാദിസിദ്ധമാകയാല്‍ ബ്രഹ്മഭാവത്തിന്നു” ഉല്ല 
ത്തി സംഭാവ്യമല്ല. സാദ്ധൃശബ്ദുംകൊണ്ടു” അഭിവ്യക്തി മാത്രമാണു” 
ഞങ്ങഠം വിവക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളതു്‌. അതായത്‌ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു" മോ 
ക്ഷം അഭിവ്യക്തമാകുന്നു എന്നാണു്‌ ' വിവക്ഷ. “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി" 
എന്ന ജ്ഞാനംകൊണ്ടുള്ള ദ്വൈതട്രമനിവദൃത്തിയും അഖഭണ്ഡെകര 
സമായ ആനന്ദത്തിന്‌ സ്റ്റൂര്‍ത്തിയ്‌തന്നെയണു' മോക്ഷത്തിന്‍െറ 
അഭിധ്യക്തി. അതുകൊണ്ടു ““അഹംബ്രഹ്മാസ്മി"" എന്ന വാക്യാത്ഥ 
ജഞാനത്തിന്നു: മോക്ഷത്തിന്‍െറ സാധനത്വം സംഭാവ്യമാണു?. 
ഇങ്ങനെയുള്ള വാക്യാത്ഥജ”ഞാനം തത*ത്വം പദാത്ഥത്തിന്‍െറ ജ:ഞാ 
നം കൊണ്ടുമാത്രം ഉണ്ടാകുന്നു. തതാത്വം പദാര്‍ത്ഥന്‌ രൂപണംകൊണ്ടു 


ല്‌) തത്ത്വാനു സന്ധാനം 


മാത്രമേ ആ പദാര്‍ത്ഥജ്‌ ഞാനം ഉണ്ടാകയള്ള. അതുകൊണ്ടു” ഒന്നാ 
മത്തെ തത“പദാത്ഥത്തെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 


അസാധാരണധമ്മ മാകുന്ന ലക്ഷണംകൊണ്ടും പ്രത്ൃക്ഷാദി 
യാകുന്ന പ്രമാണംകൊണ്ടും മാത്ര ദമ വസ്തുവിന്‍െറ സിദ്ധിയുണ്ടക 
യുള്ള എന്ന ന്യായത്തെ അംഗീകരിച്ചകൊണ്ടു” ഒന്നാമതായി തത“പ 
ദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ പറയാം. ബ്രഹ്മരാകുന്ന തല്‍പ 


ദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം രണ്ടു പ്രകാരത്തി ലുണ്ടു”. ഒനു* തടസ്ഥ 
ലക്ഷണവും മറേറതു സ്വരൂപലക്ഷണവുമാകന്നു, 


“കോദാചില്‍കത്വേ സതി വ്യാവത്തകംതട സ്ഥലക്ഷണം*' 


അത്ഥം :--. ഏതു ലക്ഷണം തന്‍െറ ലക്ഷ്യത്തില്‍ ചിലപ്പ്യോഠം 
മാത്രം ഇഉരുന്നുംകൊണ്ടു്‌ തന്‍െറ ലക്ഷ്യത്തെ മററുള്ള പദാര്‍ത്ഥഞ്ങ 
ളില്‍ നിന്നു” വേര്‍തിരിക്കുന്നു വോ ആ ലക്ഷണത്തെ തടസ്ഥലക്ഷണ 
മെന്നു പറയുന്നു. പ്പഥിവിയുടെ “ഗന്ധപത്വം' എന്ന ലക്ഷണം തട 
സ്ഥലകഷണമാകുന്നു. മഹാപ്പുളയത്തില്‍ സവ്വകായ്യുത്തിന്നും നാശ 
മുണ്ടു". അശ്തുകൊണ്ടു”്‌ നൈയായികമതത്തില്‍ ആ ഗന്ധഗുണം മഹാ 


പ്രഭളയത്തിലെ പരമാണവാകുന്ന പൃഥിവിയില്‍ ഇരിക്കുന്നില്ല. 
നൈമയായികമത പ്രകാരം ഏതു ക്ഷണത്തില്‍ ദ്രവ്യം ഉല്‍ പ്പന്നമാകുന്നു 


വോ ആ ക്ഷണത്തില്‍ ആ ദ്രവ്യത്തില്‍ രൂ പാദിഗുണങ്ങഠം ഉല്‍പ്പന്ന 
മാകുന്നില്ല. ദ്വിതീയക്ഷണത്തില്‍ ആ രൂപാദിഗണങ്ങഠം ഉണ്ടാ 
കുന്നു, പ്രഥമക്ഷണത്തില്‍ ആ ദ്രവ്യം നിര്‍ഗ്ഗണമായിട്ടുതന്നെയാണ* 
ഉല്‍പ്പന്നമാകുന്നതു“. ഈ വിഷയത്തിലുള്ള യൃക്തി, ന്യായപ്രകാശ 
ത്തിന്‍െറ ദ്വിതീയ പരിച്ചേദത്തില്‍ വിസ്മുരി ചുപറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌. അ 
തുകൊണ്ടു” പൃഥിവിയുടെ ഉല്ലത്തിക്ഷണത്തിലും ആ ഗന്ധഥഗുണം 
ആ പ്പഥിവിലിരിക്കുന്നില്ല. മദ്ധ്യകാലത്തില്‍ മാത്രമാണിരിക്കു 
ന്നതു“. അതുകൊണ്ടു” ആ ഗസ്ധഹുണം “കാദാചില്‍ക' (ചിലപ്പം 
ഉള്ളത്‌”) മാണു”. കൂടാതെ ആ ഗന്ധഗുണം തന്‍െറ ആശയമായ 
പൃഥിവിയെ ജലാദിപദാര്‍ത്‌ഥങ്ങളില്‍ നിന്നു” വേര്‍തിരിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. ഇങ്ങനെ കാദാചി ൽ കകാകയാലും വ്യാവത്തകമാക യാലും 


ആ ഗസ്ധവത്വം പൃഥി വിയുടെ തടസ്ഥലക്ഷണംതന്നെയാകുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം തത'പദാര്‍തഥമാകുന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്നു* സൃഷ്ടിസ്ഥിതി ലയ 
കാരണത്വം എന്നതു” തടസ്ഥലക്ഷണമാകുന്നു. ഇവിടെ സൃഷ്ടിശബൂം 
കൊണ്ടു” ജഗദുല്‍പത്തിയും സ്ഥിതിശബുംകൊണ്ട” ജഗല്‍പാലനവും 
ലയശബൂംകൊണ്ട: ജഗല്‍ പ്രളയവും ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണു”. ജഗത്തി 
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ന്‍െറ ഉല്‍പത്തിസ്ഥിതിലയകാരണത്വം ബ്രഹ്മത്തില്‍ എന്നുമിലം 
മായാധിഷ്യാവതാകാലത്തില്‍ മാത്രമേയുള്ള, അതുകൊണ്ട്‌ ആസ്പ 
ഷ്ടിസ്ഥിതിലയകാരണത്വം കാദാല്‍ചകമാകുന്നു. സാംഖ്യനൈ 
യായികാദികരം ജഗത്തിന്‍െറ കാരണമായിട്ട” കല്‍ പിച്ചിട്ടുള്ള പ്രധാ 
ന പരമാണ്വദികളില്‍ നിന്നു” ലക്ഷ്യമായ ബ്രഹ്മത്തെ വേര്‍തി 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു" വ്യാവത്തകവുമ ണു. ഇങ്ങനെ കാദാചി 
ല്‍കമാകയാലും വ്യാവത്തകമാകയാലും സൃഷ്ടിസ്ഥിതി ലയകാ 
കടരണത്വം ബ്രഹ്മത്തി ന്‍െറ തടസ്ഥലക്ഷണമാകന്നു. 


ഇനി ആ ലക്ഷണത്തിലുള്ള പദകൃതൃത്തെ പറയാം :__ ആ 
ലക്ഷണത്തില്‍ ലയകാരണത്വം എന്നുമാത്രം പറയുകാണെങ്കില്‍ ആ 
ബ്രഹ്മത്തിന്നു കേവലം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപ .ദനകാരണത്വം മാത്രം സി 
ദ്ധമാകുന്നതാണു”. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഏതു കാരണത്തില്‍ ഏതു 
കായ്യും ലയിക്കുന്നുവോ ആ കാരണം ആ കായ്യത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാ 
രണം മാത്രമാകുന്നു. ഘടത്തിന്‍െറ ലയത്തിന്നു കാരണമായ മത്തി 
ക ഘടത്തിന്‍െറ ഉ പാദനകാരണം മാത്രമാണു”. നിമത്തകാരണമല്ല. 
അതുപോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ ജഗന്നിമിത്തകാരണത്തെ 
അംഗീകരിക്കേണ്ടി വരുന്നതുകൊണ്ടു” ““ഏകമേവാദ്വിതീയം"” എ 
ന്ന ശ്രുതിക്കു” വിരോധംവരും. ആ ദോഷത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍വേ 
ണ്ടി ലക്ഷണത്തില്‍ ““സ്ഥിതികാരണത്വ''ത്രെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
സ്ഥിതികാരണത്വം എന്നുമാത്രം ബ്രഹ്മത്തിന്നു്‌ തടസ്ഥലക്ഷണം 
പറയുകയാണെങ്കില്‍ ഘടത്തിന്നു” കുലാലന്‍ നിമിത്തകാരണമാകു 
ന്നതുപോലെ ആ ബ്രഹ്മവും ജഗത്തിന്നു' കേവലം നിമിത്തകാരണ 
മായേഡ്റ്റും. ഉപാദനകാരണം മറേറതെങ്കിലുമായേസ്റ്റും., അതു” വേ 
ദാന്ത സിദ്ധാന്തത്തിന്നു” വിരുദ്ധമംണു്‌. ആ ദോഷത്തെ നിവത്തി 
പ്പാന്‍വേണ്ടി ആ ലക്‌ഷണത്തില്‍ ““ലയകാരണത്വം"” പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ സൃഷ്ടി, സ്ഥിതി, ലയം എന്ന മുന്നി നേറയും കാര 
ണത്വമാകുന്ന തടസ്ഥലക്‌ഷണം പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ജഗ 
ത്തിന്‍െറ അഭിന്ന നിമിത്തോപാദനമാണെന്നു സിദ്ധമായി. അതാ 
യത ഒരേ [ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദനകാരണവും നിമിത്തകാര 
ണവും ആകുന്നു, ഇതുകൊണ്ടു ( ബഛഹ്മത്തിന്നു” ഈ തടസ്ഥലക'ഷണം 
സിദ്ധമായി. ““ജഗല്‍കര്‍തൃത്വേ സതി ജഗഭപാദാനത്വം"'”, 


[ം] 


കര്‍ത്തൃത്വത്തോടുകൂടിയ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണത്വം 
തന്നെയാണു: |ബഹ്മത്തിന്‍െറ തടസ്ഥല്‍ കഷണം. അവിടെ ജഗദ 
പാദാനത്വം എന്നുമാത്രം ലക്ഷണം പറയുകയാണെങ്കില്‍ മായ 


0 തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


യില്‍ ആ ലക്‌ഷണത്തിന്നു* അതിവ്യാപ്പിയണ്ടാകും, എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍, ശുദ്ധ[ബഛ്മത്തിന്നു ജഗദുപാദാനത്വം ഇല്ല. മായാവിശാി 
ഷൂമായ |ബഹ'മത്തിന്നു* മാത്രമാണു“ അതുള്ളതു*. വാിശിഷ്ടത്തിലി 
രിക്കുന്ന ധമ്മം വിശേഷത്തിലും അവശ്യം ഇരിക്കേണ്ടതാണു*, അതു 


കൊണ്ടു" ([ബഹ'മത്തിന്‍െറ വിശേഷണമായ മായ്ക്കും ജഗത്തിന്‍െറ 
ഉപാദാനകാരണത്വം അവശ്യം ഉണ്ടാകാലുന്നത. ണു. 


“മായാം തു പ്രകൃതിം വിദ്യാത"?' എന്ന ശ്രുതിയും ആ മാ 
യറ്റ്റൂ” ജഗദപാദാനകാരണത്വം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട”. അതിവ്യയാപ്ലി 
ദോഷത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ആ ലക്ഷണത്തില്‍ ജഗല്‍കര്‍ത്ത 
ത്വം എന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കായ്യത്തിനുള്ള ഉപാദാന 
ത്തിന്‍െറ അപരോക്ഷജ്ഞാനവും കായ്യകാരണത്തിന്‍െറ ഇച്ചുയം ആ 
ഇച്ഛുയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന പ്രയത്നമാകുന്ന കൃതിയും ആരില്‍ ഇരിക്കു 
ന്നുവോ അവനെയാണ്‌ കത്താവെന്നു പറയുന്നതു“. കുലാലാദികഠം 
ജ ഞാനേച്ചാപ്രയത്നങ്ങളോടുകൂടിയവരഠാകയാഠാല്‍ ഘടം മുതലായ 
കായ്യുങ്ങളടെ കത്താക്കളായി പറയപ്പെടുന്നു, ഇതുപോലെ കര്‍ത്ത 
ത്വം ചേ തനങ്ങങളില്‍മാത്ൃരം സംഭാവ്യമാണ്‌. ജഡമായ മായയില്‍ 
സംഭവിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു” ജഗല്‍ കര്‍ത്തൃത്വ പദത്തിന്‍െറ 
ബലംകൊണ്ടു” മായയില്‍ അപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണത്തിന്നു” അതിവ്യാപ്ലി 
യുണ്ടാകുന്നതല്പ. കൂടാതെ ജഗല്‍ കര്‍ത്തൃത്വം മാത്രം എന്നു” |(ബഹ*മ 
ത്തിന്‍െറ തടസ്ഥലകഷണം പറയുകയാണെങ്കില്‍ നൈയായിക 
ന്മാരാല്‍ ജഗത്തിന്നു കേവലം കത്താവ്വായിട്ടമാത്രം സ്വീകരിക്കു 
പ്പെട്ട ഈശ്വരനില്‍ ആ ലക്‌ഷണത്തിന്നു്‌ അതിവ്യാപ്ലിയുണ്ടാകും. 
ആ ദോഷത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ജഗദുപാദാനത്വം എന്ന പദം 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അവിടെ ആ നൈയായികന്മാര്‍ പരമാണുക്കളെ 
യാണ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപദാനകാരണമായി സ്വീ ഖരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 
ഈശ്വരനെ ജഗ ത കുര്‍ത്താവായിട്ട മാത്രമാണു” സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത". 
ഇങ്ങനെ നൈയായികന്മാര്‍ ജഗത്തിന്‍െറ ഉ പാദാനത്തിന്‍െറയും 
കര്‍ത്താവിനൊയും ഭേദത്തെ തണ്നെ അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. നമ്മു 
ടെ സിദ്ധാന്തപ്രകാരം [ബഹമം ജഗത്തിന്‍െറ അഭിന്ന നിമിത്തോ 
പാദാനകാരണമകോന്ന. അതുകൊണ്ട്‌ ജഗദുപാദാനത്വം എന്ന പദം 
പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ആ നൈയായികന്നു അഭിമാനമായ ഇരശ്വര 
നില്‍ ആ ലക ഷണത്തിന്നു“ അതിവ്യാപ്ലിയുണ്ടാകുന്നില്ല. 


ശങ്ം:._. ആ അതിവ്യാഘഎി യോടുകൂടിയ ലക'ഷണം ലകഷ്യ 
ത്തിന്‍െറ സിദ്ധി എന്തുകൊണ്ടു ചെയ്യുന്നില്ല. 
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സമാധാനം. ലക്ഷണത്തിന്നു” അതിവ്യാപ്പി, അവ്യാപ്പിീം 
അസംഭവം എന്ന്‌ മൂന്നു ദോഷങ്ങഠം ഉണ്ടു”. ഈ മൂന്നില്‍ എതെങ്കിലും 
ഒരു ദോഷമുള്ള ലക്ഷണം ദുഷ്ടമാണെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ദുഷ്ൂലക്ഷ 
ണംകൊണ്ടു” ലക്ഷ്ൃത്തിന്‍െറ സിദ്ധിയുണ്ടാകയില്ല. ദോഷങ്ങ 
ഓില്‍നിന്നു* വിട്ട നിലുന്ന ലക്ഷണത്തെ അദുഷ്ടമെന്നു പറയുന്നു. 
അദുഷ്ടലക്ഷണംകൊണ്ടു മാത്രമേ ലക്ഷ്ൃത്തിഒന്‍റ സിദ്ധിയയണ്ടാക 
യുള്ള, അതുകൊണ്ടു" ആ ലക്‌ഷണത്തില്‍ വേറേയും പദങ്ങളെ 
ചേത്തു അതിവ്യാഡ്ട്യാദിദോഷങ്ങളെ അവശ്യം നിവര്‍ത്തിക്കേണ്ട 
താണു. ഏതു ലകഷണം സ്വലകഷ്യത്തില്‍ ഇരുന്നും കൊണ്ട? 
അലക'ഷ്യത്തിലും ഇരിക്കുന്നുവോ ആ ലക'ഷണം അതിവ്യയാപ്ലി 
ദുഷൂമാകുന്നു. ഗോവിന്നു” “ശ്ൃംഗ ത്വം" എന്ന ലകഷണം ഗോവാ 
കുന്ന ലക'ഷ്യത്തില്‍ ഉഇരുന്നുംകൊണ്ടു” മഹിഷം, അജം മുതലായ 
അലക'ഷ്യങ്ങളിലും ഇരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു” ആ ഗോവിന്നു പറഞ്ഞ 
“ശൃഛഗി മവ"ലക്‌ഷണം അതിവധ്യ്യാപ്ലിദോഷമുള്ളതാകുന്നു. 


ഏതു ലക്ഷണം സ്വലക'ഷ്യത്തിന്‍െറ ഏകദേശത്തില്‍ ഇരി 
ക്കുന്നുവോ ആ ലക'ഷണം അവ്യയാപ്ലി ദോഷ മത്താടുകൂടിയതാകുന്നു. 
ഗോവിന്‍െറ “കപിലത്വം” (തവഖിട്ടനിറം) എന്ന ലക്‌ഷണം ചില 
ഗോക്കളില്‍ മാത്രം ഇരിക്കുന്നു. എല്ലാ ഗോക്കളിലും ഇരിക്കുന്നില്ല. 


അതുകൊണ്ടു” “കുപിലത്വ' ലക”ഷണം അവ്യയാപ്ലിദോഷത്തോടുകൂടി 
യത്വണു. 


ഏതു ലക'ഷണം സ്വലകഷ്യത്തിലിരിക്കുന്നില്ല ആ ലക്ഷ 
ണത്തെ അസംഭവ ഭോഷത്തോടുകൂടിയതായിപ്പറയുന്നു. ഗോവിന്‍െറ 
“ഏകശഫ്മത്വം" (ഒററക്കുളമ്പ ളത്‌) എന്ന ലക്ഷണം ഒരു ഗോവിലും 
ഇരിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അത” അ സംഭവ ദോഷത്തോടുകൂടിയ 
താണു, ശഫം എന്നതു” കുളമ്പിന്‍െറ പേരാകുന്നു. ഏതു” പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്നു” ഏതു ലക്ഷണത്തെ ചെയുന്നുവോ ആ ലക്‌ഷണത്തിന്നു്‌ 
ആ പദാര്‍ത'ഥം ലക'ഷ്യമാകുന്നു. അതിവ്യാഫ്ി മുതലായ ദോഷ 
ങ്ങളില്ലാത്തതു കൊണ്ട” അപ്പറഞ്ഞ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ തടസ്ഥലക്‌ഷ 
ണം സമീചീന (ശരി) മാണു”. 


ശങ്ം:_. ഒരേ [.ബഹ്മത്തില്‍ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനത്വവും 
കര്‍ത്തൃ ത്വവും സംഭാവൃമല്പ. എത്തരകാണ്ടെന്നാല്‍._ ലോകത്തില്‍ 
അങ്ങനെ കാണ്മാനില്ല. ഘടത്തിന്‍െറ കത്താവായ കലാലന്‍ ഘട 
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ത്തിന്‍െറ ഉപദാനകാരണമാകന്നില്ല. ഘടത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാ 
രണമായ മൂല്‍പിണ്ഡം ആ ഘടത്തിന്‍െറ കത്താവുമല്ല. അതു ഘട 
ത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണം മാത്രമണ്‌. കുലാലന്‍ ഘടത്തിനെറ 
കത്താവ മാത്രമാണു*, ഇങ്ങനെ ഘടാദികായ്യങ്ങളില്‍ ഉപാദാനകാ 
രണത്തിനേറയയം കത്താവിന്‍േറയയം ഭേദം കാണുന്നുണ്ട്‌. ദൂഷ്യാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്നനുസരിച്ചു മാത്രമാണു” അദ്ദഷ്ടാര്‍ത്ഥത്തെ കല്‍പിക്കേണ്ടതുഃ. 
ഭഷ്യാര്‍ത്ഥത്തിന്നു വിരുദ്ധമായ അദ്ദഷ്ധാര്‍ത്ഥകല്‍പന ശരിയല്ല. 
ഒരേ |ബഹ്മത്തെ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനമായും കത്താവായയം സ്വീക 
രിക്കുക എന്ന അദ്ദഷ്യാര്‍ത ഥകല്‍പന ദ്ൂഷ്ടാര്‍ത'ഥത്തിന്നു” വിരുദ്ധ 
മാകയാൽ എങ്ങനെ സംഭവിക്കും? അതുകൊണ്ട? ദൃഷ്വിരോധമു ള്ള 
തിനാല്‍ ഒരേ (ബഹമത്തെ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനമെന്നും കത്വാ 
വെന്നും സ്വീകരിക്കുന്നതു” അസംഗതമാകുന്നു. ഈശ്വരനെ ജഗത്തി 
ഒന്‍റ കത്താവായും ഈശ്വരഭിന്നങ്ങളായ പരമാണ്വാദികളെ ഉപാ 
ദാനകാരണമായും സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു്‌. ഈ വിഷയത്തില്‍ ദുഷ്ട 
വിരോധമില്ല. ഘടാദികായ്യുങ്ങളില്‍ കത്താവിന്നും ഉപാദാനത്തി 
ന്നുമുള്ള ഭേദം ഏല്ലാവക്കും പ്രസിദ്ധമാണ്‌, ഇപ്പറഞ്ഞതുകൊണ്ട 
ഇര അനമാനം സിദ്ധമായി ““ഇദം ജഗത്‌“, ഭിന്നനിമിത്തോപാദാ 
നകം കായ്യുത്വാത, ഘടാദിവത'""__ഈ ജഗത്ത*” ഉപാദാനകാരണ 
ത്തിന്‍േറയും കത്താവാകുന്ന നിമിത്തകാരണത്തിന്‍േറയും ഭേദത്തോട 
കൂടിയതാണു“. കായ്ത്യമകേയാല്‍ ഘടാദികായ്യങ്ങളടെ മാതിരി. 


- കൂടാതെ (ബഹമം ജഗത്തിന്‍െറ അഭിന്നനിമിത്തോപ്പാദാന 
മാണെന്നു“ ഞങ്ങഠം വെറും കല്‍പന ചെയ്തതല്ല. : 


““തദൈക്ഷത ബഗുസ്യയാം പ്രജായേയ.'' എന്ന ശ്രുതി ആ 
അത്ഥത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന എന്നു നിങ്ങഠം. പറയുന്നതും ശരിയല്ല, 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ :__. മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം “ദൂഷ്യാര്‍തഥത്തിന്നു 
വിരുദ്ധമായിട്ടു" ആ ശ്രുതിക്ക്‌" അപ്പറഞ്ഞ അര്‍തഥം സംഭവിക്കുന്ന 
തല്പ. മറെറാരു അര്‍ത്‌ഥമേ സംഭവിക്കുകയുള്ള. അതുകൊണ്ടു 


(ബഹഃ?മത്തെ ജഗത്തിന്നുള്ള അഭിന്നനിമിത്തോപാദാനകാരണമാ 
യി പറയയന്നതു” ശരിയല്ല. 


സമാധാനം: ““തഭൈക്ഷത ബകുുസ്യാം"", ““സോകാമയത 
ബഹുസ്യ്യാം പ്രജായേയ' ര്‍ 
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അര്‍തഥം:_. ആ പരമാത്മാവു? ““ഞാന്‍ അനേകം രൂപത്തോ 
ടുകൂടിയവനായിരിക്കട്ടെ?' എന്നും “അനേകം രൂപത്തോടുകൂടിയവനാ 
യിത്തീരട്ടെ? എന്നും സങ്കല്‍പിച്ചു. ഈ ശ്രുതികഠം ഒരേ |[ബഹഃമത്തെ 
നാനാരൂപമായി ഭവിക്കുവാന്‍ കാമനച്ചെയ്ക്ു എന്നു പറയുന്നു. ആ 
കാമന ചേതനത്തിന്‍െറ മാത്രം ധമ്മമാണു“; ജഡത്തിന്‍െറ ധമ്മമക 
യില്ല. ശ്രുതിയുടെ ബലംകൊണ്ട്‌” ചേതനമായ ര്ബഹഃമത്തെ 
തന്നെ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനമായും കത്താവായും നിശ്ചയിക്കേണ്ട 
താണ. താല്‍പയ്യത്തെ നിശ്ചയിക്കുന്ന ഉപക്രമോപസംഹാരാദി_ 
ഷഡ്‌ ലിംഗങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ എല്ലാ വേദാന്തവാക്ൃങ്ങഠംക്കും അദ്വി 
തീയ [ബഹമത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌ താല്‍ പയ്യുമെന്നു” നിള്റ്റയിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. മേല്‍പറഞ്ഞ അനുമാനംകൊണ്ട” ആ ശ്രുതിയുടെ അര്‍തഥ 
ത്തിന്നു' ബാധയുണ്ടാകയില്ല. നേരെമറിച്ചു ശ്രുൃതിക്കു വിരുദ്ധമാ 
കയാല്‍ ആ പ്രത്ൃക്ഷാനുമാനാദിപ്രമാണം മാത്രമാണു” ആഭാസരൂപ 
മായിത്തീരുന്നതു“. ഉപക്രമാദിലിംഗങ്ങളുടെ സ്വരൂപം രണ്ടാംപരി 
ച്ചേദത്തില്‍ പറയുന്നതാണു“. കൂടാതെ വാദി ഇങ്ങനെ പറയുകയു 
ണ്ടായി__ ലോകത്തില്‍ ഒരു കാരണവും കായ്യത്തിന്നു” അഭിന്നമായ 
നിമിത്തവും ഉപാദാനവുമായി കണ്ടുവരുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു” ജഗ 
ത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണത്തേയും നിമിത്തകാരണത്തേയും വെവ്വേ 
റെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണെന്നു” ആ വാദി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു” അസംബ 
നസ്ധമാണ”. ലോകത്തിലും ഈണ്ണ നാഭി (എട്ടകാലാി) മുതലായ ജന്തു 
ക്കുഠം സ്വരചിതമായ തനത്തുവാകുന്ന കായ്യത്തിനു* ഉപാദാനകാരണവും 
കത്താവാകുന്ന നിമിത്തകാരണവും ആകുന്നു. കൂടാതെ, നൈയായി 
കന്മാരുടെ മതത്തില്‍ ഘടം, ഈശ്വരന്‍ ഇവ രണ്ടിന്നും ഉള്ള സംയോ 
ഗസംബന്ധം സമവായസംബന്ധംകൊണ്ടു”്‌ ഘടത്തിലും ഇരശ്വര 
നിലും ഉല്‍പന്നമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ ഈശ്വരന്നു” സംയോഗത്തെ 
സംബന്ധിച്ച്‌ ഉപാദനകാരണത്വവും കായ്യമാത്രത്തെ സംബന്ധിച്ചു. 
നിമിത്തകാരണമാകയാല്‍ ആ സംയോഗമാകുന്ന കായ്യത്തെ സംബ 
ന്ധിച്ചു്‌ നിമിത്തകാരണത്വധും ഉണ്ട”. ഇങ്ങനെ നൈയായികന്മ:ര്‍ 
സംയോഗമാകുന്ന കായ്യുത്തെ സംബന്ധിച്ചു” ഈശ്വരന്നു” അഭിന്നനി 
രിത്തോപാദാനകാരണത്പവം അംഗീകരിച്ചതുപോലെ സിദ്ധാന്തിയും 
(ബഹഃമത്തെ ജഗത്തിന്‍െറ അഭിന്നനിമിത്തോപാദാനകാരണമായര്‍ 
അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു: മുന്‍പറഞ്ഞ ദൃഷ്ടവിരോധം, 
ഉണ്ടാകുന്നിലൂ.. ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു” ജഗത്തിഒന്‍റ അഭിന്ന 


നിമിത്തോപാദനകാരണത്വം |,ബഹമത്തിന്‍െറ തടസ്ഥലക്ഷണമെ 
ന്ന സിദ്ധമായി, 
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ശങ്ക;_. ഉപ്പറഞ്ഞ [ബഹ ഃമത്തിന്‍െറ തടസ്ഥലക്ഷണം, ഏ 
തെങ്കിലും പ്രമാണംകൊണ്ട്‌ (ബഹമത്തില്‍ ജഗല്‍ കാരണത്വം സി 
ദ്ധമായാല്‍ മാത്രമേ സംഭവിക്കുകയുള്ള. ജഗല്‍കാരണത സിദ്ധമാ 
കാതെ ആ ലക്ഷണം സംഭാവ്ൃമല്ല. 


സമാധാനം :.. [ബഹമത്തിന്നു” ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി 
സ്ഥിതിലയകാരണതയുണ്ടെന്നു” സാക്ഷാല്‍ ശ്രുതിപ്രമാണംകൊണ്ടു 


തന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. അതുപോലെ വ്യാസഭഗവാന്‍ സുൂത്രംകൊണ്ടും 
അതു സാിദ്ധകാക്കീട്ടണ്ട്‌. 


ശ്രുതി: ““യതോ വാ ഇമാനി ഭൂതാനി ജായന്തേ 
യേന ജാതാനി ജീവന്തി യത്‌ പ്രയ 
ന്തൃയഭിസംവിശന്തി,”" 
ഏതു [ബഹമത്തില്‍നിന്നു” ഈ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളം ഉല്‍പന്നങ്ങളാ 
യോ, ഉല്‍പന്നങ്ങളായ ഈ ഭൂതങ്ങളെല്പാം ഏതു” [ബഹമത്തെക്കൊ 
ണ്ട ജീവിക്കുന്നുവോ, മുതൃയവെ പ്രപിച്ചു്‌” ഈ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും ഏതു 
[ബഹഃമത്തില്‍ ലയിക്കുന്നു വോ എന്നു. 


സൂത്രം: ““ജന്മാദ്യസ്യയ യതഃ” 


സവ്ൃജ്ഞവും സവ്ൃവശക്തിയയമായ ഏതു" കാരണത്തില്‍നിന്നു* 
ആകാഗശാദി പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ജന്മസ്ഥിതിലയങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നുവോ 
അതുതന്നെയാണു" [ബഹഃമം. ഇതുവരെ [ബഹ 'മത്തിന്‍െറ തടസ്ഥ 
ലകഷണത്തെ നിരൂപണംചെണ്കു. ആ തടസ്ഥലക്‌ ഷണത്തിന്‍െറ 
ജ്‌ഞാനം ഉണ്ടായിരുന്നാലും സ്വരൂപലക“ഷണത്തിന്‍െറ ജ൦ഞാനം 
ഇല്ലാത്തതുവരെ യഥാത്ഥസ്വരൂുപേണ ആ [ബഹ'മത്തെ അറിയു 
വാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ തത*പദാത്ഥമാകന്ന ([ബഹമ 
ത്തിന്‍െറ സ്വരൂപലക'ഷണത്തെ പറയാം. 


“സ്വരൂപം സത'വ്യാവര്‍ത്തകം ംട സ്വരൂപലക്‌ഷണും”", 


അര്‍ത്ഥം:__. ഏതു ലക്ഷണം തെറ ലക'ഷ്യത്തിന്‍െറ സ്വ 
രൂപമായിരുന്നിട്ട" തന്‍െറ ലക്ഷ്യത്തെ മററുള്ള പദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍നി 
ന്നു” വേര്‍തിരിക്കുന്നുവോ ആ ലക്ഷണത്തെ സ്വരൂപലക്ഷണമെന്നു 
പറയുന്നു, 


പൃഥിവിയയടെ സ്വരൂപലക്ഷണം പൃഥിവീത്വമാകുന്നു. ജാതി, 
വൃക്തി ഇവ രണ്ടിന്നും വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ താദാത്മ്യം അംഗീ 


തത്ത്വാനുസന്ധ്ാനം 4 


കരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു" ആ പൃഥിവീത്വജാതിക്കും ആ 
പൃഥിവീവ്ൃയ ഭതിയോടുകൂടെ താദാത്മ്യംതന്നെയുണ്ടു”. പൃഥിവീജാതി 
വൃഥിവിയുടെ സ്വരൂപമായി ആ പൃഥിവിയെ ജലം മുതലായ ഇതര 
പദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍നിന്നു” വേര്‍തിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ പൃഥി 
വീത്വജാതി ആ പൃഥിവിയുടെ സ്വരൂപലക്ഷണകമാകുന്നു. അതുപോ 
ലെ സത്യം, ജ്ഞാനം, ആനന്ദം എന്നീ മുന്നും ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപ 


ലക്ഷണം ആകുന്നു. ആ സത്യം മുതലായവ മൂന്നും ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
സ്വരൂപമായിരുന്നു്‌, ആ ബ്രഹ്മത്തെ അസദ്‌ ജഡദുഃഖ രൂപമായ ജഗ 


ത്തില്‍നിന്നു വേര്‍തിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ സത്യാദികളാകുന്ന 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപലക്ഷണം സംഭാവ്യമാണു', 


ശങ്ം:__. സത്യാദികഠംക്ക്‌* ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം സ്വീക 
രിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ആ സത്യാദികളില്‍ ബ്രഹ്മലക്ഷണത്വം ഉണ്ടാക 
യില്ല. അതുപോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ സത്യാദിലക്ഷണത്തിന്‍െറ 
ലക്ഷ്ൃത്വവം ഉണ്ടാകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, ലക്ഷ്യലക്ഷണ 
ഭാവം ഭേദത്തിന്നധീനമാകുന്നു. അഭേദത്തില്‍ ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവം 
ഉണ്ടാകയില്ല. അഭേദത്തിലും ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവം സ്വീകരിക്കുക 


യാണെങ്കില്‍ പ്ൃഥിവിയും പൃഥിവിയുടെ ലക്ഷണംതന്നെയാകേണ്ട 
താണും അങ്ങനെ ബ്രഹ്മവും ബ്രഹ്മത്തിഒന്‍െറ ലക്ഷണമായിരിക്കും. 


സമാധാനം: ആ സത്യാദികഠം വാസ്മുവത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ സ്വരൂപമാണെങ്കിലും അവയില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ കല്ലപിതഭേദം 
ഞങ്ങഠം സ്വീകരിക്കുന്നുണ്ടു”. ആ കല്ലിതഭേദത്തെ അംഗീകരിച്ചു 
കൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌" ആ |.ബഛ്ത്തിന്നും സത്യാദികഠംക്കും ലക്ഷ്യല 
ക്ഷണഭാവം സംഭവിക്കുന്നതു”. ഇതു വൃദ്ധന്മാരും പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതാണു'. 


“4ആനന്ദോ വിഷയാന൯ുഭദ്ദോ നിതൃത്വം ചേതിസന്തി ധമ്മാഃ 
ബ്രഹ്മണോ /"പൃഥക്ത്വേപി പൃഥഗിവാവഭാസന്തേ ഇതി”. 


അര്‍ത്ഥം :_. ആനന്ദം, ജ്ഞാനം, നിതൃത എന്നീ മുന്നു ധമ്മ 
ങ്ങഠം (ബഹ്മത്തിന്നുള്ളവയാണു“. ആ മൂന്നു ധമ്മങ്ങഠം വാസ്പവത്തില്‍ 
| ബഛ്മത്തോടഭിന്നങ്ങളാണെന്നിരുന്നാലും വേറെയാണെന്നവിധം 
പ്രതീതങ്ങളാകുന്നു. 


ശങ്ക: ആ .സത്യാദിധമ്മങ്ങഠം വാസ്വത്തില്‍ |ബഹ്‌മ 
ത്തില്‍ നിന്നു വേറെയല്ലെന്നുതന്നെ ഇരിക്കട്ടെ; അവ (ബഹമത്തില്‍ 
നിന്നു വേറെയാണെന്നഭു തോന്നുവാന്‍ കാരണമെന്താണു ? 
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സമാധാനം :._. അന്തടകരണവും അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ ധമ്മ 
വുമാകുന്ന ഉപാധികളടെ ബലംകൊണ്ടു” ആ സത്യാദികഠംക്കു” [ബ 
ഹഃമത്തില്‍നിന്നു' പ്ൃഥുദ്ത്വം പ്രതീതമാകാവുന്നതാണ'. ഇനി 
അന്തു്‌ പറയാം. ബാധാഭാവവിശിഷചൈതന്യം എന്നാണു" സത്യ 
പദത്തിന്‍െറ വാച്യാര്‍ത്ഥം. വൃത്ത്യവച്ചിന്നചൈതന്യം എന്നാണ്‌ 
ജ്ഞാനപദത്തിന്‍െറ വാച്യാര്‍ത്ഥം. പ്രീത്യാഭ്യവച്ചിന്നചൈതനയം 
എന്നാണു” ആനന്ദപദത്തിന്‍െറ വംച്യാര്‍ത്ഥം. അതുകൊണ്ട ആ 
സത്യാദികഠംക്കും |[ബഹമത്തിന്നും വാസ്പവത്തില്‍ ഭേദമില്ലെന്നിരു 
ന്നാലും ഉപാധികൊണ്ടളുള ഭേദം ഉണ്ടായിട്ടു ലക്ഷ്യലക്ഷണജാവം 
സംഭവിക്കുന്നു. ആ സയ്യാദിപദങ്ങഠം ഭാഗത്യാഗലക്ഷണകൊണ്ട്‌്‌ 
അഖണ്ഡ।[.ബഹഃമത്തെത്തന്നെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന. ആ ലക്ഷണവാ 
ക്ൃംകൊണ്ടു” . സത്യാദികഠംക്കും ([ബഹമത്തിന്നും ഗുണഗുണിഭാവം 
സിദ്ധമാകുന്നില്പ. ആ സത്യാദിപദങ്ങളടെ വാച്യയാത്ഥത്തിന്നുള്ള 
ഭേദം മുമ്പു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌“. അവ പയ്യായങ്ങളമല്ല. 


ഇനി ആ ലക്ഷണവദക്ൃത്തിലുള്ള സത്യാദിവാക്യങ്ങളുടെ 
പ്രദയാഗത്തെ പറയാം. "സത്യം [ബഹ്‌മ"'" ഇത്രമാത്രം (ബഹമ 
ത്തിന്‍െറ സ്വരൂപലക്ഷണം പറയുകയാണെങ്കില്‍ നൈയായികന്മാര്‍ 
സ്വീകരിച്ചിട്ടള്ള സത്താജാതിയില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു” അതിവ്യാ 
പ്ലിയുണ്ടാവുന്നതാണ?. കൂടാതെ ലക്ഷ്യമായ |(ബഹമത്തിന്നു” ജഡ 
ത്വവും വന്നുചേരും, ആ ദോഷനിവൃത്തിക്കുവേണ്ടി ആ ലക്ഷണ 
ത്തില്‍ ജ്ഞാനം എന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ സത്താജാതി 
യില്‍ ജ്ഞാന രൂപതയില്ലാത്തതുകൊണ്ടു” സത്തയില്‍ ആ ലക്ഷണ 
ത്തിന്നു: അതിവ്യയാഫ്ണിയുണ്ടാകുന്നില്ല. |[.ബഹ്‌മത്തിലും ജഡത്വം 
ഉണ്ടാകയില്ല. 


“ജ്ഞാനം |ബഹമ?" എന്നുമാത്രം (ബഹ്‌മലക“ഷണം പറ 
യുകയാതണെങ്കില്‍ നൈയായികന്‍ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ള ആത്മാവിന്‍െറ 
ഗുണമായ ജ്ഞാനത്തില്‍ ആ ലക'ഷണത്തിന്നു” അതവ്യ്യാപ്ലിയ 
ണ്ടാകും. കൂടാതെ ലക്‌ഷ്യമായ 1[ബഹമത്തിന്നു* അനിതൃത്വവും 
അപുരുഷാര്‍ത്ഥത്വവും ഉണ്ടാകുന്നതാണു”. ആ ദോഷത്തെ നിചര്‍ത്തി 
പ്പാന്‍ വേണ്ടി ലക്‌ഷണത്തില്‍ ആനന്ദമെന്ന പടം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 
ട്ഞാനമാകുന്ന ഗുണത്തില്‍ ആനന്ദരുപതയില്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ 
ലക“ഷഞണത്തിന്നു' അതിവ്യാഫ്ലിയില്പല. ലകഷ്ൃമായ |[ബഹമ 
ത്തിന്നു” അപുരുഷാത്ഥതയും ഉണ്ടാകയില്ല. 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 4? 


കൂടാതെ, ““ആനന്ദോ [ബഹമ'? എന്നുമാത്രം [ബഹ മത്തി 
ന്‍െറ ലകഷണം പറയുകയാണെങ്കില്‍ വിഷയജന്യസുഖത്തില്‍ ആ 
ലക്‌ഷണത്തിന്നു” അതിവ്യയാപ്ലിയയണ്ടാകുകയും ദ്വക്‌"ഷ്യമായ |ബ 
ശ്മത്തിന്നു” ജഡത്വം സംഭവിക്കയും ചെയ്യും. ആ ദോഷനിവ്വത്തിക്കു 
വേണ്ടി ആ ലക്ഷണത്തില്‍ ജ്ഞാനമെന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
വിഷയസുഖത്തില്‍ ജ്ഞാനരൂപതയി ല്പം-ത്തതുകൊണ്ടു" അതില്‍ 
അതിവ്യാപ്ലിയില്ല. ലക്ഷ്യമായ ബ്രഹ്മത്തിന്നു” ജഡത്വവും ഉണ്ടാക 
യില്പ. ലക്ഷ്യമായ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അനിതൃത്വത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ 
വേണ്ടി സത്യമെന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ പ്രയോജന 
മുള്ളതുകൊണ്ടു്‌ ആ സത്യം മുതലായ മൂന്നു പദങ്ങളം സാര്‍ത്ഥകങ്ങ 
ആളാണു“, അതുകൊണ്ടു” സത്യം, ജ്ഞാനം, ആനന്ദം എന്നീ മുന്നു ധമ്മ 
ങ്ങഠംചേന്നു” ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപലക്ഷണമാകുന്നു, 


ശങ്ക:_ ബ്രഹ്മത്തിന്നു” സത്യാദി രൂപത ഏതെങ്കിലും പ്രമാ 
ണം൭കാണ്ട സിദ്ധമായാല്‍ മാത്രമേ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സാരപടക്കു 
ണം സിദ്ധമാകയയളളു. 


സമാധാനം: ആ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സച്ചിദാനന്ദരുപതയില്‍ 
സാക്ഷാല്‍ ശ്രുതിഭഗവതിതന്നെയാണു്‌ പ്രമാണം, വ്യാസഭഗവാ 
ന്‍െറ സൂത്രവും പ്രമാണമാണ്‌”. 


*“സത്യം ജ്ഞാനമനന്തം ബ്രഹ്മ" 
“ “ആനന്ദോ ബ്രഹ്മ" 


അത്ഥം::_. ബ്രഹ്മം സതൃരൂപവും ജ്ഞാനരൂപവും അനന്തരൂ 
പും ആനന്ദരൂപവുമാകുന്നു എന്നു ശ്രമി. . ഇവിടെ അന്തമെന്നതു? 
പരിച്ചേദത്തിന്‍െറ പേരാകുന്നു. ആ പരിച്ചേദം എന്തിലിരിക്കുന്നി 
ല്യോ അതിനെ അനന്തമെന്നു പറയുന്നു, അതായത്‌ ദേശപരിച്ചേ 
ദം, കാലപരിച്ചേദം, ൨സ്കൂപരിച്ചേദം എന്നീ മൂന്നു പരിച്ചേദമാകുന്ന 
അന്തമില്പാത്തതിനെ അനന്തമെന്നു പ്റയുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള അന 
ത്തരൂപത ബ്രഹ്മത്തില്‍ മാത്രമാണുള്ളത്‌ “ജഈ വിഷയം അനൃശാസ്ത്ര 
ങ്ങളിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


“ന വ്യാപിത്വാദ്ദേശതോന്തോ നിതൃത്വാന്നാപി കാലത്ു 
ന വസ്ത്രതോ (പി സാവ്വാത്മ്യാദാനന്ത്യം ബ്രഹ്മണി സൂതം"” 


4$ തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


അത്ഥം:__ (ബഹ്മം സവ്ൃദേശങ്ങളിലും വ്യാപകമാകുന്നു. അ 
തുകൊണ്ടു” (ബഹ്മത്തിന്നു” ദേശംകൊണ്ടന്തമില്പ. ആ [ബഛ്മം നിതയ 
മാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” കാലം കൊണ്ടുള്ള അന്തവും അതിനില്ല. സവ൮൮ 
ത്തിനേറയും ആത്മാവാകയാല്‍ ആ [ബഹ്‌മത്തിന്നു* വസ്തുകൊണ്ടം 
അന്തമില്പ. ഇങ്ങനെ ആ [ബഹ മത്തില്‍ മൂന്നുവിധത്തിലുള്ള അന 
ന്തത്വമുണ്ടു*. 


വ്യാസസുത്രം:-_ ““ആനന്ദാദയഃ പ്രധാനസ്യ'". 


അര്‍ത്ഥം::_.. ആനന്ദം, സത്യം, ജ്ഞാനം ഇത്യാദി ഗുണങ്ങഠം 
1[ബഹഃമത്തിന്‍െറ സ്വരൂപഭൂതങ്ങളായി കാണുന്നതുകൊണ്ടു” നിര്‍ഗ്ഗ 
ണ[ബഹഃ'മത്തിനെറ ധ്യാനത്തിന്നുവേണ്ടി ആനന്ദ.ദിഗുണങ്ങളുടെ 
ഉപസംഹാരം വേദത്തിന്‍െറ എല്പാ ശാഖകളിലും ച്െയ്യേണ്ടതാകുന്നു. 
ഇപ്പറഞ്ഞ ശ്രുതികൊണ്ടും സൂത്രംകൊണ്ടും (ബഹമത്തിന്‍െറ 
സത്ൃജ്ഞാനാദിരൂപത സിദ്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ സത്യ 


ജ്ഞാനാദികളില്‍ |ബഹ'മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപലക്ഷണത സംഭാവ്യ 
മാകുന്നു, 


ശങ്ക: ഈ സ്വരൂപലക്ഷണത സംഭാവ്യമാണെങ്കിലും മുന്‍ 
പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ജഗദുല്പത്തിസ്ഥിതിലയകാരണത്വമാകുന്ന ([ബഹ്‌മ 
ത്തിന്‍െറ തടസ്ഥലക്ഷണം സംഭാവ്യമല്ല. (ബഹ്‌മത്തെ നിങ്ങഠം 
ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമായും നിമിത്തകാരണമായും സ്വീക 
രിക്കുന്നു, അതില്‍ ഒന്നാമത്തെ ഉപാദാനകാരണതതന്നെ (ബഹ-മ 
ത്തിന്നു* സംഭാവ്യൃമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആരംഭം, പരിണാമി, 
വിവത്താധിഷ്ഠാനം എന്നിങ്ങനെ മൂന്നുവിധത്തിലാണു്‌ ഉപാദാന 
കാരണം. ഈ മൂന്നില്‍ ([ബഹഃമത്തെ നിങ്ങഠം ഏത്‌ ഉപാദാനകാ 
രണമായിട്ടാണ* സ്വീകരിക്കുന്നത്‌? നിങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ ആ ബ്ര 
ഛം ഏകവും അദ്വിതീയവുമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ ബ്രഹ്മം ജഗ 


ത്തിന്‍െറ ആരംഭകമാകയില്ല. അന്യോന്യം ചേന്നുനല്‍ക്കന്ന അ 
നേകം ദ്രവ്യങ്ങഠംക്കു മാത്രരാണ്‌ ആരംഭകത്വമുള്ളതു”. നൈയായി 


കന്മാരുടെ മതത്തില്‍ പരസ്റസറരസംയൃക്തങ്ങളായ അനേകം പരമാണു 
ക്കളെ ജഗത്തിന്‍െറ ആരംഭകത്ങളായി പറയുന്നു. 


“ സാക്ഷി ചേതഃ കേവലോ നിര്‍ഗ്ഗണശ്ച'" 
*“നിഷ്ട്രളം നിഷ്ത്ലിീയം ശാന്തം" 
'“അവികാരയ്യാ യമു ച്ൃയേ”" 


തത്തവാനുസന്ധാനം 49 


ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതികഠം ബ്രഹ'മത്തെ നിര്‍ഗ്ഗണമെന്നും നി[.ഷ്ക്്ലി 
യമെന്തം നിരവയവമെന്നും പറയുന്നു. അതുകൊണ്ടു ആ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നു” പരിണാമൃപാദാനത്വം സംഭാവ്യമല്പ. ഗുണക്രിയകളോട 
കൂടിയ സാവയവങ്ങളായ ദുശഗ്ധാദികഠം മാത്രമേ ദധി മുതലായി 
പരിണമിക്കുന്നുളള. ഇനി മൂന്നാമത്തെ വിവത്താധിഷ്ാനത്വമാ 
കുന്ന ഉപാദാനത്വവും [ബഹ മത്തില്‍ ഉണ്ടാകയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ ““ഘടഃ സന്‍", “'പടഃ സന്‍" എന്നിങ്ങസെ ഘടപടാദിപ്രപ 
ഞ്ചം സത്യരൂപേണ മാത്രമാണു്‌ ലോകത്തിന്നനുഭവമുള്ളതു“, ഇങ്ങ 
നെയുള്ള സത്യപ്രപഞ്ചത്തെ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ വിവത്തരുപമായി 
മിഥ്യയെന്നു കല്ലിക്കുന്നതില്‍ ഒരു പ്രമാണവുമില്ല. പ്രപഞ്ച 
ത്തിന്‍െറ മിഥ്യാത്വമില്പാതെ ആ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ വിവത്താധിഷ്റാ 
നത്വം സംഭവിക്കന്നതല്പല, അതുകൊണ്ടു” ഇപ്പറഞ്ഞ മൂന്നു“ ഉപാദാന 
ത്തില്‍ ഒരുവിധത്തിലും ബ്രഹ്മത്തീന്നു* ഉപാദാനകാരണത്വം സംഭാ 
വൃമല്ല. കൂടാതെ ആ ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ കത്താവും ആകയില്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, കായ്യോല്പത്താിക്കനുരൂപമായ ജ്ഞാനം, ഇച്ചും 
പ്രയത്നം എന്നീ മൂന്നെണ്ണം ആരിലിരിക്കുന്നുവോ അവനാണു കത്താ 
വു“. ഇതു മുമ്പ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആ ബ്രഹ്മത്തിന്നു” ഇൻ ജ്ഞാനാദി 
കഠം നിത്യങ്ങളോ അനിത്യങ്ങളോ? നിത്യങ്ങളാണെങ്കില്‍ എല്ലാ 
കാലത്തും ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്ലത്തിയുണ്ടായിരിക്കണം. ഒരു കാലത്തി 
ലും ജഗത്തിന്നു” പ്രളസ്സമുണ്ടാവാന്‍ പാടില്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ പ്രഭയത്തെ 
പ്രതിപാദിച്ച്‌ ട്ടുള്ള ശാസ്രൂത്തിന്നു” വിരോധം വരും. ഇനി ജ്ഞാന 
ദികഠം അനിത്ൃങ്ങളാണെന്നു പറയുകയാണെങ്കില്‍ ജഗത്തിനന്‍െറ 
മാതിരി അവയ്യം കായ്യരൂപങ്ങളായേഡ്റ്റും. അതുകൊണ്ടു ആ ജ്ഞാ 
നാദികഠം ബ്രഹ്മത്തെ ആശ്രയി ച്ചുനില്‍ക്കുന്നവയല്ല. കൂടടതെ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ മുമ്പ്‌ അപരിണാമിയാണെന്നു* പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു:. ഇങ്ങനെ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഉപാദാനത്വവും കര്‍ത്തൃത്വവും സംഭാവ്യമല്ലാതിരിക്കേ 
അഭിന്നനിമിത്തോപാദാനകാരണതയും സംഭാവൃമല്പ. അതുകൊണ്ടു 
മുന്‍പറഞ്ഞ ജഗദുല്പത്തിസ്ഥിതിലയകാരണതയാകുന്ന (ബഛ്മത്തി 
ന്‍െറ തടസ്ഥലക്ഷണം അസംഗതമാകുന്നു. കാമണംകൂടാതെ കായ്യ 
ത്തിന്‍െറ ഉല്ലത്തിയുണ്ടാകയില്പ എന്ന നിയമത്തിന്നനുസരിച്ചു” ഈ 
ജഗത്താകുന്ന കായ്യുത്തിന്നും ബര്‍്മത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ ഒരു 
കാരണത്തെ സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ആ കാരണം സത്വരജ 
സ്പുമോഗുണാത്മകമായ പ്രധാനമാകുന്നു, ആ പ്രധാനത്തില്‍നിന്നു 
തന്നെ മഹത്തത്വാദി ക്രമേണ ജഗത്തുണ്ടാകുന്നു, ആ പ്രധാനം 


ക തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


പരിണാകിയാകയാല്‍. ജഗത്തിന്‍െറ ജന്മാദികരംക്കു കാരണമാകത്ത 
ക്കതാണ, ആത്മാവാകുന്ന പുരുഷന്‍ അസംഗനും വിവ്വികാരനുമാക 
യാല്‍ ജഗല്‍കാരണമാകയില്ല. ഇങ്ങനെ ശങ്കിക്കുന്ന സാംഖ്യനെ 
ഖണ്ഡിക്കു വാന്‍വേണ്ടി മുന്‍പറഞ്ഞ തതപദാത്ഥത്തെ വിഭജിച്ചു 
പറയുന്നു. 


ആ തതപപദാത്ഥത്തിന്‍െറ അത്ഥം രണ്ട. പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”.. 
ഒന്നിന്നു" വാച്യാര്‍ത്ഥമെന്നും മററതിന്നു' ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥമെന്നും പേര്‍. 


ി 


ഏതര്‍ത്ഥം ഏതുപദത്തിന്‍െറ ശക്തിവ്ൃത്തികൊണ്ടറിയപ്പെട 
നുവോ. ആ ആര്‍ത്ഥത്തെ ആ പദത്തിന്‍െറ വാച്യാര്‍ത-ഥമെന്നു പറ 
യൂന്നു,. പ. 


ലി . ഏതര്‍തഴഥം ഏതു പദത്തിന്‍െറ ലക്ഷണാവ്ൃവത്തികൊണ്ടറിയ 
പ്പെടുന്നുവോ ആ അര്‍ത്‌ഥം ആ പടത്തിന്‍െറ ന്‌ 


ശക്തിലക്ഷണകളടെ സ്വരൂപം രണ്ടാം പരിച്ചേടത്തില്‍. 
പറയുന്നതാണു. അവിടെ മായോപഹിതചൈതന്യം തത“പദ 
ത്തിന്‍െറ വാച്യാര്‍തഥവും മായാരഹിതമായ വം 
തത:പദത്തിെറ ലക്ഷ്യ ഠ ര്‍തഥവുമാകുന്നു. താല്ലയുമിതാണു*:. 
മായാരഹിതവും നിവ്വികാരവും ശുദ്ധവുമായ പതന ജഗദു 
പാദാനത്വം സംഭാവ്യമല്ലെങ്കിലും മായോപഹിതബ്രഹ്മത്തിന്നു: അതു 
സംഭറ്റവ്യമാണും. ആ ഉപാദാനത്വം ആരംഭകരൂപമോ പരിണാമി 
രൂപമോ അല്ല. വിവത്താധിഷ്ഠാനരൂപമാകുന്നു. അധിഷ്ഠാനവസ്ത 
വിന്‍െറ . അവനസ്തുത്വേനയുള്ള അന്യഥാഭാവത്തെ വിവത്തമെന്നു പറ 
യുന്നു. രജ്ജു, ശുക്തി മുതലായ അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ വാസ്പുവമ: 
ല്ലാത്ത. സപ്പുരജതാദിയാകുന്ന അനൃഥാഭാവത്തെ പ്പോലെ ഈ ജ 
ഗത്ത*, [ബഹ്‌മത്തിന്‍െറ അവാസ്പവമായ അന്യഥാഭാവമാകുന്നു. 
ഇങ്ങനെയുള്ള ജഗത്താകുന്ന വിവത്തത്തിന്നു” അധിഷ്യാനത്വം ആ. 
മായോപഹിത[.ബഹഃമത്താിന്നു' സംഭവിക്കുന്നതാണു?. ളൂടാതെ 
“ഘടഃസന്‍?', '*“പടഃസന്‍ ഇത്യാദി അനുഭവംകൊണ്ടു: ജഗത്തിന്‍െറ 
സതൃത്വത്തെ തന്നെ. സാധിപ്പിച്ചിട്ടള്ളതുകൊണ്ടു്‌ ജഗത്തില്‍ ബ്രഹ്മ: 
വിവത്തത്വംകൊണ്ടു" മിഥ്യാത്വം സംഭാവ്യമല്ലെന്നു പൂവ്വവാദി പറ: 
ഞ്ഞിട്ടുള്ളത" അസംഗതമാകുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അപ്പറഞ്ഞ. 
ആന്ുഭപ്പം, ഘടപടാദികളില്‍ അധിഷ്യാനചൈതന്യത്തിന്‍െറ 
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സത്യത്വത്തെ മ ത്രമാണ* വിഷയീകരിക്കുന്നതു൦. ഘടാദികളടെ 
സത്ൃത്വത്തെയലു. അതുകൊണ്ടു” ആ അനുഭവം പ്രചഞ്ചമിഥ്യാത്വേ 
ത്തിന്നു* ബാധകമാകുന്നില്പ. 


*“നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന" എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മഭിന്നമായ 
സവ്വ പ്രപഞ്ചത്തേയും നിഷേധിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ പ്രപഞ്ച 
ത്തിന്നു” സ്വതഃസത്തയില്ല. ആ വാദി ജഗത്തിന്‍െറ മാിഥ്യാത്വ 
ത്തില്‍ പ്രമാണമില്ലെന്നു പറഞ്ഞതും ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍, '“വാച്ചാരംഭണം വികാരോ നാമധേയം'' എന്ന ശ്രുതിതന്നെ 
നേരിട്ട്‌” ജഗത്തിന്‍െറ മിഥ്യാത്വത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കൂടാതെ 
ആ [.ബഹമത്തെ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമായി അവശ്യം 
സ്വീകരിക്കേണ്ടത. ണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, “യത്‌ പ്രയന്ത്യഭി 
സംവിശന്തി”?__ ആ [ബഹ*മത്തില്‍ തന്നെ ജഗത്തിന്‍െറ ലയത്തെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഏതു കായ്യം ഏതു കാരണത്തില്‍ ലയിക്കുന്നുവോ 
ആ കായ്യുത്തിന്നു" ആ കാരണം ഉപാദാനംതന്നെയാകുന്നു. ഘടാദി 
കായ്യത്തിന്നു” മുത്ത ികാദികാരണത്തില്‍തന്നെ ലയമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
ആ ഘടാദികായ്യത്തിന്നു” ആ മൂത്തികാദികാരണം ഉപദാനമായിട്ട 
തന്നെ കണ്ടുവരുന്നു. അതുപോലെ ശ്രുതിപ്രതിപാദിതമായ ജഗ 
ത്തിന്‍െറ ലയത്തിന്ന്‌ ആധാരമാകയാല്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്നു” ജഗത്തിന്‍െറ 
ഉപാദാനത്വം അവശ്യം സ്വീകായ്യ മാകുന്നു. കൂടാതെ ““ബഹുസ്യയാം 
പ്രജായേയ'” എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്‌മം തന്നെ അനേകമായിത്തീന്ന 
തായി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ലോകത്തില്‍ മൃത്തിക മുതലായ ഉപാദാന 
കാരണങ്ങഠംക്കു മാത്രമാണ്‌ ഘദടശരാവാദിരൂപേണ ബഹഛൃുരൂപത 
കണ്ടുവരുന്നതു”. ഇക്കാരണംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്‌മത്തിന്നു” ജഗദുപാദാന 
ത്വം സംഭാവ്യമാണു”. കൂടാതെ പ്രധാനത്തെ ജഗദുപാദാനമായി' 
സ്വീകരിച്ചിട്ടു ളള സാംഖ്യന്‍െറ വാദം ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ആ 
പ്രധാനം ജഗദുപാദാനകാരണമാണെന്ന വിഷയത്തില്‍ ഒരു്‌ പ്രമാ 
ണവുമില്പ. അതായത്‌, ഒരു ശ്രുതിയിലും ത്രിഗുണാത്മകമായ 
പ്രധാനത്തെ ജഗദുപാദാന കാരണമായി പറഞ്ഞിട്ടില്ല. “ “ആത്മന 
ആകാശഃ സംഭൂതഃ"" ഇത്യാദി ശ്രുതികട്ട്ല്ലാം ചേതനമായ ബ്ര 
ഹാമത്തെ തന്നെ ജഗദുപാദാന കാരണമായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഇപ്പറഞ്ഞ ശ്രുതികൊണ്ട്‌” ആത്മാവിന്‌ മാത്രമാണ്‌ ഉപാദാനത 
പ്രതീതമാകുന്നതു”: ബ്രഹ്‌മത്തിനല്ല. ' എന്നിരുന്നാലും “*തത്‌സൃ 
ഷ്യ്വാ തദേവായുപ്പാവിശത""" ഇത്യാദി ശ്രുതികളില്‍ ബ്രഹമം- 
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തന്നെ ജീവഭാവേന ജഗത്തില്‍ പ്രവശിച്ചതായി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ആത്മാവു” ബ്രഹ”മത്തില്‍ നിന്നു ഭന്നമാകുന്നില്ല 
തന്നെ, ബ്രഹ്‌മം തന്നെയാണ്‌ ആത്മാവും. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാ 
വു൦ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമാണ്‌ എന്നു പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ 
ബ്രഹ"മത്തിന്നു തന്നെയാണ്‌ ഉപാദാനത്വം സിദ്ധമാകന്നതു”. 


കൂടാതെ, “തദൈക്ഷത”", **സേറ്യകാമയത'", * ബഹുസ്യയാം 
പ്രജായേയ'' ഇത്യാദി ശ്രൃതികളില്‍ ബഹുരൂപമായ കാരണത്തില്‍ 
ഇരിക്കുന്ന ഈ ക്ഷണത്തിന്‍െറ കര്‍ത്തൃത്വവും ക൦മനയുടെ കര്‍ത്ത 
ത്വവും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്‌മത്തിന്നുതന്നെ ഉപദാ 
നത്വം സിദ്ധമാകുന്നു, പ്രധാനത്തിന്നു സ ദ്ധമാകുന്നില്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ഇരക്ഷണത്തിന്‍െറയും കാമനഴു ടേയും കര്‍ത്തൃത്വം ചേത 
നത്തിന്‍െറ മാത്രം ധമ്മങ്ങളാകുന്നു; ജഡത്തിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളല്പ. ആ 
പ്രധാനം ജഡമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” പ്രധാനത്തില്‍ ആ ഈക ഷണ 
ത്തിന്‍െറയും കാമനയുടേയും കര്‍ത്തൃത്വം സംഭാവ്യമല്പ, അതുകൊ 
ണ്ട” ബ്രഹ്‌മത്തിന്നു്‌ മാത്രമാണ്‌ ജഗദുപാദാനത്വം സ്‌ ദ്ധമായതു”. 
പ്രധാനത്തിന്നല്ല. കൂടാതെ മായോപഹിതബ്രഹ'മത്തിന്നു” ജഗദു 
പാദാനത്വം സംഭാവ്യമാകുന്നതുപോലെ ജഗല്‍കര്‍ ത്തൃത്വവും സംഭാ 
വ്ൃയമാണു്‌. ഇതു മുമ്പു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. മായോപഹിതനായ 
ഈശ്വരന്‍െറ ജംഞാനേച്ചാപ്രയത്നങ്ങഠം മൂന്നും ജന്യങ്ങളം അനിത 
ങ്ങളും ആകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള ജ്ഞാനേച്ഛു പ്രയത്നങ്ങളടെ ആശ്ര 
യത്വം നിവ്വികാരവും ശുദ്ധവുമായ ബ്രഹ്‌മത്തിന്നു സംഭാവ്യമല്ലെ 
ജചിലും മായോപഹിതബ്രഹ'”മത്തിന്നു” അതു സംഭാവ്ൃമാണു”. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ മായോപഹിതബ്രഹ്‌മത്തിന്നുതന്നെയാണ്‌ വിവ 
ത്തമായ ജഗത്തിന്‍െറ അധിഷ്യാനത്വം. അതുകൊണ്ടു മുന്‍പറഞ്ഞ 
ദോഷം അവിടെ ഇല്ല. ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ മുന്‍പറഞ്ഞ 
അഭിന്നനിരിത്തോപാദാനകാരണത്വം എന്ന ബ്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ തട 
സ്ഥലക്‌ഷ്ണം സംഭവ്യമാണ്‌. 


ശങ്ക :__ ഏതു മായയെക്കൊണ്ടു” ഉപഹിതമായ ബ്രഹ്മം ജഗ 
ത്തിന്നു” കാരണമാകുന്നുവോ ആ മായ എന്തു വസ്തുവാണ്‌? അതായ 
ത ആ മായയുടെ സ്വരൂപം, ലക്ഷണം, പ്രമാണം ഈ മുന്നിനെ നി 
രൂപണംചെയ്യാന്‍ സാദ്ധ്യമല്പായ്ക്കയാല്‍ മായ എന്ന ഒരു വസ്തു ഇല്ല 
എന്നര്‍ത്ഥം; 
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. ഇനി മായയുടെ സ്വരൂപലഷഷണപ്രമാണങ്ങളടെ അസംഭാ 
വൃതയെ യഥാക്രമം നിരൂപണംചെയ്യാം:.. 


ആ മായ സത്യമോ മിഥ്യയോ? സത്യപക്ഷത്തില്‍ അതു” 
ബ്രഹ്‌ഭത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമോ അഭിന്നമോ? ഭിന്നചക്ഷത്തെ സ്വീ 
കരിക്കുകയാണെങ്കല്‍ ““ഏകമവാദ്ധിതീയം ബ്രഹ്‌മ"' എന്ന ശ്രു 
തിക്കു വിരോധം വരും. എന്തെന്നാല്‍ ആ ശ്രുതി ബ്രഹ്‌മത്തെ അ 
ഭവധിതീയമായി പറയുന്നു. ആ ബ്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ അദ്വിതീയത ബ്ര 
ഹമത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമായി സത്യ മായിട്ട്‌ മറെറാന്നുള്ളപക്ഷം സം 
ഭവിക്കുന്നതല്പ. കൂടാതെ ““അസംഗോ നഹി സ൩ജ്ജതേ'” ഇത്യാദി 
ശ്രുതികളില്‍ ബ്രഹ്‌മത്തെ അസംഗമെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അസം 
ഗമായ ബ്രഹ്‌മത്തിന്നു്‌ മറെറാന്നിനോടും സംബന്ധം സംഭാവ്യ 
മല്ല. സംബന്ധംകൂടാതെ ബ്രഹ്‌മത്തില്‍ മായോപഹിതത്വംതന്നെ 
സംഭാവ്യമല്പ, - കൂടാതെ ആ ബ്രഹ്‌മത്തിന്നു” മായയോടുകൂടെ ഏതു 
സംബന്ധമാണള്ളത്‌? സംയോഗസംബന്ധമോ? സമവായ സംബ 
ന്ധമോ? താദാത്മൃസംബന്ധമോ? അഥവാ ഭേദാഭേദസംബന്ധമോ? 
സംയോഗം അവ്യാപ്യവൃത്തിയാകയാല്‍ സാവയവദ്രവ്യങ്ങളടെ 
മാത്രം ധമ്മമാകുന്നു. പക്ഷിക്കു വൃക്ഷത്തോടുകൂടെയുള്ള സംയോഗം 
വൃക്ഷത്തിലെല്ലായിടത്തുമാില്ല. ആ വൃക്ഷത്ത ന്‍െറ ഒരു ശാഖയാകുന്ന 


ദേശത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌രിക്കുന്നത്‌. മൂലാദിദേശത്തില്‍ ഇരിക്കു 
ന്നില്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ആ സംയോഗം അവ്യാപ്യവ്ൃത്തിയാകുന്നു, 


ഇതേ കാരണംകൊണ്ടുതന്നെ ആ സംയോഗം പക്ഷിയും വൃക്ഷവുമാ 
കുന്ന സാവയവ്ദ്രവ്യങ്ങളുടെ മാത്രം ധമ്മമാകുന്നു. ബ്രഹ്‌മം നിരവ 


യവമാകയാല്‍ അതിന്നു മായയോടട” സംയോഗസംബന്ധം സംഭാ 
വ്ൃമല്പ. 


ഇനി രണ്ടാമത്തെ സമവായപക്ഷവും ശരിയല്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ആ സമവായ സംബന്ധം നിങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ അംഗിക 
രിച്ചിട്ടതന്നെയില്ല. ഗുണഗുണികഠംക്കും ക്രി യ ക്രിയാ൨ത്തുക്കഠംക്കും 
ജാതി വൃക്തികഠംക്കും മാത്രമുള്ളത:ണ്‌ സമവായസംബ.ന്ധം. ആ 
ഗുണഗുണിഭാവാദികഠം ബ്രഹ്‌മത്തിലും മായയിലും ഇല്ല. അതു 
കൊണ്ടു” ബ്രഹ്‌മത്തിന്നു” മായയോടുകൂടെ സമവായസംബന്ധം 
ഉണ്ടാകയില്പതന്നെ. 


ഇനി മുന്നാമത്തെ താദാത്മൃപക്ഷവും സംഭാവ്ൃമല്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ ഭേദരഹിതമായ പരദാത്ഥങ്ങഠംക്കുമ൦ത്ൂരമേ താദാത്മ്യ 


4 തത്ത്വനുസന്ധാനം 


മുണ്ടാകയുള്ള, ബ്രഹ്‌മവും മായയും അന്യോന്യം ഭേദമുള്ളവയാണു', 
അതുകൊണ്ടു” ആ രണ്ടിന്നും അന്യോന്യം താദാത്മ്യം സംഭാവ്യമല്ല. 


ഇനി നാലാമത്തെ. ഭേദാഭേദപക്ഷവും ശരിയല്പ, എന്തെ 
ന്നാല്‍ ആ ഭേദാഭേദങ്ങഠം രണ്ടും തമ്മില്‍ വിരുദ്ധങ്ങളാകയാല്‍ ഒരേ 
അധികരണത്തില്‍ ഇരിക്കയില്ല. ഇങ്ങനെ ബ്രഹ്‌മത്തിന്നു” മായ 
യോടുകൂടെയുള്ള സംബന്ധം അനി രൂപ്യമാകയാല്‍ ബ്രഹ്‌മത്തില്‍ 
മായോപഹിതത്വം സംഭാധ്ൃയമല്ല. 


ഇനി ആ മായ ബ്രഹ്‌മത്തില്‍നിന്നു്‌ അഭിന്നമാണെന്ന ദ്വി 
തീയപക്ഷം സ്വീകരി ഒടന്നതു” ശരീയല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ബ്രഹ”മം ചേതനവും മായ ജഡവും ആകുന്നു. ജഡചേതനങ്ങഠംക്കുഠ 
അഭേദം സവ്ൃഥാ സംഭാവ്യമല്പ. അതുപോലെ ആ മായ മിഥ്യയാ 
കുന്നു എന്ന ഒന്നാമത്തെ ദ്വിതീയപക്ഷവും സ്വീകരിക്കാവുന്നതല്ല, 


എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍. ആ മായ്ക്ക്‌ മിഥ്യാത്വം സ്വീകരിക്കുകയാണെ 
ങ്കില്‍ മായാവിശിഷ്ടമായ ഈശ്വരനും മിഥ്യാത്വം സ്വീകരിക്കേണ്ട 


താണു”. ഇരശ്വരനേയും കിഥ്യയായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം ആ 
ഈശ്വരന്‍െറ ജ്ഞാനം കൊണ്ടു മോക്ഷപ്രാപ്തി യുണ്ടാകുമെന്നു പറഞ്ഞി 
ട്ടള്ള മോക്ഷശാസ്ത്ൂ. തന്നെ അപ്രമാണമായേഷ്ത്കും. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
മിഥ്യാവസ്തുവിന്‍റ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു” മോക്‌ഷപ്രാഫ്ഠി യണ്ടാകുന്നി 
ല്ല. ഇങ്ങനെ മായയുടെ സ്വരൂപം ദുന്നിരൂപ്യമാണു”. ആ മായ 
ദുന്നീരൂപൃയമാകയാല്‍ അതിന്‍െറ ലക്‌ഷണവും ഒന്നി രൂപ്ൃയംതന്നെ. 
ധമ്മി ഉണ്ടെന്നിരുന്നാല്‍ മാത്രമാണ്‌ അതിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളെ വിചാ 
രം ഭചയുന്നതു“. ആ ധമ്മിതന്നെ ദുന്നിരൂപ്യമായിരിക്കേ ധമ്മി 
യുടെ അസാധാരണധമ്മമാകുന്ന ലക്ഷണം അത്യന്തം ദുന്നിരൂപൃമാ 
കുന്നു, ആ മായയുടെ ദുന് രൂപ്ൃയതവഴിക്കു്‌ അതിന്‍െറ പ്രമാണവും 
ദുന്നിരൂപ്യംതന്നെയാകുന്നു. വിഷയമില്പതെ ആരുംതന്നെ പ്രമാ 
ണത്തിനെറ പ്രവൃത്തിക്കു പുറപ്പെടുകയില്ലല്പോ, ഇങ്ങനെ സ്വരൂ 
പം, ലക്ഷണം, പ്രമാണം എന്നി മുന്നുകൊണ്ടം മായ ദുന്നിരൂപ്യമാക 
യാല്‍ ആ മായോപഹിതചൈതന്യത്തിന്നു്‌ തത”പദത്തിന്‍െറ വാ 
ച്ചൃയഠാര്‍ത്ഥത സംഭാവ്യൃയമല്പ എന്ന ശങ്ക ഉണ്ടായിരിക്കേ സ്വരൂപം, 
ലക്‌ഷണം, പ്രമാണം എന്നീ മൂന്നും ചേന്ന മായയുടെ ന രൂപണ 
ത്തിന്നുവേണ്ടി, ഒന്നാമതായി ഉദപോദ്‌ഘാതം കൊണ്ടു” ദൃഷ്ടാന്തസ 


ഹിതം. പരമാത്മാവില്‍ സാമാന്യേന അധ്യാസത്തെ നിരൂപണം 
ചെയ്യാം, ) 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം ൭ 


“പിന്നീട്‌ പ്രതിപാദനംചെയ്യടന്‍ യോഗ്യമായ അത്ഥത്തെ 
ബുദ്ധിയില്‍ വെച്ചുംകൊണ്ടു്‌ ആ അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ സിദ്ധിക്കുവേണ്ടി 
ആഭ്യമായി മറെറാരര്‍ത്ഥത്തെ പറയുക"? എന്നതിന്നു” ഉപോദ്‌ഘാ 
തം എന്നു പേര്‍. ശുകതി, രജ്ജു മുതലായവയില്‍ രജതസപ്പാദികഠം 


കല്പിതങ്ങളാകുന്നതുപോലെ ചേതനത്മില്‍ അചേതനം കല്പിത 
മാകുന്നു. 


ശങ്ം:__ ചേതനത്തില്‍ അചേതനം കല്പിതമാകുന്നു എന്ന 
വിഷയത്തില്‍ പ്രമാണമെനത്തര? 


സമാധാനം :._. ഈ വിഷയത്തില്‍ ശ്രുത്രാത്ഥാപത്തി?'ത 
ന്നെ പ്രമാണമാണ്‌. ശ്രുതമായ വാക്യാര്‍ത്ഥത്തില്‍, അനുപപത്തി 
കൊണ്ടു അര്‍ത്ഥാന്തരത്തിന്‍െറ കല്പനയെ ശ്രുതാര്‍ത്ഥാപത്ത' യെന്നു 
പറയുന്നു, ഇനി അതിനൊ സ്വഭാവത്തെ പറയാം: 


“ഇദം സവ്വം യദയമാത്മാ”" 

*“ആത്മെവേദം സര്‍വ്വം"! 

**ബ്രഹഫൈവേദം സര്‍വ്വം” 

* “പുരുഷ ഏവേദം വിശ്വം" 

“സര്‍വ്വം ഖല്വിദം ബ്രഹ്മ" 

* “വാസുദേവഃ സര്‍വ്വം" 

“നാരായണഃ സര്‍വ്വമിദം പുരാണഃ"' 
ഇത്യാദ്യനേക ശ്രുതിസ്മതിവാക്യങ്ങളില്‍ ചേതനത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്ന 
മായി അചേതനത്തിന്‍െറ അഭാവത്തെത്തന്നെ (അചേതനമില്ലെന്നു 
തന്നെ) പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നു. അപ്പറഞ്ഞ ശ്രുതിവചനങ്ങളില്‍ 
* “ഇദംസവ്വം"” എന്ന വചനം പ്രത്ൃക്ഷാഭി പ്രമാണസിദ്ധമായ ആകാ 
ശാദിജഡപ്രപഞ്ചത്തെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആത്മാവു, ബ്രഹ്‌മം;: 
പുരുഷന്‍, ഖാസുദേവന്‍, നാരായണന്‍ ഇത്യാദി ശബ്ദങ്ങളെക്കൊണ്ടു 
അദ്വിതീയവും സവ൮ സാക്ഷിയും പ്രത്ൃയഗ്രുപവുമായ പരമാത്മാവിനെ 
പറഞ്ഞിട്ടണ്ട”. ഒന്നാമത്തെ ശ്രുതിയില്‍. പ്രപഞ്ചവാചകമായ 
* “ഇദംസവ്വം”" എന്ന ശബ്ദുവും പരമാത്മവാചകമായ ആത്മശബൂവു 
മുണ്ടു്‌. ആ രണ്ടു ശബ്ദത്ങഠംക്കും സാമാനാധികരണ്യം പ്രതീതമാ 
കുന്നു. ജഡമായ ജഗത്തിന്നും ചേതനമായ ആത്മാവിന്നും വാസ്തവ 
ത്തില്‍ ഏകത്വം സംഭാവ്യമല്ല. അതുകൊണ്ടു” ചേതനത്തിന്നും അച്ചേ. 


46 തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


തനത്തിന്നും അഭേദപ്രതിപാദകത്വമാകുന്ന മുഖ്യസാമാനാധികര 
ണ്യം അവിടെ സംഭവിക്കുന്നില്ല. ““യോ;യം ചോരഃ സഃ സ്ഥാ 
ണുഃ'' ഈ വചനത്തിന്നും ചോരന്‍, സ്ഥാണു എന്നീ രണ്ടു ശബ്ദ 
ങ്ങഠംക്കും ബാധസാമാനാധികരണ്യമുള്ളതുപോലെ അപ്പറഞ്ഞ ശ്രു 
തിയിലും ““ആത്മാ"*, ““സവ്വം"' എന്നീ രണ്ടു പദങ്ങഠംക്കും ബാധസാ 
മാനാധികരണ്യംതന്നെയുണ്ടാകേണ്ടതാണു”. അതായത്‌ ദൃഷ്ടാന്ത 
വാക്യത്തില്‍ ചോരന്‍, സ്ഥാണു എന്നീ രണ്ടു പദങ്ങളടെ സാമാനാ 
ധികരണ്യം കൊണ്ടു” സ്ഥാണുവില്‍നിന്നു ഭിന്നമായിട്ട്‌ ചോരന്‍െറ 
അഭാവം _ പ്രതീതമാകുന്നതുപോലെ ദാര്‍ഷ്ടാന്തികശ്രുതിവാകൃ 
ത്തിലും ആത്മാ, സവ്വം എന്ന രണ്ടു പദങ്ങഠംക്കു്‌” സാമാനാധികര 
ണയം കൊണ്ടു” ആത്മാവില്‍നിന്നു ഭിന്നമായിട്ടള്ള എല്ലാ ജഡജഗ 
ത്തിന്‍േറയും അഭാവംതന്നെ പ്രതീതമാകുന്നു. അതായത്‌ ““പ്രപ 
ഞ്ചാഭാവവാന്‍ ആത്മാ" (ആത്മാവു” പ്രപഞ്ചമില്പാത്തവനാകുന്നു) 
ഏന്ന ബോധം ശ്രുതിവാക്യം കൊണ്ടണ്ടാകുന്നു. ജഡപ്രപഞ്ചകാ 
ണഭാവം ജഡവ്രപഞ്ചത്തെ ബ്രഹ്‌മത്തില്‍ കല്പിതമായി സ്വീകരി 
ച്ചാല്‍ മാത്രമേ ഉണ്ടാകയുള്ള. പ്രപഞ്ചത്തെ കല്പിതമായി സ്വീക 
രിക്കാതെ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അജവേം സംഭാവ്ൃമല്പ. അതുകൊണ്ടു” 
ആ ശ്രുതിസ്ത്” മായാജഡ പപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അഭദവം തന്‍െറ പ്രുതി 
യോഗിയായ ജഡ്പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ കല്ലിതത്വം കൂടാതെ അനുപപ 
ന്നമായിട്ട്‌' ആ ജഡപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ കല്ലിതത്വത്തെ കല്പന ചെ 
യ്യേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ശ്രൃൃതാത്ഥാപത്തികൊണ്ടുതന്നെ ചേ 
തനത്തില്‍ അച്േവേതനത്തിന്‍െറ കല്ലിതത്വം നിശ്ചിതമാകുന്നു. ഇങ്ങ 


നെയ്യുള്ള അര്‍ത്ഥം മുന്‍പറഞ്ഞ വേറേയും ശ്രുതിസ്മൃതിവചനങ്ങംക്കു 
ക്ളതായി അറിയേണ്ടതാണു'. 


ശങ്ക: മുമ്പ്‌ ചേതനത്തില്‍ അചേതനത്തെ കല്പിതമായി 
പറഞ്ഞു. ആ ചേതനം ഏതു വസ്മുവാണു”? അതുപോലെ അചേചേ 
തനമെന്നതെന്താണു” ? 


സമാധാനം:_നിത്യവും ശുദ്ധവും ബുദ്ധവും മുക്തവും സത്യ 
വും പരമാനന്ദവും അദ്വയവുമായ ബ്രഹ്മത്തെ ചേതനമെന്നും, അ 
ജ്ഞാനം മുതല്‍ എത്ര ജഡസമൂഹമുണ്ടോ അതിനെ അചേതനമെന്നും 
പറയുന്നു. ഇനി ആ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ നിത്യം മുതലായ ഏഴു വിശേ 
ഷങ്ങളടെ ഫലത്തേയും അവയില്‍ ശ്രുതിപ്രമാണത്തേയും പറയുന്നു. 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ വാസ്തവമായി ഒരനാത്മവസ്ത്രവിനേറയും താദാത്മ്യമ ല്ലം 


ത്ത്ത്വാനുസന്ധാനം ക? 


എന്നിരുന്നാലും ഭ്രാന്തികൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തില്‍ അനാത്മവസ്തുവിന്‍െറ 
താദാത്മ്യം പ്രതീതമാകുന്നു. ഭ്രാന്തി സിദ്ധമായ താദാത്മൃത്തെ നി 
ത്യാദിവി ശേഷണങ്ങഠം നിവത്തിക്കുന്നു. അതിലും കായ്യപ്രപഞ്ച 
ത്ത ന്‍െറ താദാത്മൃത്തെ നിത്യമെന്ന വിശേഷണം നിവത്തിക്കുന്നു, 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ നിത്യത്വം ““ആകാശവത്‌ സവ്ൃഗതശ്ച നിത്യഃ”" 
ഇത്യാദി ശ്രുതി പ്രമാണം കൊണ്ടുതഒന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. കായ്യപ്രപ 
ഞ്ചത്തിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളുടെ താദാത്മൃത്തെ ശുദ്ധം എന്ന വിശേഷണം 
നിവത്തിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ശുദ്ധത്വം ""അസ്ധാവിരം ശുദ്ധ 
മപാപവിദ്ധം?' ഇത്യാദി ശ്രുതിപ്രമഠണംകൊണ്ടു” സിദ്ധമാണു്‌. 
രാഗദ്വേഷ .,ദിവികാരങ്ങളടെ രാഹിത്യം തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മത്ത? 
നുള്ള ശുദ്ധത, കാരണമാകുന്ന അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ താദാത്മൃത്തെ 
ബുദ്ധമെന്ന വിശേഷണം നിവത്തിക്കുന്നു, എല്ലായ്ക്റോഴും ഏകരസ 
മായ ജ്ഞാനരൂപതയുടെ പേരാണ്‌ ബുദ്ധത്വം എന്നത്‌, ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ ബുദ്ധത്വം “* പ്രജ്ഞാനഘനഃ'" ഇത്യാദി ശ്രുതിപ്രമാണം 
കൊണ്ട്‌ സിദ്ധമാകുന്നും അജ്ഞാനംകൊണ്ടുള്ള ആവരണാദി ദോഷ 


ങ്ങളുടെ താദാത്മൃയത്തെ മുക്തം എന്ന വിശേഷണം നിവത്തിക്കുന്നു: 
ബന്ധരഹിതത്വത്തെ മുക്തത്വമെന്നു പറയുന്നു. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ മുക്ത 
ത്വം ““വിമുക്തശ്ച വിമുചൃതേ"” ഇത്യാദി ശ്രുതിപ്രമാണം കെണ്ടു 
സിദ്ധമാകുന്നു. മിഥ്യാത്വത്തെ സത്യമെന്ന വിശേഷണം നിവത്യതി 
ക്കുന്നു. മൂന്നു കാലത്തിലും ബാധയില്ലാത്തതിഭനെ സത്യമെന്നു പറ 
യുന്നു. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സതൃത്വം ““സത്യം ജ്ഞാന മനന്തം ബ്രഹ്‌മ""ം 
**“സദേവ സെരമ്യേദമഗ്ര ആസീത്‌" ഇത്യാദിശ്രുതിപ്രമാണം 
കൊണ്ടു സിദ്ധമാകുന്നു. അആദ്വയമെന്ന വിശേഷണം ബ്രഹ്‌മത്തി 


ന്‍െറ അഖണ്ഡൈകരസതയെ പറയുന്നു. ദ്വൈതം യാതെന്നില്‍ 
തിരെയില്ലയോ അതിനെ അദ്വയമെന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌ 


ഭേദവാദികഠം കല്ലിച്ചിട്ടുള്ള അഞ്ചു ഭേദങ്ങളില്പാത്തതിനെ അദ്വയ 
മെന്നു പറയുന്നു, 

1. ജീവന്മാരുടെ അന്യോന്യ ഭേദം. 

2, ജീവേശ്വരന്മാരുടെ പരസ്സുരഭേദം. 

3, ഘടാദി ജഡപഭാത്ഥങ്ങഠംക്കുള്ള പരസ്സറരഭേദം. 

4, ഇരശ്വരന്നും ജഡജഗത്തിന്നുമുള്ള പരസ്സരഭേദം, 

5, ജീവന്നും ജഡജഗത്തിന്നുമു ള്ള പരസ്റുരഭേദം. 


ഇങ്ങനെ ജീവേശ്വരാദികളാകുന്ന പ്രതിയോഗികളടെ ഭേദം 
കൊണ്ടു” ആ ഭേദം അഞ്ചൂപ്പ കാരത്തിലുണ്ടു”. ആ എപ്പാ ഭേദങ്ങളും 


ടു തത്ത്വനുസന്ധ്യാനം 


കല്ലിതങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ അഞ്ഞു ഭേദങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള രഹി 
തത്വം ബ്രഹ്മത്തില്‍ സംഭാവ്യമാണു്‌. അഥവാ സജാതീയഭേദം, 
വിജാതീയഭേദം, സ്വഗതഭേദം എന്നി മൂന്നു ഭേദങ്ങളില്ലാത്തതിനെ 
അദ്വയമെന്നു പറയുന്നു. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അദ്വയ രൂപത്വം ““ഏകമേ 
വാദ്വിതീയം"" എന്ന ശ്രുതിപ്രമാണംകെ ണ്ടു” സിദ്ധമാണു”. മുമ്പാ 
അടാ്ഞാനാദിജഡസമൂഹത്തെ അചേതനമെന്നു പറയുകയുണ്ടായി 
ആ അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപമെന്താണു?? ലക്ഷണമെന്ത.ണു്‌? 
പ്രമാണമെന്താണു”? എന്ന ശങ്മഗ്ത്കു്‌” സമാധാനമായി യഥാക്രമം 
അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപലക്ഷണപ്രമാണങ്ങളെ നിരൂപണം 
ചെയ്യാം :.. 


ജ്ഞാനം ത്രിഗുണാത്മകമാണു്‌. സത്വം, രജസ്സ്‌, തമസ്സ്‌ 
എന്നീ മൂന്നു ഗുണങ്ങളാകുന്ന സ്വരൂപത്തോടുകൂടിയതിനെ ത്രിഗുണാ 
ത്മകമായ അജ്ഞാനമെന്നു പറയുന്നു. അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ കായ്യുമായ 
ജഗത്തില്‍ സുഖദുഃഖ മോഹരൂപത പ്രതൃക്ഷമായി പ്രതീതമാകുന്നു, 
ആ സുഖാദികഠം മൂന്നും യഥാക്രമം സത്വാദിഗുണങ്ങളടെ പരിണാമ 
ങ്ങളാകുന്നു. കാരണത്തിന്നു” സാമാന്യമായ സ്വഭാവത്തോടുകൂടിയ 
തുതന്നെയാണു കായും. അതുകൊണ്ടു” ജഗദ്രൂപമാകുന്ന കായ്യത്തില്‍ 
ത്രിഗുണരൂപതയെ കണ്ടിട്ട്‌” കാരണമായ അജ്ഞാനത്തിലും ആത്രി 
ഗുണരൂപതയെ കല്ലിക്കേണ്ടതാണ്‌. ““അജാമേകാം ലോഹിത 
ശുകൂകൃഷ്ണാം'” എന്ന ശ്രുതിയും അജ്ഞാനത്തെ ത്രിഗുണമെന്നു പറ 
യുന്നു. ഉഇത്രയുംകൊണ്ട്‌ അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ പറഞ്ഞു. 
ഇനി അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ പറയാം. “'സദസദ'വില 
ക്ഷണമജ്ഞാനം''__സത്ൃപദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ നിന്നും അസത്ൃപദാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ നിന്നും വിലക്ഷണമായിട്ടള്ളതിനെ അജ്ഞാനമെന്നു പറയു 
ന്നു, അതായത്‌, എന്തിന്‍െറ നിരൂപണം സത്യരൂചപേണയും അസ 
തൃരൂപേണയും ചെയ്‌വാന്‍ സാധിക്കയി ല്ലല്ലോ അതിനെ അജ്‌ഞാ 
നമെന്നു പറയുന്നു. ആ അജാഞാനത്തെ സത്യമെന്നു സ്വീകരിക്കുന്ന 
പക്ഷം സത്യമായ പ ആ അജ “ഞാനത്തിന്നും നാശ 
മില്പാതിരിക്കേണ്ടത..ണു്‌. ബ്രഹ്മജ്‌ ഞാനം കൊണ്ടു അജ്‌ ഞാനത്തി 
നു നാശം ഉണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ടു. സത്യരൂപേണയും അജാഞാനത്തെ 
ണിരൂപണംചെയ്‌വാന്‍ സാദ്ധ്യമല്ല. ആ അജഞാനത്തെ അസ 
തൃമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അസത്യതായ വന്ധ്യ പുത്ൃന്‍െറ 
മാതിരി അജ്‌ ഞാനത്തിനെറ പ്രത്ൃക്ഷമുണ്ടാകാതിരിക്കേണ്ടതാണു”്‌, 
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അജാഞാനം “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിയന്നില്ല? എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
പ്രത്ൃക്ഷാനുഭവത്തിന്നു്‌ വിഷയമായിട്ട പ്രത"തമാകുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ടും” അജ്ഞാനം അസത്യരൂദപപണയും നിരൂപണാര്‍ഹമാകുന്ന ല. 


“അസദ്‌ വിലക്ഷണം അജ്ഞാനം?” എന്നുമാത്രം അജ്‌ഞാന 
ത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം ചെയ്തുയാണെങ്കില്‍ വന്ധ്യാപുത്രാദയ സത്ൃപദാ 
ത്ഥങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ വിലക്ഷണമായ സത്യബ്രഹ്മത്തില്‍ ആ ലക്ഷണ 


ത്തിന്ന്‌ അതിവ്യപ്ലിയയണ്ടാകുന്നു. ആ അതിവ്യറപ്ലിദോഷത്തെ 
നിവത്തിപ്പാന്‍േ ണ്ടി ആ ലക്ഷണത്തില്‍ സദ്‌വിലക്ഷണപദം പറ 


ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മം സത്തില്‍നിന്നു വിലക്ഷണമല്പ. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ അതില്‍ അതിവ പ്ലിയുണ്ടാകുന്ന്‌ ല്. 


ഇനി “4സദ്‌വിലകദ്ഷണമജ്‌ഞാനം'' എന്നുമാത്രം അജ്‌ഞാ 
നത്തിന്നു ലക്ഷണംചെയ്യുകയാണെങ്കില്‍ സത്യബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു 
വിലക്ഷണങ്ങളായ വന്ധ്യാപുത്രാദ്യസത്യപദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍ ആ 
ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതിവ്യറപ്ലിയുണ്ടാകും. ആ അതിവ്യ്യാപ്തിദോ 
ഷത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ റേ ണ്ടി ആ ലക്ഷണത്തില്‍ അസദ്‌വിലക്ഷ 
ണമെന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ വന്ധ്യാപുത്രാദികഠം അസ 
ത്തില്‍ നിന്നു വിലക്ഷണങ്ങളല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ അവയില്‍ അതി 
വ്യാപ്ലിയയണ്ടാകുന്നില്ല. വാസ്തവമായി വിചാരിച്ചുനോക്കുകയാ 
ണെങ്കില്‍ “*സദ്‌വിലക്ഷണമജ്‌ഞാനം"” എന്നുമ:ത്രം അജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം സംഭാവ്യമ- ണു”. അസദ- എന്ന പദം വ്വെറുതെ 
തന്നെയാണ്‌, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അസദ്‌വസ്തുവായിട്ടൊന്നുണ്ടെ 
അകില്‍ അതിന്നു” അസത്ത്വം സംഭാവ്യൃമാണു്‌., അങ്ങിനെ ഒന്നില്. 
പിന്നെ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു' അതിവ്യറപ്ലി എതിലാണുണ്ടാകേ 
ണ്ടതു? അതുകൊണ്ടു” അജാഞാനത്തിനെറ ലക്ഷണത്തില്‍ ““അസദ 
വിലക്ഷണ്‌*മെന്ന പദം കേവലം ശിഷ്യന്മാരുടെ ബുദ്ധിയെ വദ്ധി 
പ്പിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി മാത്രം ഉപയോഗിച്ച ട്ടുള്ളത: ണു്‌. 


ശങ്ക: _ അജ്ഞ നം സദ്‌വിലക്ഷണമായതുപോലെഈകാ 
യ്ലൃപ്രപഞ്ചവും സദ'വിലക്ഷ'ണം തന്നെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ കാ 
യ്യൂപ്പപഞ്ചത്തില്‍ അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതി 
വ്യാഫ്ലിയുണ്ടു. 


സമാധാനം: ഇപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണത്തില്‍ അനാദി എന്ന 
പദം ചേത്തു” അതിവ്യാഫ്ഠിയെ തടയേണ്ടതാണ്‌, അതായത്‌ 
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€“സദ്‌വിലക്ഷണ മനാദി. അജ്ഞാനം?" എന്നു്‌ അജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം പറയേണ്ടതാണ്‌. കായ്യപ്രപഞ്ചത്തില്‍ അനാ 
ദിത്വമില്പാത്തതുകൊണ്ടു” പ്രപഞ്ചത്തില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌ അതി 
വ്യാപ്തിയയണ്ടാകുന്നില്ല. 


ശങ്ക:__. ഇപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണത്തിന്നും ജീവേശ്വരന്മാരില്‍ അ 
തിവ്യാപ്ലിയുണ്ടുതന്നെ. എന്തെന്നാല്‍ ജീവേശ്വരന്മാര്‍ കല്ലിതങ്ങ 
ളാകയാല്‍ സദ്‌വിലക്ഷണങ്ങളും അനാദികളുമാകുന്നു, ““ജീവേശാ 
വാഭാസേന കരോതി” എന്ന ശ്രുതിവചനംകൊണ്ടം ““മായാഭാസേ 
ന ജീലവേശൌ കരോതീതി ശ്രൃതത്വതഃ കല്പിതാ വേവ ജീവേശെയ 
താഭ്യാം സവ്ൃവം പ്രകല്ലിതം?” എന്ന വിദ്യാരണ്ൃയസ്വാമികളടെ വചനം 
കൊണ്ടും ആ ജീധേശ്വരന്മാരില്‍ കല്ലിതത്വം തന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു; 


*“ജീവേശൌ ച വിശുദ്ധാ ചിദ്വിഭാഗസ്മു തയോര്‍ദ്വയോഃ 
അവിദ്യാ തച്ചിതോ യോഗഃ ഷഡസ്മാകമനാഭയഃ'' 


അത്ഥം:_. 2. ജീവന്‍, 2. ഈശ്വരന്‍, 3. ശുദ്ധചൈതന്യം, 
4, അവയുടെ അന്യോന്യദേദം, 5. അവിദ്യം 6. അവിദൃഷ്ണു” ചേത 
നത്തോടുള്ള സംബന്ധം ഈ ആറു പദാര്‍ത്ഥങ്ങഠം നമ്മുടെ മതത്തില്‍ 
അനാദികളാകുന്നു. ഈ സാമ്പ്ദായികവചനംകൊണ്ട്‌ ജീവേശ്വര 
ന്മാരില്‍ അനാദിത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌” ആ ജീവേശ്വര 
ന്മാരില്‍ മേല്‍പറഞ്ഞ അതിവ്യാഘ്ലി വജ്കലേപ (വജൂപശ)മായി 
രിക്കുന്നു, ൂ ി 


സമാധാനം: ആ അതിവ്യാഫ്ലിദോഷത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ 
വേണ്ടി ലക്ഷണത്തില്‍ ജ്‌ ഞാനനിവത്ത്യം എന്ന പദവുംകൂടി ചേ 
ത്തിരിക്കുന്നു, 


“യതോ ജ്‌ഞാനമജ്‌ഞാനസ്ൈ്യൈവ നിവര്‍ത്തകം'” എന്ന 
വചനംകൊണ്ട” ശ്രീപഞ്ചപാദികാചായ്യന്‍ ജ“ഞാനംകൊണ്ടു കേ 
വലം അജ്‌ഞാനത്തിന്നു മാത്രം നിവൃത്തി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മററു 
ളളതിന്‍െറ നിപ്പത്തി പറഞ്ഞിട്ടില്ല. ജീവേശ്വരാദിഭാവത്തിന്‍െറ 
നിവൃത്തി അജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ നിവ്യത്തികൊണ്ടു മാത്രം ഉണ്ടാകുന്നു, 
അതുകൊണ്ട്‌ ആ ജീ വേശ്വരന്മാരില്‍ ജ“ഞാനംകൊണ്ട്‌ നിവര്‍ത്ത 
കത്വം ഇല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ ജീവേശ്വരന്മാരില്‍ അപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണ 
ത്തിന്നു” അതിവ്യ്യാപ്ലി ഉണ്ടാകുന്നില്ല, അതുകൊണ്ടു്‌” അജ്‌ഞാന 
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ത്തിന്നു്‌ ““സദ്‌വിലക്ഷണഭ൭നാദിജ്ഞാനനിവത്ത്യം -- അജ൦ഞാനം"" 
എന്ന ലക്ഷണം സാിദ്ധമായി. അഥവാ ““അനാദ്യപഠദാനം 
ജ്ഞാന നിവര്‍ത്ത്ൃയം?" എന്നു രണ്ടാമതായി അജ“ഞാനത്തിന്നു ലക്ഷ 
ണം ചെയ്യാം, ഈ ലക്ഷണത്തില്‍ അനാദിയായ പ്രാഗഭാവത്തില്‍ 
അതിവ്യയാപ്ലിയെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ഉപാദാനം എന്ന പദം 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഘടാദികായ്യങ്ങഠംക്കു്‌” ഉപാദാനകാരണമായ മു 
ത്തികാദികളില്‍ അതിവ്യാപ്ലിയെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി അനാദി 
എന്ന പദവും, അനാദിയും വിവര്‍ത്തോപാദനവുമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
അതിവ്യാപ്ിഒയ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍വേണ്ടി ജഞാനനിവര്‍ത്ത്യം 
എന്ന പദവും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ അജ്‌ഠനത്തില്‍ പരിണാ 
മോപാദാനത സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. ചില വാദികഠം ജ“ഞാന 
ത്തിന്‍െറ അഭാവത്തെ തന്നെ അജഞാനമെന്നു പറയുന്നുണ്ടു്‌. അവ 
രെ ഖണ്ഡിക്കാന്‍വേണ്ടി സിദ്ധാന്തങ്ങളില്‍ അജ്‌ഞാനത്തെ ഭാവ 
രൂപമായി സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഇനി അജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ പ്രമാണത്തെ പറയാം. 


“അഹം ബ്രഹ്മ ന ജാനാമി" ഞാന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിയു 
ന്നില്ല. 


എന്നിങ്ങനെ അജ”ഞാനവിഷയകമായ പ്രത്ൃക്ഷാനുഭവം 
സവ്ൃവപ്രാണികഠംക്കും ഉള്ളതാണു”. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ അജ്ഞാന 
ത്തില്‍ ഒന്നു” ഈ പ്രതൃക്ഷപ്രമാണം തന്നെയാണ്‌, രണ്ടാമതു” 
ശ്രുതിസ്മൃതികളും പ്രമാണുമാണു. 


ശ്രുതി:-. “തേ ധ്യാനയോഗാന൯ുഗതാ അപശൃയന്‍ 
 ദേവാത്മശദതിം സ്വഗുണൈന്നിഗുഡാം'? 


അര്‍ത്ഥം :__. കാലസ്വഭാവാദികാരണങ്ങളില്‍ നാനാപ്രകാര 
ത്തിലുള്ള ദോഷങ്ങളെ വിചാരംചെയ്ത്‌ നാനദോഷങ്ങഠം കണ്ടതു 
കൊണ്ട്‌ ജഗല്‍ കാരണത്തെ നിശ്ചയിക്കവ:ന്‍വേണ്ടി ബ്രഹ്മധ്യാന 
പരായണരായിട്ട്‌ ബ്രഹ്മജ്‌ഞരായ പുരുഷന്മാര്‍ ദേവന്‍െറ ആത്മ 
ശക്തിയെത്തന്നെ ജഗല്‍കറരണമായി കണുകയുണ്ടായി. ആ അ 
ജാഞാനമാകുന്ന ശക്തി തന്‍െറ സത്വാദിഗുണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ നിഗു 
ഡമാകുന്നു. ഈ ശ്രുതിയുടെ അര്‍ത്ഥം ആത്മപുരാണത്തിന്‍െറ എട്ടാം 
അദ്ധ്യായത്തില്‍ വിസ്മരിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌, 


൫2 തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


സൂതി:__““അജ്‌ഞാനേനാവ്ൃതം ജ്ഞാനം 
തേന മുഹ്ൃന്തി ജന്തവഃ 
ജഠഞ്0ാനേന തൂ തദജ”ഞാനം 
യേഷാം നാശിതമത്മേനഃ......”” 


അത്ഥം:__. എതു ജീവന്മാരുടെ ജ്ഞാനം അജ്ഞാനംകെണ്ടു 


ആവ്യൃതമാകുന്നുവോ ആ ജീവന്മാര്‍ ആ അജ്‌ഞാനകൃതമായ ആവ 
രണംകൊണ്ടു” സംസാരത്തെതന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു, 


എതു ജീവന്മാരുടെ അജ്‌ ഞാനം ഗുരുശ സ്രുപ്രസാദജന്യമായ 
ജാഞാനംകൊണ്ടു” നിവൃത്തമാകുന്ന വോ ആ പുരുഷന്മാക്ക്‌ ““അഹം 
ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന ജ്‌ഞാനം പ്രതൃഗഭിന്നബ്രഹ്മത്തെ പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്നു, എന്നു” സ്മൃതിയും അജ്‌“ഞാനത്തില്‍ പ്രമാണമാകുന്നു. ഈ സ്മൂ 
തിയില്‍ അജാഞാനത്തെ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തിന്നും” ആവര 
ണമായിപ്പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ ആവരകത്വം ഭാവപദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ 
മാത്രമു ള്ളതംണു്‌. അഭാവപദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ ജ്‌ഞാ 
നാഭാവത്തെ അജ്‌ഞാനമായി സ്വീകരിക്കുന്ന നൈയായികന്‍ ഈ 
സൂതിപചനത്തിന്നു* വിരുദ്ധമാകയാല്‍ അജ്‌ ഞാനത്തെ ഭാവരൂപ 
മായ്മിട്ടതന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു”. ആ ഗീതാവചനം അജ്‌ഞാ 
നത്തിന്‍െറ ഭാവരൂപതയിലും പ്രമാണമാണ്‌, ഇപ്പറഞ്ഞ ഗീതാ 
വചനത്തില്‍ ജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അജ്ഞാനം നശിക്കുന്നു എന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ത്രിഗുണാത്മകവും അചേതനവും സ്വതന്ത്രവും പര 
മാര്‍ത്ഥികവം പരിണാമിയും നിത്യവുമായ പ്രധാനംതന്നെയാണ്‌ 
അജ്‌ ഞാനം എന്ന സാംഖ്യമതവൃം ഖണ്ഡിക്കപ്പെട്ട എന്നറിയേണ്ട 
താണു”. ലോകത്തില്‍ അചേതനങ്ങളായ രഥാദികളടെ പ്രവ്യത്തി 
ചേതനാധീനമായിട്ടു” കഞ്ടുവരുന്ന, അവന്റ്‌ സ്വന്തമായി പ്രവ്യ 
ത്തി കാണുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു്‌” ആ പ്രധാനതത്തെ അചേതനമായും 


പിന്നെ സ്വതന്്രമായയം സ്വീകരിക്കുന്നതു” അത്യന്തം വിരുദ്ധമാകുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു” ആ സാംഖ്യ൭ന്‍റ മതം സമീചീണമല്ല. 


ഇതുവരെ അജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം, ലക്ഷണം, വ്വമാ 
ണം ഇവയെ പറഞ്ഞു. ഇനി ആ അജഞാനത്തിന്‍െറ വിഭാഗത്തെ 
പറയാം.. ആ അജ്‌ഞാനം മായ, അവിദ്യ എന്നീ ഭേദേന രണ്ടു 
പ്രകാരമത്തിലുണ്ടു”. അവയില്‍ ശുദ്ധ സത്വഗുണപ്രധാനത്തെ മായ 
യെന്നും മലിനസത്വഗുണപ്രധാനത്തെ അവാദ്യയെന്നും പ്രറയുന്നു. 


തത്ത്വാനുസന്ധ്ധാനം 63 


സത്വഗുണം രജസ്തമസ്സ്സെന്ന രണ്ടു ഗുണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ തിരയ്കരിക്ക 
ഒപ്പടാതിരിക്കുമ്പോഠം അതിനെ ശുദ്ധ സത്വഗുണമെന്നു പറയുന്നു. 


രജസ്ത ദമറഗുണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ തിരസ്ത്ുതമായിട്ടള്ള സത്വഗുണത്തെ 
മലിനമെന്നു പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ ഒരേ അജ്‌ഞാനം സത്വഗുണ 


ത്തിന്‍െൊ ശുദ്ധികൊണ്ടു മായാരൂപമായും മാലിന്യംകൊണ്ടു്‌ 
അവിദട്യാരൂപമായും വ്യവഹരിക്കപ്പെടുന്നു, 


ശ്രുതി: "മായാ ചാവിദ്യാ ച സ്വയമേവ ഭവതി", 


അര്‍ത്ഥ :__ആ മൂലപ്രകൃതിയാകുന്ന അജ്‌ ഞാനം തന്നെത്താന്‍ മായാ 
രൂപമായും അവ ദ്യാരൂപമായും ഭവിക്കുന്നു, മായ, അവിദ്യ എന്നീ 


രണ്ടു” ഉപാധികളെക്കൊണ്ടു” ഒരേ ചൈതന്യം ജീവനെന്നും ഈശ്വര 
നെന്നുമുള്ള ഭേദംകൊണ്ട്‌ രണ്ടു പ്രകാരത്തിലാകുന്നു. മായയില്‍ 


പ്രതിബിംബിതമായ ചൈതന്യത്തെ ഇനശ്വരനെന്നും അവിദ്യയില്‍ 
പ്ര തിബിംബിതമായ ചൈതന്യത്തെ ജീവനെന്നും പറയുന്നു. 


ശ്രുതി :__ *“ജീവേശാവാഭാസേന കരോതി, അജ്ഞാനം 
തന്നിലിരാക്കുന്ന ആഭാസനെക്കൊണ്ട്‌ ജീവനേയും ഈശ്വരനേയും 
നിമ്മിക്കുന്നു. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ മായാവുിദ്യകളുടെ ഭേദത്തെ 
ഇങ്ങനെ വണ്ണ്ി കടന്നു:__ അജ്‌ഞാനത്തിന്നു” രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുള്ള 
ശക്തിയയണ്ട്‌. അതില്‍ ഒന്ന്‌ ജാഞാനശക്തിയും മറേറതു” ക്രിയാ 
ശക്തിയുമാണു”. കായ്യുത്തിന്‍െറ ജനകമായ (കായ്യുത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നു 
കാരണത്ത  ലിരിക്കുന്ന സാമത്ഥ്യത്തെ ശക്തിയെന്ന പറയുന്നു. 
അതില്‍  ജാഞ _നജനകമായ ശക്തിയെ ജഞാനശക്തിയെന്നും ക്രി 
യാജനകമായ ശക്തിയെ ക്രയാശക്തിയെന്നും പറയുന്നു. രജസ്സ്‌, 
തമസ്സ്‌ എന്നീ ഗുണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ അഭിഭൂതമല്പാത്ത സത്വഗുണത്തെ 
ജാഞാനശക്തിയെന്നു പറയുന്നു. **സത്വാദ സംജായതേ ജ'ഞാനം"* 
എന്ന വചനംകൊണ്ട ഗീതയില്‍ ശ്രീഭഗവാന്‍ സത്വഗുണത്തില്‍ 


നിന്നു ജ ഞാനത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തിയെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌” സത്വഗുണത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനശക്തിയില്‍ ഗീതാവചനം 
തന്നെയാണ്‌ പ്രമ ഠ ണമായിട്ടുള്ളതു*. സത്വഗുണംകൊണ്ടഭിഭൂത 
മല്ലാത്ത രജസ്പുമോഗുണങ്ങളെ ക്രിയാശക്തിയെന്നു പറയുന്നു. ആ 
ക്രിയാശക്തിയയം രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുണ്ടും. അതില്‍ ഒന്നു” ആവരണ 
ശക്തിയും മറേറതു” വിക്ഷേപശക്തി യൃമാണു”. ടി; 


ആവരണജനകമായ ശക്തിയെ ആവരണശക്തിയെന്നും, വി 
ക്ഷേപജനകമായ ശകാതിയെ വിക്ഷേപശക*തിയെന്നും പറയുന്നു, 


64. തത്ത്പവാനുസസന്ധാനം 


സത്വം. രജസ്സ്‌ എന്നീ രണ്ട ഗുണങ്ങളെക്കൊണ്ടു” അഭിഭൂതമല്പാത്ത 
തമോഗുണത്തെ ആവരണശക”തിയെന്നു പറയുന്നു. ഈ വിഷയം 
ഭഗവാന്‍ ഭാഷ്ൃക്കാരനും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


“കൃഷ്ണം തമഃ ആവരണാത്മകത്വാത്‌"" 
(ഭരാഷ്യവചനം) 


അര്‍ത്ഥം: ““അജാമേകാം ലോഹിത ശുകൃകൃഷ്ണാം"” എന്ന 
മന്ത്ര ത്തിലുള്ള കൃഷ്ണശബ്ദും തമോഥഗുണ്തിന്‍െറ വാചകമാകുന്നു. 
തമോഗുണം ആവരണരൂപമാകയാല്‍ ആവരണപദം കൊണ്ടു്‌ ഭാഷ്യ 
കാരന്‍ തമോഗുണത്തിന്ന്‌ ആവരണത്വം ഈ ശ്രുതിവ്യാഖ്യാന 
ത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌ തമോഗുണത്തില്‍ ആവരണശക്തി 
സംഭാവ്ൃയമാണു. ആവരണശകതിയുടെ സ്വരൂപത്തെ സാമാന്യ 
മായി പറഞ്ഞു. ഇനി അതിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ പറയാം. 


“നാസ്തി ന പ്രകാശതേ ഇതി വൃയവഹാരഹേതുഃ-- ആവരണ 
ശക്‌തിഃ"' ബ്രഹ്മമില്ല, ബ്രഹ്മം ഭാസിക്കുന്നില്പല ഇങ്ങനെയുള്ള വ്യവ 
ഹാരത്തിന്നു? കാരണമായിട്ടുള്ളതിനെ ആവരണശകതിയെന്നു പറ 
യുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള ആവരണശക്‌തിക്കു മുമ്പുള്ള ഞ ജ:നശക്‌തി 
ക്ക _ “അസ്തി പ്രകാശതേ ഇതി വൃവഹാരകാരണം .ം ജ്ഞാന 
ശക”തി'” എന്ന ലക്ഷണം അറിയേണ്ടതാണ്‌. ഈ ആവരണശക്തി 
യൃടെ ലക്ഷണം വിദ്യാരണ്ൃയസ്വാമികഠം, ““ന ഭാതി നാസ്ത്രീ കൂടസ്ഥ 
ഇത്യാപാദാനമാവ്ൃതിഃ'"” എന്ന വാക്ൃയംകൊണ്ട പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു”. 


അര്‍ത്ഥം :__. കൂടത്തിന്‍െറ മാതിരി നിവ്വികാരമായി സ്ഥി 


തിചെയ്യുന്നതിനെ കൂടസ്ഥനെന്നു പറയുന്നു. അങ്ങനെയുള്ളതു” പര 
മാത്മാവാണു്‌, ആ പരമാത്മാവില്ല, ഭാസിക്കുന്നില്പ എന്നിങ്ങനെ 


യുള്ള വ്ൃവഹാരത്തിന്നുള്ള കാരണത്തെ ആവരണശക്തിയെന്നു പറ 
യുന്നു. 


ഇനി വിക്ഷേപശകതിയെ നിരൂപണംചെയ്യാം. തമസ്സ്‌, 
സത്വം എന്നീ രണ്ടു ഗുണങ്ങളെക്കൊണ്ടു” അഭിഭൂതമല്പാത്ത രജോ 
ഗുണത്തെ വിക്ഷേപശക്‌തിയെന്നു പറയുന്നു. *“രജസോ ലോഭ 
ഏവച്ച”” എന്ന ഗീതാവചനത്തില്‍, രജോഗുണത്തില്‍ നിന്ന്‌ ലോ 
ഭാദികളുടെ ഉല്പത്തി പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ലോടം, മദം, മത്സരം 
ഇത്യാദികരംക്കു* വിക്ഷേപകാരണത്വം പ്രസിദ്ധമാകയാല്‍ അപ്പ 
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റഞ്ഞ വിക്ഷേപശക-തിയില്‍ ആ ഗീതാവാകൃം തന്നെയാണ? 
പ്രമാണം. 


ഇനി ആ വിക്ഷേപശകതിയയടെ ലക്ഷണത്തെ പറയാം :... 
: “ആകാശാദി പ്രപഞ്ചോല്പത്തി ഹേതുഃ വിക്ഷേപശക”തിഃ'" 


അത്ഥം:._. ആകാശാദിപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉല്ലത്തിക്കു കാര 
ണമായ ശകതിയെ വിക”ഷേപശക'തിയെന്നു പറയുന്നു. ഈ 
വികഷേപശകതി യുടെ ലകഷണം ആചായ്യന്മാരും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


“ വിക്ഷേപശക്തിര്‍ലിംഗാദി 


ബ്രഹ്മാണ്ഡാന്തം ജഗത്‌ സ്പജേത'.”' 


അര്‍ത്ഥം:__ സഷഷ്ടിവൃഷ്ടികളാകുന്ന ലിംഗശരീരങ്ങഠം തു 
ടങ്ങി ചതുര്‍ദ്ൃശഭൃവനങ്ങളാകുന്ന ബ്രഹ്മാണ്ഡങ്ങഠംവരേയുള്ള എല്ലാ 
ജഗത്തിന്നും വിക്‌ഷേപശക'്‌തിതന്നെയാണ്‌ ഉല്‍പ്പാദകം. തതതു 
കൊണ്ട” മുന്‍പറഞ്ഞ അജ ഞാനം തന്നെയാണ” ആവരണശക്‌തി 
പ്രധാനമായിട്ട്‌” അവിദ്യയെന്നും വിക്ഷേപശക”തിപ്രധാനമാ 
യിട്ടു: മായയെന്നും പറയപ്പെടുന്നതു”. 


ശങ്ം:_ ആവരണശക൦തിപ്രധാനമായ അജ്ഞാനത്തെ മാ 
യയായി എന്തുകൊണ്ടു പറയുന്നില്ല. അതുപോലെ വിക'ഷേപ 


ശക'തിപ്രധാനമായ അജ്‌ ഞാനത്തിന്നു” അവിദ്യാരൂപത്വം എന്തു 
കൊണ്ടില്ല ? 


സമാധാനം: ശാസ്ത്രകാരന്മാര്‍ ആ മായയുടേയും അവിദ്യ 
യൃടേയും ലക'ഷണത്തെ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ““സ്വാശ്രയാ 
വ്യാമോഹകരി മായാ. തന്‍െറ ആശ്രയത്തെ വ്യാമോഹിപ്പിക്കാത്ത 
തിനെ മായയെയെന്നു പറയുന്നു. “സ്വാശ്രയ വ്യാമോഹകരീ അവി 
ദയാ" _. തന്‍െറ ആശ്രയത്തെ വ്യാമോഹിപ്പിക്കുന്നതിനെ അവിദ്യ 
യെന്നു പറയ്യന്നു. ആവരണ്ടശക്‌ തിക്കു” മോഹകാരിത്വമുള്ളതുക്കൊ 
ണ്ടു; ആവരണശക്‌തിപ്രധാനമായ അജ്ഞാനം അവിദ്ൃയതന്നെയാ 
കുന്നു, മായയെന്ു പറയുന്നില്ല. വിക്ഷേപാദിശകതിക്കു” സമ്മോ 
ഹകാരിത്വം ഇല്പാത്തതുകൊണ്ടു” വിക്ഷേപാദിശക€തി പ്രധാനമായ 
അജ്ഞാനത്തെ മായയെന്നുതന്നെ പറയുന്നു; അവിദ്യയെന്നു പറയ 
ന്നില്ല. ഇവിടെ പറഞ്ഞ ആദിശബ്ദംകൊണ്ടു്‌ മുന്‍പറഞ്ഞ ജ്ഞാന 
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ശക൦തിയേയ്യം ഗ്രഹിക്കേണ്ടതംണു, ഇങ്ങനെയുള്ള മായാ;/വിദ്യാ 
ഭേദം ശ്രുതികളിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌, 


*“ തരത്ൃവിദ്യാം വിതതാം 
ഹൃുദിയസ്മീന്‍ നിവേശിതാ 
യോഗീ മായാമമേയായ 
തസനൈ വിദ്യാത്മനേ നമ$”" 


അത്ഥം:__ ഹൃഭയത്തില്‍ ഏതു പരമാത്മാവിനെ സാക്ഷാല്‍ 
കരിച്ച ബ്രഹ്മജ്‌ഞനായ യോഗി ആവരണശക്‌തിപ്രധാനമായ 
അജഞാനമാകുന്ന അവിദ്യയേയും വിക്‌ഷേപശക”തിപ്രധാനമായ 
അജഞാനമാകുന്ന മായയേയും നശിപ്പിക്കുന്നുവോ ആ ജാഞാനസ്വ 
രൂപവും അപ്രമേയവുമായ പരമാത്മാവിനെ ഞങ്ങഠം നമസ്കരിക്കുന്നു. 


ഇനി ആ മായയുടേയും അവിദ്ൃയയടേയും വിഭാഗത്തെ നിരൂ 
പണം ചെയ്തതിന്‍െറ ഫലത്തെ പറയാം. അപ്പറഞ്ഞ മായയെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ഉപഹിതമായ ചൈരനൃത്തെ ഈശ്വരനെന്നു പറയുന്നു. 
അവന്‍ തന്നെയാണ്‌ ജഗത്‌കാരണവും അന്തയ്യാമിയും. 


“ഏഷ സവ്വേശ്വരഃ'', '“ഏഷോന്തയ്യാമീ'", 

“ഏഷ യോനിഃ സവ്വസ്യ'? എന്നീ ശ്രുതികഠം” ഇതിന്നു 
പ്രമാണങ്ങളാണു'”, അതുകൊണ്ടു്‌ മായോപഹിതചൈൈതനൃയത്തിന്‍െറ 
ഈശ്വരത്വത്തിലും അന്തയ്യാമിത്വത്തിലും ജഗതാകാരണത്വത്തിലും 
ഈ ശ്രുതിതന്നെ പ്രമാണമാകുന്നു. ആ മായോപഹിതചൈതന്യംത 
ന്നെയാണു തത്‌പദത്തിന്‍െറ വാച്യ്യാത്ഥം, മുന്‍പറഞ്ഞ അവിദ്യോ 
പഹിതചൈതന്യത്തെ ജീവനെന്നു പറയുന്നു. അവന്‍തന്നെയാണ്‌ 
പ്രാജ്ഞനും. ആ ജീവന്‍തന്നെയാണു ത്വംപദത്തിന്‍െറ വാച്യ്യാത്ഥം, 
ഇവിടെ ഉപഹിതശബ്ദുംകൊണ്ട്‌ പ്രതിബിംബത്തെ ഗ്രഹിക്കേണ്ട 
തരണ. അതായത്‌ ആ മായയില്‍ പ്രതിബിംബിതമായ ചൈത 
നത്തെ ഇരശ്വരനെന്നു പറയേണ്ടതാണു്‌. അവിദ്യയില്‍. പ്രതിബിം 
ബിതമായ ചൈതന്യത്തെ ജീവനെന്നാണ്‌ പറഞ്ഞുവരുന്നതു”. ഈ 
വിഷയം വിദ്യാരണൃസ്വാമികഠം പഞ്ചദശിയിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


ചിദാനന്ദമമയ ബ്രഹ്മ പ്രതിബിംബസമന്വിതാ 
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““തമോരജഃ സത്വഗുണാഃ പ്രകൃതിര്‍ദ്ധിവിധാ ചസാ 
സത്വശുദ്ധ്യവിശുദ്ധിഭ്യാം മായാ ;വിദ്യേച തേ മതേ 
മായാബിംബോ വശീകൃത്യാ താംസ്യാത്‌ സവ്വജ്ഞ 
ഈശ്വരഃ 
അവിദ്യാവശഗസ്്വന്യ സുദ”വൈചിത്ര്യാദനേകഥാ”” 


സച്ചിദാനന്ദബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ പ്രതിബിം ബത്തോടുകൂടിയതും 
സത്വരജസ്തുമസ്സകളെന്ന മൂന്നുഗുണങ്ങളുടെ രൂപവുമായ പ്രകൃതി മായ 
യെന്നും അവിദ്യയെന്നും രണ്ടുപ്രകാരത്തി ലുണ്ട്‌. അതില്‍ ശുദ്ധ 
സത്വഗുണത്തിന്‍െറ പ്രാധാന്യം കൊണ്ടു” ആ പ്രകൃതിയെ മായയെന്നും 
മലിനസത്വഗുണത്തിഒന്‍റ പ്രാധാന്യം കൊണ്ടു” അവിദ്യയെന്നും പറ 
യുന്നു. ആ മായയില്‍ പ്രതിബിംബിതമായ ചൈതന്യം മായയെ 
തനിക്കധീനമാക്കുന്നതുകൊണ്ടു” സവ്വജംഞനും ഈശ്വരനുമാകുന്നു. അ 
വിദ്യയില്‍ പ്രതിബിംബിതമായ ചൈതന്യം ജീവനാകുന്നു. ആ 
ജീവചൈതന്യം അവിദ്ൃയ്ണകു വശനായിട്ട്‌” ആ അവിദ്യയുടെ വൈ 
ചിത്ര്യംകൊണ്ടു” ദേവമനുഷ്യാദിരൂപേണ അനേകം പ്രകാരത്തിലാ 
യിത്തിരുന്നു. ഇവിടെ താല്ലയ്യമിതാണു”:__ മുന്‍പറഞ്ഞ ശുദ്ധസത്വ 
ഗുണപ്രധാനമായ മായ ഒന്നുമാത്രമാകയാല്‍ അതില്‍ പ്രതിബിംബി 
തമായ ഇരശ്വരചൈതന്യവും ഒന്നുതന്നെയാണ്‌. മേല്‍പറഞ്ഞ 
അവിദ്യ ആ മാലിന്യത്തിന്‍െറ വൈചിത്രൃയംകൊണ്ടു്‌ അനേകട 
പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. അതുകൊണ്ട്‌ ഇപ്പറഞ്ഞ പക്ഷത്തില്‍ നാനാ 


ജീവന്മാര്‍തന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. ഈ വിഷയത്തില്‍ ശ്രുതിപ്രമാണ 
ത്തേയും പറയാംം 


““അസ്ധമാന്മായീ സ്ൃജതേ വിശ്വമേതത്തസ്മിന്‍ 
ശേതേ മായയാ സന്നിരുദ്ധഃ'' 

* “മായാത്ത പ്രകൃതിംവിദ്യാത്‌* 

മായിനന്തു മഹേശ്വരം" 


അര്‍ത്ഥം :__ മായോപഹിതനായ പരമാത്മാവു” സൃഷ്ടിയുടെ 
ആദികാലത്തില്‍ ആകാശം മുതലായി ബ്രഹ്മാണ്ഡുപയ്യന്തമുള്ള ജഗ 
ത്തിനെ വേദശബ്ദംകൊണ്ടുണ്ടാക്കി. അതായത്‌, “ഭൂ? എന്ന വേദ 


ശബ്ദത്തെ ഉച്ചരിച്ചു പൃഥ്വിയേയും ആകാശാദിശബ്ദങ്ങളെ ഉച്ചരിച്ചു” 
ആകാശാദികളേയുമുണ്ടാക്കി. ഈ വിഷയം. 
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*“സ ഭൂരിതൃക്ത്വാ ഭവമസ്പജത”"" 

*“വേദശബ്ോേഭ്യ ഏവദദൌ നിമ്മമേ സ മഹേശ്വരഃ" 
ഇത്യാദി ശ്രുതിസൂതിവചനങ്ങളില്‍ പ്രസിദ്ധംതന്നെയണ്‌. ഇങ്ങ 
ഒന ഉല്പന്നമായ ജഗത്തില്‍ അവിദ്യോപ്പാധികനായ ജീവന്‍ മുന്‍പ 
റഞ്ഞ മായരയക്കൊണ്ടു” ദേഹാദികളില്‍ ““ഞാന്‍'", “ “എന്‍േറതു്‌?* 
എന്നഭിമാനിച്ചു” ബദ്ധനായിത്തീരുന്നു. ആ മായയെ ജഗത്തിന്‍െറ 
ഉപാദാനകാരണമായി അറിയേണ്ടതാണ്‌. ആ മായയാകുന്ന ഉപാ 
ധിയോടുകൂടിയ ചൈതന്യത്തെ ജഗല്‍ കത്താവായ മഫഹേശ്വരനായി 
ട്ടറിയണം. ഇപ്പറഞ്ഞതിന്‍െറ അഭിപ്രായം ഇതാണു :. ശുദ്ധ ബ്ര 
ഛ്മത്തിന്നു” ജഗല്‍ കാരണത്വം ഇല്പ. മായോപാധികമടയ പരമാത്മാ 
വിന്നു മാത്രമണ്‌ ജഗല്‍കാരണത്വമുള്ളതു”. ആ പരമാത്മാവു്‌ 
മായോപാധിയുടെ പ്രാധാന്യംകൊണ്ടു്‌” ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാര 
ണവ്ൃയം സ്വന്തം ചൈതനൃയത്തിന്‍െറ പ്രാധാന്യംകൊണ്ടു്‌” ആ ജഗത്തി 
ന്‍െറ കത്താവെന്ന നിമിത്തകാരണവുമാകുന്നു. മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ടു 
മതങ്ങളില്‍ അജ്‌ ഞാനം ഒന്നുതന്നെയാണെങ്കിലും മായാവിദ്യകളടെ 
ഭേദത്തെ സിദ്ധീകരിച്ചു” ജീവേശ്വരഭേദവും ജീവാ ജടെ നാനാ 
ത്വവൃും പറഞ്ഞിരിക്കയാണു്‌', 


ഇനി ആ അജ്‌ഞാനത്തെ ഒന്നാണെന്നു സ്വീകരിച്ചു” മായാ 
വിദ്ൃയകളടെ ഭേദത്തെ സ്വീകരിക്കാതെ ബിംബ പ്രതിബി.ബഭാവം 


കൊണ്ടു” ജീവേശ്വരഭേദത്തെയും ജീവന്‍െറ ഏകത്വത്തേയും സ്വീക 
രിക്കുന്ന ഗ്രന്ഥകാരന്മാരുടെ മതത്തെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 


ഒരേ ദേവദത്തന്‍ എന്ന ഒരുവന്‍ പാകപാഠക്രിയകളാകുന്ന 
നിമിത്തഭേദംകൊണ്ട്‌ പാചകനെനും പാഠകനെന്നുമുള്ള നാമങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌” വിളിക്കപ്പെടന്നതുപോലെ ഒരേ അജ"ഞാനം വിക്‌'ഷേ 
പഠബരണശകതികളാകുന്ന നിമിത്തങ്ങളടെ ഭേദംകൊണ്ട്‌ മായാ 
വിദ്യകളെന്ന നാമങ്ങളാല്‍ വിളിക്കപ്പെടുന്നു. പാചകന്‍, പാഠകന്‍ 
എന്ന രണ്ട ശബ്ദങ്ങഠം ഒരേ ഭേവദത്തനെ പറയുന്നവയാണ്‌. ആ 
ശബ്ദങ്ങളുടെ ഭേദംകൊണ്ടു” ദേവദത്തന്നു” ഭേദമുണ്ടാക്ന്നില്പ. അതു 
പോലെ മായ, അവിദ്യ എന്ന രണ്ടു ശബൂങ്ങളം ഒരേ അജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െറ വാചകങ്ങളാകുന്നു. ആ വാചകങ്ങളുടെ ഭേദംകൊണ്ടു" ആ 
അജാഞാനത്തിന്നു്‌ ഭേദം സംഭാവ്യമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ആ മായാ 
വിദ്യകഠംക്കു” ഭേദം ഇല്പ. ഇങ്ങനെ ഒരേ അജ്ഞാനമാകുന്ന അവി 
ലൃയിലുള്ള ചൈതനൃയത്തിന്‍െറ പ്രതബിംബം ജീവനെന്നു പറയ 
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പ്പെടുന്നു. ആ അവിദ്യോപഹിതമായ ബിംബചൈതന്യത്തെ ഈ 
ശ്വരനെന്നു പറയുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള മായാവിദ്യകളുടെ ഭേദത്തെ 
അംഗീകരിക്കാതേയും ബിംബപ്രതിബിംബഭാവേന ആ ജീവേശ്വര 
ന്മാരുടെ ഭേദം സംഭാവൃമാണു്‌, തു“ ശ്രീവ്യാസഭഗവാനും പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


സൂത്രം..““ആഭാസ ഏവ ച." 

ജലം മുതലായ ഉപാധികളില്‍ സുയുബിംബാദികളടെ പ്രതി 
ബിംബമുണ്ടാകുന്നതുപോലെ ജീവനും ചൈതനൃത്തിന്‍െറ പ്രതി 
ബിംബം തന്നെയാണ്‌. 


ശങ്ക: സൂയ്യാദികളുടെ പ്രതിബിംബത്തീന്നു” ജലാദികഠം 
ഉപാധികളാകുന്നതുപോലെ ജീവനാകുന്ന പ്രതിബിംബത്തിന്ന്‌ 
ബിംബഭൂ്തനായ ഈശ്വരന്നു” ഉപാധിയെന്തംണ”? 


സമാധാനം:_. മതഭേദേന ജി വേശ്വരന്മാരുടെ ഉപാധികളെ 
ഇനി പറയാം. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ അന്തഃകരണത്തെതന്നെ ജി 
വണ്‍ന്‍െറ ഉപാധിയായി സ്വീകരിക്കുന്നു. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അന്തഃ 
കരണവിശിഷൂടമായ ചൈതനൃത്തില്‍ മാത്രമാണ്‌ ““ഞാന്‍ കത്താ 
വാണു, ഭോക'താവാണു”"" എന്ന കര്‍ത്തൃത്വഭോകതൃത്വാദ്യനുഭവങ്ങ 
ഉണ്ടടകുന്നതു”. 


*“കായ്യോപാധിരയം ജീവഃ” എന്ന ശ്രുതിയും അന്തദകരണ 
മാകുന്ന കായ്യുത്തെതന്നെ ജീവന്‍െറ ഉപാധിയായി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ പ്രതിബിംബമാകുന്ന ജീവന്‍െറ ഉപാധി അന്തഃകരണം 
തന്നെയാകുന്നു. ആ അന്തഃകരണം അനേകങ്ങളും പരിച്ചിന്നങ്ങളുമാ 
കയാല്‍ അതില്‍ പ്രതിബിംബിച്ച ജീവനും അനേകങ്ങളം പരിച്ചി 
ന്നങ്ങളമാകുന്നു, 


വേറെ ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ഇങ്ങന പറയുന്നു... അന്തക 
രണം അജഞാനത്തിന്‍െറ കായ്യമാകയാല്‍ അസ്വതന്ദ്രമാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു” അന്തംകരണത്തില്‍ ബിംബത്വരൂദപണയും പ്രതിബിംബ 
ത്വരൂപേണയും ജീവന്നും പരമാത്മാവിന്നും ഭേദകത്വം സംഭാവ്യമല്ല. 
ആകയാല്‍ അന്തഃകരണം ജീവന്നുപാധിയാകുന്നില്ല. സ്വതന്്രമാക 
യാല്‍ അജാഞാനംതന്നെയാണു” ജീവന്‍െറ ഉപാധി. ആ ജീവന്‍െറ 
ഉപാധിയാകുന്ന അജ്‌ഞാനവും ഒന്നല്ല; അനേകങ്ങളാണു”്‌. ആ അ 
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ജഞാനമാകുന്ന ഉപാധികളുടെ നാനാത്വംകൊണ്ടു്‌ അതില്‍ പ്രതി 
ബിംബിതമായ ജീവനും അനേകങ്ങളാണു”, ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആരോ 
പടിതമാകയാല്‍ അജ്‌ ഞാനങ്ങഠം പരിച്ചിന്നങ്ങള ണ്‌. അതുകൊണ്ടു” 
അവയില്‍ പ്രതിബിംബരൂപേണ ഇരിക്കുന്ന ജീവന്മാരും പരിച്ചുി 
ന്നങ്ങളാണു'; അന്യോന്യഭേദങ്ങളുള്ളവയമ.ണു്‌. ആകയാല്‍ പുണ്യ 
പാപകമ്മങ്ങളുടെ സുഖദുഃഖമാകുന്ന ഫലത്തിന്സ്‌ വൃതികരണം (മി 
ശ്രിത, കൂട്ടിക്കഴപ്പ”) ഇല്ല. ഒരുത്തന്‍ സുഖിയായിരി മക്ക അഥവാ 
ദുഃഖിയായിരിക്കേ എല്ലാവരും സുഖത്തേയോ ദുഃഖത്തേയോ പ്രാപി 
ക്കുക എന്നതിനെ കമ്മഫലവ്യതികരണമെന്നു പറയുന്നു. അതു്‌ 
ഏകജീവപക്ഷത്തില്‍ ഉണ്ടാകുന്നതുപോലെ ഈ നാനാജീവപക്ഷ 
ത്തില്‍ ഉണ്ടാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ നാനാജ്‌ഞാനമങ്ങഠംതന്നെ 
ബിംബരൂപമായ ഈശ്വരന്നും പ്രതിബിംബങ്ങളായ ജീവന്മാക്കും 
പരസ്സുരഭേദത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന ഉപാധികളാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ആ വ്യാ 
സസൂതൃതത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം നാനാജീവവാദികളടെ മതത്തില്‍ സ്‌ ദ്ധ 
മാകുന്നു, 


ഇനി വേറെ ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. ആ ജീവേ 
ശ്വരഭേദം ചെയ്യുന്ന ഉപാധി സ്വതന്ദ്രമ കയാല്‍ അജാഞാനംതന്നെ 
യാണു”. എന്നാല്‍ ആ അജ്ഞാനം അനേകങ്ങളല്ല; ഒന്നുതന്നെ 
യാണു്‌, ഏകദാജ്‌ഞാനത്തിലുള്ള ചൈതനയത്ത1ന്‍െഠ പ്രതിബിം 
ബമാകുന്ന ജീവനും ആ അജ്ഞാനമാകുന്ന ഉപാധിയുടെ ഏകത്വം 
കൊണ്ടു്‌” ഏകന്‍തന്നെയാകുന്നു. അതുപോലെ അപരിച്ചുിന്നവു 
മാണ്‌. 


*“അജാമേകാം ലോഹിത ശുക്ൂകൃഷ്ണാം"” എന്ന ശ്രുതിതന്നെ 
അജാഞാനത്തിന്‍െറ ഏകത്വത്തില്‍ പ്രമാണമാണ്‌. “ഇന്ദ്രോ മാ 
യാഭിഃ പുരുരൂപ ഇഈയതേ?" എന്ന ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള മായ 
യുടെ ബഹുത്വം അതിന്‍െറ ശക്ത്‌കളടെ ബഹുത്വത്തേയോ, സത്വാ 
ദിഗുണങ്ങളടെ ബഹുത്വത്തേയോ സ്വീകരിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതാണു. 
അതുകൊണ്ടു” ആ ശ്രുതിക്കും വിരോധമുണ്ടാകുന്നില്ല. 


““അജോഹ്യകോ ജൂഷമാ3ണാ/നുശേതേ?' എന്ന ശ്രുതി 
ആ ജീവന്‍െറ ഏകത്വത്തില്‍ പ്രമാണമാകുന്നു. ““ആഭാസ ഏവച" 
എന്ന സൂതൃത്തലുള്ള ഏകവചനംകൊണ്ടു്‌ സൂതൃകാരനും ജീവന്‍െറ 
ഏകത്വത്തെതന്നെ പറഞ്ഞ ട്ടുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു” ജീവന്‍ ഒന്നാണെ 
ന്നു സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണസ്‌. 
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ശങ്ക: ജീവനെ ഏകകമായി സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
ബന്ധമോക്ഷവൃയവസ്ഥ എങ്ങനെ ഉണ്ടാകും? അതായത്‌ തത്വജ്ഞാഠ 
നംകൊണ്ടു” ച്‌ ല ജീവന്മാര്‍ മുക്‌തന്മാരാകുന്നു. തത്വജ്ഞാനം പ്രാ 
പിക്കായ്ക്യാല്‍ ചില ജീവന്മാര്‍ ബദ്ധരുമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ബന്ധ 
മോക്ഷവ്യവസ്ഥ നാനാജീവവാദത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്നതുപോലെ 
ഏകജീവഖപക്ഷത്തില്‍ സംഭവ്യമല്ല, 


സമാധാനം: അജ്ഞാനത്തിന്‍േറയും ജീവന്‍േറയും ഏകത്വ 
ത്തിലും ഏകമായ അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ കായ്യമായ അന്തഃകരണങ്ങഠം 
അനേകങ്ങളാകുന്നു. ആ അന്തഃകരണവിശിഷ്ടമായ ചൈതന്യത്തെ 
പ്രമാതാവെന്നു പറയുന്നു. അതുകൊണ്ടു” അന്തഃകരണങ്ങഠം അനേക 
ങ്ങളായിട്ടു” ആ പ്രമാതാക്കളും അനേകങ്ങളായിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്നു, 
തത്വജാഞാനംകൊണ്ടു” ഒരു പ്രമ:താവു” മുക്‌തനായിരിക്കുകയും 
തത്വജാഞാണമില്പാത്ത മററു പ്രമാതാക്കഠം ബദ്ധരായിരിക്കുകയും 
ചെയ്യുന്നു. ഇങ്ങനെ പ്രമാതാക്കളുടെ ഭേഭത്തെ സ്വീകരിച്ചുംകൊണ്ടും 
ഏകജീവപക്ഷത്തിലും ബന്ധമോക്ഷവയവസ്ഥ സംഭ: വ്യമാണു”. 


ശങ്ക: _ ഏകജീവവാദികളടെ മതത്തില്‍ മോക്ഷമെന്നതു” 
എന്തു വസ്തുവാണ്‌? അവിദ്യയുടെ ന്‌ വ്ൃത്തിതന്നെയാണ്‌ മോക്ഷ 
മെന്നു പറയയകയാണെങ്കില്‍ അതു” കായ്യാവിദ്യയുടെ നിവ്ൃത്തിയോ 
അഥവാ മൂലാവിദ്യയുടെ നിവ്ൃത്തിയോ? ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം ശരി 
യല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ദേഹാദികളില്‍ ആത്മത്വാദി ബുദ്ധിയാകുന്ന 
ഭ്രാന്തി ജ“ഞാനത്തെയാണു കയ്യാവിദ്യയെന്നു പറയുന്നതു്‌. ആ 
സകല ഭ്രാന്തിജ്‌ഞാനങ്ങളുടെ നിവൃത്തിതന്നെയു ണ്ടാകയില്ല. 


മൂഖാവിദ്യ നിലമ്പല്ലേ പിന്നീടും ആ ഭ്രാന്തി ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
ഉല്പത്തി അവശ്യം ഉണ്ടാകും. എന്തെങ്കിലും ഭ്രാന്തി ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
നിവ്ൃത്തിയെ പു രഷാര്‍ത്ഥമായി സ്വീകരിക്കുന്നതു ശരിയല്ല. അതു 
കൊണ്ടു” കായ്യാവിദ്യയയടെ നിവ്ൃത്തിമോക്ഷമാകയില്ല. അജ്‌ഞാന 
ത്തിന്‍െറ ആവരണശകാതിയേയണ്‌ അവിദ്യയെന്നു പറയുന്നതു”. 
ആ ആവരണശക്തി യാകുന്ന അവിദ്യ അ നേകങ്ങളാണു്‌. അതുകൊണ്ടു 
ഏതു പ്രമാതാവിന്നു” തത്വജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു വോ അവന്‍െറ സം 
സാരഹേതുഭൂതമായ അവിദ്യയുടെ നിവ്ൃത്തിതന്നെയ൦ണു മോക്ഷം. 
ഏതു പ്രമാതാവിന്നു” തത്വജ്‌ഞാനം ഉണ്ടായിട്ടില്ലയോ അവന്നു” 
അവിദ്യയുണ്ടായിരിക്കേ .ബന്ധമുണ്ടാകുന്നു, ഇങ്ങനെ ഏകജീവപ 
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ക്ഷത്തിലും ബന്ധ മോക്ഷവ്ൃയവസ്ഥ സംഭാവ്യമാണു” ഏന്നു പറയുക 
യാണെങ്കില്‍ അതും ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അവിദ്യയെ 
അനേകമായി അആവീകര്‌ച്ചു്‌ ബന്ധഹേതുവായി പറയുന്നപക്ഷം അ 
തിന്‍െറ ആശ്രയമായ ജീവന്മാക്കും ഭേദംതന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌” ആ മതത്തിലും അനേക ജീവവാദംതന്നെ 
പ്രാപ്യമാകുന്നു. അത്‌ അവക്ക്‌ ഇഷ്ടമല്പ. കൂടാതെ മുലാവിദ്യയുടെ 
നിവൃത്തിയെ ദമോക്ഷമെന്നു പറയുന്ന രണ്ടാംപപക്ഷ:വും ശരിയല്ല. 
എന്തു കൊണ്ടെന്നാല്‍ തത്വജ്ഞാനം കൊണ്ടു” ഒരര മുലാവിദ്ൃഷ്കണ്ണും നി 
വൃത്തിയുണ്ടായാല്‍ എല്ലാവക്കം മുക്‌തി ജു. ണ്ടാകേണ്ടത:ണു്‌. ഏക 
ജീവപക്ഷത്തില്‍ എല്ലാവക്കം മോക്ഷമുണ്ടാകേണ്ടതാ ണെന്നു പറയു 
ന്നതു വിരുദ്ധമാണ്‌ എന്നു പറയുന്നതും ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ട്െ 
ന്നാല്‍ നിങ്ങാം മുനുണ്ടായ ശുകന്‍, വാമദേവന്‍ മുതലായവക്കു? 
മുക്‌തിയെ സ്വീകരിക്കുന്നുവോ? ഇല്ലയോ? സ്വീകരിക്കുന്നുരവെ 
കില്‍ ശുകവാമദേവാദികളടെ തത്വജ്‌ഞാനംകെ.ണ്ടു” ഒരേ മുലാ 
വിദ്യ നിവൃ ത്തമായിരിക്കേ നമ്മെപ്പോലുള്ളവക്ക്‌ ഇന്നു്‌” സംസാരം 
പ്രതീതമാവാന്‍ പാടില്ലായിരുന്നു. രണ്ടാംപക്ഷം സ്വീകരിക്കുന്നപ 
ക്ഷം ശുകവാമദേവാദികഠംക്ക്‌” മോക്ഷത്തെ പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുള്ള ശാ 
സ്റ്രൂത്തിന്നു പ്രാമാണ്യം ഉണ്ടാകയില്ല. ശുകവാമദേവാദികളെപ്പോ 
ലെയയള്ള മഹാപുരുഷന്മാക്കം മുക്‌തിയുണ്ടാകയില്ലെങ്കില്‍ നമ്മെ 
പ്പോലെയുള്ളവക്കു മോക്ഷാമുണ്ടാകുമെന്ന ആശ അസ്ഥാനത്തിലല്ലേ? 
കൂടാതെ, ദൂ““യാവദധികാരമവസ്ഥിതിരാധികാരികാണാം'' എന്ന 
സൂത്രത്തിന്‍െറ വ്യാഖ്യാനത്തില്‍ ഭഗവാന്‍ ഭാഷ്യകാരന്‍ ഇങ്ങനെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: ഉപാസനകകൊണ്ടു' ഇന്ദ്രാദിപദം പ്രാപിച്ച 
ആധികാരികപുരുഷന്മാക്ക്‌” വരശാപാദിനിമ' ത്തം ജന്മാന്തരപ്രാപ്ലി 
യൃണ്ടായാലും തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്നു” അവ പ്രതിബന്ധങ്ങളാകുന്നില്ല,. 
അതുകൊണ്ടു്‌” അധികാരി പുരുഷന്മാക്ക്‌ ഇന്ദ്രാധികാരത്തിന്‍െറശേ 
ഷം മോക്ഷം അവശ്യം ഉണ്ടാകേണ്ടത:ണു്‌., ഇപ്പറഞ്ഞളതല്പാം ഏക 
ജീവപക്ഷത്തില്‍ ഇല്പാതായിത്തീരും. പ്രത്ൃയഗഭിന_ ബ്രഹ്മത്തെ 
സാക്ഷാല്‍കരിച്ച ബ്രഹ്മജ്‌ഞാനി തന്‍െറ ശിഷ്യന്മാക്കു' ബ്രഹ്മതത്വ 
ത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നു, ഇതു” ശ്രുതിസ്മതികളില്‍ പ്രസിദ്ധമ:ണു, 


*“തത”വിജ്‌ഞാനാത്ഥം സ ഗുരുമേവാഭിഗച്ചേത' 
സമിത്‌പാണിഃ ശ്രോത്രിയം ബ്രഹ്മനിഷ്യം"”......... 
ബ്രഹ്മസാഷാല്‍ കാരത്തിന്നുവേണ്ടി അധികാരിപുരുഷന്‍ സമിത" 
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പാണിയായിട്ട്‌, ശ്രോത്രിയനും ബ്രഹ്മനിഷ്യനുമായ ഗുരുവിന്‍െറ 
സമീപത്തു ചെല്ലേണ്ടതാണു” എന്നു ശ്രുതിയും, 


*“ഉപദേക്ഷ്ൃന്തി തേ ജ്ഞാനം ജ്ഞാനിനഃ തത്വദശിനഃ"" 


_തത്വദശികളായ ജ്ഞാനികഠം നിനക്ക്‌ ജ്ഞാനത്തെ ഉപദേ 
ശിക്കും എന്നു സ്മൃതിയും ഉണ്ടു”. ഏകജീവപക്ഷത്തില്‍ സാക്ഷാല്‍ കാര 
മുള്ള ഗുരുവില്ലാത്തതു കൊണ്ടു” ഗുരുശിഷ്യവ്യവസ്ഥതന്നെ സംഭാവ്യ 
മല്പം. ആ വൃവസ്ഥ ഇല്ലാതിരിക്കേ ആക്കും മോക്ഷപ്രാഫ്ഠിയുണ്ടാക 
യില്ല, ഏകജീവപക്ഷത്തില്‍ കമ്മകാണ്ഡത്തിന്നും ജ്ഞാനകാണ്ഡു 
ത്തിന്നും വെവ്വേറെ അധികാരികഠം ഉണ്ടാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു” 
അധികാരി ഇല്ഖായ്കയാല്‍ കമ്മജ്ഞാനകാണ്ഡങ്ങഠംക്കും അപ്പാമാ 
ണ്യംതന്നെ വന്നുചേരുന്നു, അതുകൊണ്ടു” ജ്ഞാനവും അജ്ഞാനോ 
പഹിതജീവനും ഒന്നുതന്നെയാണെന്ന ഏകജീവപക്ഷം സമീചീന 
മല്ല. 


സമാധാനം:__. ““അജാമേകാം ലോഹിതശുക്ൂകൃഷ്ണാം?” ഇ 
ത്യാദി ശ്രുതികള ലൂം ““അജ്ഞാനേനാവ്ൃയതം ജ്ഞാനം", “മമ മായാ 
ദുരത്യയാ" ഇത്യാദി സ മൃതികളിലും അജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ ഏകത്വം 
തന്നെ നിശ്ചിതമാകയാല്‍ ആ അജ്ഞാനം ഒന്നുതന്നെയാകുന്നു എന്നു 
സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു്‌. ആ അജ്ഞാനം ഏകമാണെന്നു സിദ്ധമാ 
യിരിക്കേ അജ്ഞാനോപഹിതനായ ജീവനും ഒന്നുതന്നെയാണ*. 
ആ ഏ കജീവപക്ഷത്തില്‍ സ്വപ്പിദ്ൃഷ്യാന്തം കൊണ്ടു” ബന്ധമോക്ഷാദി 
സവ്൮വ വ്യവ സ്ഥകളം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. അതായതു” സ്വഫ്ഠാവ 
സ്ഥയില്‍ സ്വപ്ൃദ്ൃഷ്മാവു” തന്‍െറ ഭൂാന്തികൊണ്ടു്‌ കല്ലിചചുണ്ടാക്കിയ 
അനേകം പ്രരാതാക്കളില്‍ ചില പ്രമാതാക്കഠംക്കു” ബന്ധവും ചില 
പ്രമാതാക്കുഠംക്കു” മുക്തിയും കണ്ടുവരുന്നു. ആ ബന്ധമോക്ഷദശനം 
കൊണ്ടു്‌ ആ സ്വഫൃദ്രഷ്യാവിന്നു്‌ ബന്ധ മോക്ഷങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നില്പം 
അതുപോലെ ജാഗ്രദവസ്ഥയിലും ഏകജീവന്‍ കല്പിച്ചിട്ടുള്ള ചിലര്‍ 
ബദ്ധരും ചിലര്‍ മുക്തരുമാകുന്നു. അവരില്‍ ബന്ധമോക്ഷങ്ങഠം കര 
ണുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഏകജീവന്നു” ബന്ധമോക്ഷങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. 
അതുകൊണ്ടു” ഏകജിീവപക്ഷത്തില്‍ ബന്ധ മോക്ഷവ്യവസ്ഥ സംഭാ 
വ്ൃമാണു”്‌. ഇങ്ങനെ സ്വപ്ലിദ്ൃഷ്ടാന്തം കൊണ്ടു” ഗുരുശിഷ്യാദിസവൃ 
വ്യവസ്ഥകളെയും അറിയേണ്ടതാന്നു്‌. ഇങ്ങനെ ഏകജീവപക്ഷ 
ത്തില്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ ദോഷങ്ങാം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ആ ഏകജീവനില്‍ 
അന്തഃകരണവിശിഷ്ടങ്ങളായ അനേകം പ്രമാതാക്കഠം കല്ലിത.്ങ 
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ളാണ്‌, ആ പ്പമാതാക്കളില്‍ ചിലര്‍ സുഖികളം ചിലര്‍ ദുഃഖികള 
മാകുന്നു. ഇങ്ങനെ സുഖദുഃഖങ്ങളടെ വ്യവസ്ഥയും സംഭാവ്യ 
മാണു്‌, അവിടെ പ്രതിബിംബത്വധമ്മവിശിഷ്മായ ചൈതന്യ 
ത്തെയാണ്‌ ജീവനെന്നു പഠയുന്നതു”. ബിംബത്വധമ്മവിശിഷ്ടു 
മായ ചൈതന്യത്തെ ഈശ്വരനെന്നു പറയുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ പക്ഷ 
ത്തില്‍ അന്തഃകരണമാകുന്ന ഉപാധി കൊണ്ടുണ്ടാക്കപ്പെട്ട ദോഷം പ്ര 
തിബിംബമാകുന്ന ജിീവനില്‍തന്നെ ഇരിക്കുന്നു. ആ ബ്രഹ്മരൂപമായ 
ഈശ്വരനില്‍ ഇരിക്കുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഉപാധി പ്രതി 
ബിംബത്തിഒന്‍റ പക്ഷപാതി മാത്രമണ്‌; ബിംബത്തിന്‍േറതല്ല. 
ജലം മുതലായ ഉപാധികളടെ ചലനാദിധമ്മം പ്രതിബിംബത്തില്‍ 
മാത്രമാണ്‌ പ്രതീതമാകുന്നതു”: ബിംബത്തില്‍ പ്രതീതമാകുന്നില. 


ശങ്ക: മുമ്പ്‌ അജ്‌ഞ.നാദികളിലുള്ള ചൈതനൃത്തിന്‍െറ്‌ 
പ്രതിബിംബത്തെ ജീവനെന്നു പറഞ്ഞു. അതു ശരിയല്ല. രൂപമുള്ള 
വസ്തൃവിന്നു മാത്രമേ പ്രതിബിംബമുണ്ടാകയുള്ള. രൂപമില്ലാത്ത വ 
സ്തൃവിന്നു” പ്രതിബിംബമുണ്ടാകയില്ല. രൂപമുള്ള ചന്ദ്രാദികരംക്കു 
മാത്രമേ ജലാദികളില്‍ പ്രതിബിംബമുള്ള. ബ്രഹ്മം രൂപ ദിഗുണ 
രഹിതമാണ്‌, അതുകൊണ്ടു" അതിന്നു” അജ്‌ഞാനത്തില്‍ പ്രതി 
ബിംബംതനന്നെയുണ്ടാകയില്ല. രൂപരഹിതമായ ആക :ശത്തിന്നു്‌ 
ജലത്തില്‍ പ്രതിബിംബമുള്ളതുപോലെ രൂപരഹിതമായ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നും അജ്‌ ഞാനത്തില്‍ പ്രതിബിംബം സംഭവിക്കുന്നതാണു” എന്നു 
പറയുന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ രൂപരഹിതമാകയാല്‍ ആകാ 
ശത്തിന്നു” ജലാദികളില്‍ പ്രതിബിംബമുണ്ടാകുന്നില്ല. എന്നാല്‍ 
ആകാശത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന മേഘം, പ്രഭ, നക്ഷത്രം മുതലായ 
രൂപമുള്ള വസ്തുക്കളുടെ പ്രതിബിംബം മാത്രമാണ്‌ ജലാദികളില്‍ 
പതിയുന്നതു“. ജലാദികളില്‍ ആകാശത്തിന്‍െറ പ്രതിബിംബം 
ഉണ്ടെന്ന ലോകാനുഭവം ട്രമമാണു”. അതുകൊണ്ടു്‌ ബിംബപ്രതി 
ബിംബഭാവംവഴിക്കു്‌” ബ്രഹ്മത്തിന്നു പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ജീവേശ്വരവിഭാ 
ഗം ശരിയല്ല. 


“സമാധാനം: രൂപമുള്ള വസ്തൃവിന്നുമാത്രമാണു' പ്രതിബിം 
ബമുണ്ടാകുന്നതു” എന്ന നിയമം സവ്ൃവത്ര സംഭാവ്ൃമല്പ. ജപാകുസുമാ 
ഭികളടെ ലോഹിതാദിരൂപങ്ങംക്കു്‌” സ്റ്റടികാദികളില്‍ പ്രതിബിം 
ബമുണ്ടെന്നുള്ളതു” പ്രത്യക്ഷസിദ്ധമാണു്‌. രൂപരഹിതമായ ദ്രവ്യ, 
ത്തിന്നു” പ്രതിബിംബമില്ലെന്നുള്ള നിയമമാണു ഞങ്ങഠം സ്വീകരി 
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ച്വിട്ടുള്ളതു”. രൂചാദികരഠം ദ്രവ്യമല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ രൂപാദികളടെ 
പ്രതിബിംബമുണ്ടായിരുന്നാലും അപ്പറഞ്ഞ നിയമത്തിന്നു” ഭംഗമു 
ണ്ടാകുന്നില്പ എന്നു പറയുന്നതും ശരിയല്ല. രൂപരഹിതമായ ആകാ 
ശദ്രവ്ൃയത്തിന്നും ജലാദികളില്‍ പ്രതിബിംബം കണ്ടുവരുന്നു. ബാഹ്യ, 
നീലതയുള്ളതും വിശാലതയുള്ളതുമായ ആകാശം പ്രതീതമാകുന്നതു 
പോലെ കൂപതടാകദദികളടെ കുറഞ്ഞ ജലത്തിലും- നീലതയോടും 
വിശാലതയോടും കൂടിയ ആകാശം പ്രതീതമാകുന്നുണ്ടു”. ആ ന്വ്ല്പ 
ജലത്തില്‍ വ സ്വത്തില്‍ വ്‌ശാലതയോടുകൂടിയ ആകാശം ഇല്ലാ 
ത്തതുകൊണ്ട്‌ ജലത്തില്‍ ഭാസമാനമായ ആകാശം ബാഹ്യാകാശ 
ത്തിന്‍െറ പ്രതിബിംബരൂപമാണെന്നുതന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാ 
ഞ്‌. ജലാദികളില്‍ ആകാശത്തിഭന്‍റതന്നെ പ്രതിബിംബമാകുന്നു 
എന്ന അനുഭവം എല്ലാവക്കുമു ള്ളതാണ്‌. ആ അനുഭവത്തിന്ന്‌ ബാധ 
കമായി ഒന്നുംതന്നെയില്പ. അതുകൊണ്ടു” ആ അനുഭവം, ട്രമമാവുക 
യില്പ. വിരോധിജ്ഞാനമാകുന്ന ബാധകം ഉണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ 
അനുഭവം ഭ്രമമാവുക യുള്ള. *നേദം രജതം"'” എന്ന വിരോധിജ്ഞാന 
മാകുന്ന ബോധം ഉണ്ടായിരിക്കേ മാത്രമേ ശു ഒ്ഞിയില്‍ ““ഇദംരജതം'" 
എന്ന അനുഭവത്തിന്നു്‌ ട്രമരൂപതയുയളള. അതുപോലെ ആകാശത്തി 
ന്ന്‌ പ്രതിബിംബമില്പ എന്ന വിരോധിജ്ഞാനമാകന്ന ബാധകം 
അവിടെ ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ അപ്പറഞ്ഞ അനുഭവം ഭൂമമാകുന്നില്ല. 
ഇങ്ങനെ രൂപരഹിതമായ ആകാശദ്രവൃത്തിന്നു” പ്രതിബിംബം സി 
 ദ്ധമായിരിക്കേ ബ്രഹ്മത്തിന്നു” പ്രതിബിംബഭാവേന ജീവേശ്വര 
വിഭാഗം സംഭാവ്യമാണു്‌. രൂപരഹിതദ്രവൃത്തിന്നു്‌ പ്രതിബിംബ 
മില്ലെന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ ഉള്ള ആഗ്രഹം വെറുതേയാണു”. നാം ബ്രഹ്മ 
ത്തെ ദ്രവ്യരായി സ്വീകരിക്കുന്നില്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ നൈയാ 
യികന്മാര്‍ ഗുണത്തിനെറ ആശ്രയത്തേയും സമവായി കാരണത്തേ 
യം മാത്രമാണു ദ്രവ്യമായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതു”. "സാക്ഷീ ചേതാ! 
കേവലോ നിര്‍ഗ്ഗണശ്ച്‌" എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തെ നിര്‍ഗ്ഗത്ണനമായി 
പറയുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ്മം ഗുണങ്ങഠംക്കാശ്രയമാകുന്നില. 
'സമവായത്തെ സ്വീകരി ക്കാത്തതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തിന്നു” സമവായി 
കാരണത്വവും സംഭാവ്ൃമല്പ. അതുകൊണ്ടു” രൂപരഹിതമാജമ രൂപാ 
.ദിഗുണ്ടങ്ങളടെ മാതിരി ബ്രഹ്മത്തിന്നു്‌ പ്രതിബിംബം സ്വീകരിക്കു 
ന്നതില്‍ ഒരു വിരോധവും ഇല്ല. അഥവാ ജ്ഞാനത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തി 
,൫െറ പ്രതിബിംബത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നതുകൊണ്ടും ഇങ്ങനെ ജീവേ 
ശ്വരവിഭാഗം സുകരമാണു, അജ്ഞാനത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
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പ്രതിബിംബത്തെ അംഗീകരിക്കാതെയും ജീവേശ്വരവിഭാഗം ചെയു 
വാന്‍ കഴിയും. അജ൦ഞാനമാകുന്ന അവിദ്യയെക്കൊണ്ടു” വിശിഷ്ട 
മായ ചൈതന്യമാണ്‌ ജീവന്‍. അവിദ്യയെക്കൊണ്ടുപഹിതമായ 
ചൈതന്യം ഈശ്വരനാണു”. ഇതു” പൂവ്വാചായ്യന്മാരും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ 


““ബിംബത്വം പ്രതിബിംബത്വം 
യഥാ പൂഷണി കല്ലിതം 
ജീവത്വമീശ്വരത്വം ച 

തഥാ ബ്രഹ്മണി കല്ലിതം.'” 


അര്‍ത്ഥം :.. സൂയയനില്‍ ബിംബത്വവും പ്രതിബിംബത്വവയം 


കല്പിതമായതു പോലെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ജീവത്വവും ഈശ്വരത്വവും കല്ലി 
തമാകുന്നു, 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ അനേകം അജ്‌ഞാനങ്ങളെ സ്വീകരി 
ചൂ” ജീവേശ്വരവിഭാഗത്തെ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. അനേകവ്ൃക്ഷങ്ങ 
ഉടെ സമൂഹത്തെ വനമെന്നു പറയുന്നു. ആ വനം സമഷ്ടിയെന്നും, 
പ്രത്യേകം വ്യക്ഷം വൃഷ്ട്രിയെന്നും പറയപ്പെടുന്നു. അതുപോലെ 
അനേകം അജ്‌ ഞാനങ്ങളടെ സമൂഹം സമഷ്ടിയും പ്രത്യേകം അജ്‌ഞാ 
നം വൃഷ്ടിയമാണെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. സമഷ്ട്യ ജഞാനോപഹിത 
ചൈതന്യം ഈശ്വരനും വൃഷ്ടയജ്‌ഞാനോപ്പഹിതചൈതന്യം ജീവ 
നുമാകുന്നു. ആ അജ്‌ഞാനം അനേകങ്ങളാകയാല്‍ ജീവന്മാര്‍ അനേ 
കങ്ങളാണു്‌. ഈ മതക്കാരുടെ അഭിപ്രായം ഇതാണു :..... ശ്രുതിസ്മൂ 
ത്യാദിശാസ്സ്രങ്ങളില്‍ ശുകവാമദേവാദികഠംക്കു” മോക്ഷം പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌, നമ്മെപ്പോലെയുള്ള ജീവന്മാക്ക്‌ ഇക്കാലത്തില്‍ സംസാര 
ത്തിന്‍െറ പ്രതീതിയുണ്ട്‌. പ്രത്യേകം പുരുഷന്മാരില്‍ “'അഹം 
അജ്‌ഞഃ ന ജാനാമി" എന്നിങ്ങനെയുള്ള ഭിന്നഭിന്നമായ അജ്‌ഞാ 
നവിഷയകമായ അനുഭവവും ഉണ്ടു, 


* “ഇന്ദ്രോ മായാഭിഃ പുരുരൂപ ഈയതേ'" എന്ന ശ്രുതിയിലും 
മായയാകുന്ന അജാഞാനത്തിന്‍െറ നാനാത്വംതന്നെ പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. ഈ ശ്രുതിയിലുള്ള മായാപടത്തിന്‍െറ മുഖ്യാര്‍ത്ഥത്തെ പരി 
ത്യജിച്ചു" മായയിലെ ശക്തിയിലോ സത്വാദിഗുണങ്ങളിലോ മായാ 
പദത്തിന്ന്‌ ലക്ഷണചെയുന്നതില്‍ ഒരു പ്രമാണവൃമില്ല. അതുകൊ 
ണ്ടു അജ൦ഞാനം അനേകംതന്നെയാണെന്നു സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു. 


അജാമേകാം'” എന്നു മുതലായ ശ്രുതിസ്മതികളില്‍ പഞ്ഞീട്ടുള്ള 
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അജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ ഏകത്വം അജ്‌ഞാനസമൂഹത്തിന്‍െറ ഏകത്വ 
ത്തെ സ്വീകരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുള്ളത-ണു”, അതുകൊണ്ടു” ആ ശ്രുതിവ 
ചനങ്ങഠംക്ക്‌” വിരോധമില്ല. ഇങ്ങനെ അജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ നാനാ 
ത്വംകൊണ്ടു” ജീവന്‍െറ നാനാത്വം സിദ്ധമായിട്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരം പ്രാപിച്ചിട്ടുള്ള ജീവനുമാത്രമാണു” തന്‍െറ അജ്‌ഞാനനിവു 
ത്തിയാകുന്ന മോക്ഷം ഉണ്ടാകുന്നതു”. ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരരഹിത 
ന്മാക്ഭ്‌ തന്‍െറ തന്‍െറ അജ ഞാനത്തിന്‍െറ ബലംകൊണ്ട്‌” സംസാര 
മാകുന്ന ബന്ധം തന്നെയുണ്ടാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ബന്ധമോക്ഷ വ്യവസ്ഥ 
നാനാ ജീവപക്ഷത്തില്‍ ശരിക്ക്‌” സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. ഏകജ്‌ഞാ 
നപക്ഷത്തിലും ഏകജീവപക്ഷത്തിലും ആ ബന്ധമോക്ഷത്തിന്നു” 
വ്യവസ്ഥ സംഭവ്യമല്ല. 


ശങ്ക:__. അജഞാനത്തിന്‍െറ ഭേദംകൊണ്ടു” ജീവാന്മാരുടെ 
ഭേദം അംഗീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ പ്രതിജീവം പ്രക ഞ്ചത്തിന്നു രേ 
ദംതന്നെ ഉണ്ടാകേണ്ടതാണു”്‌. ഈ വിഷയത്തില്‍ ഇഷ്ടാപത്തി പ്രക 
ടിപ്പിക്കുന്നപക്ഷം ഒരാഠം അനുഭവിച്ച ഘടംതന്നെയാണ്‌ മറെറാ 
രാളം അനുഭവിക്കുന്നതെന്നു ഘടാദിപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഏകതയെ 
വിഷയീകരിക്കുന്ന പ്രത്യഭിജ്‌ഞഷ്ക്കു്‌” വിരോധംവരും. എന്തെന്നാല്‍ 
അനയന്‍െറ അജ്‌ ഞാനംകൊണ്ടു്‌ കല്പിതമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ വ്ര 
തൃക്ഷം അനൃയന്നുണ്ടാകയില്പ. ബാധകുമില്പാതെ ആ പ്രത്ൃയഭിജ്ഞ 
യെ ട്രമമെന്നു പറയുന്നതു” ശരിയല്ല. ഒരേ പരമേശ്വരന്‍ എല്ലാ 
ജഗത്തിന്‍െറയും ഉല്ലത്തിസ്ധിതിലയകാരണമാണ്‌ എന്ന ശാസ്ത്ര 
സിദ്ധാന്തത്തിന്നും വിരോധംവരും. ഇനി ഇപ്പറഞ്ഞ ദോഷത്തെ 
നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി സമഷ്ട്ൃയജ്‌ഞാനോപഹിതചൈതന്യമാകുന്ന 
ഈശ്വരനാല്‍ രചിതമായ ഈ പ്രപഞ്ചം എല്ലാ ജീവന്മാക്കും സാ 
ധാരണമാണു* എന്നു പറയുകയാണെങ്ക ല്‍ അനിമ്മോക്ഷ പ്രസംഗം 
വരും. അതായത്‌” ഒരു ജീവനും മോക്‌ ഷമുണ്ടാകയില്ല. നിര്‍ഗ്ഗണ 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ പ്രാഫ്ലിയഠാണ്‌ മോക്ഷം. “അനേകജ്‌ഞാന 
പകഷത്തില്‍ ഏകജീവന്‍െറ തത്വജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു ഏകാജ്‌ഞാന 
ത്തിന്‍െറ നിവ്ൃവത്തിയുണ്ടായാലും എല്ലാ അജ “ഞാനങ്ങളുടേയും നിവ്യ 
ത്തിയയണ്ടാകയില്പ. അജ്‌ഞാനങ്ങഠം ഉണ്ടായിരിക്കേ ഈശരരന്നും 
ജഗത്തിന്നും ബാധയയണ്ടാകയില്ല, ആ അജ്ഞാനം: ഈശ്വരന്‍, ജഗ 
ത്ത്‌ ഇവ ഉണ്ടായിരിക്കേ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിര്‍ഗ്ഗണത്വം തന്നെ സംഭാ 
വ്യമല്പ. അതുകൊണ്ടു നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മപ്ര ്ലിയാകുന്ന മോക“ഷം 
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ഒരു ജീവന്നുമണ്ടാകയില്പ. സിദ്ധാന്തത്തില്‍ അദ്വീതീയബ്രഹ്മ 
ജഃഞാനം കൊണ്ട മാത്രമാണ്‌ മോക്‌ഷത്തെ സ്വീ ചരിച്ചിട്ടുള്ളതു”. 
അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം നാനാജീവപക്‌ഷത്തില്‍ സംഭാവ്ൃമല്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ജഞാനകാലത്തിലും മുക്തപുരുഷനില്‍നിന്നു* 
ഭിന്നരായ ജീവന്മാര്‍, ഈശ്വരന്‍, അജ”ഞാനം, ജഗത്ത്‌ എന്നിവ 
അവിടെയുണ്ടു. അവയെക്കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം സദ്വിതീയം (അദ്വി 
തീയമല്ല) മാത്രമാണു്‌. ഇതുകൊണ്ടും ഒരു ജീവന്നും മോക'ഷമുണ്ടാ 
കയില്ല കൂടാതെ ശ്രുതിസ്‌മൃതികളാന്ന ശാസ്ത്രപ്രമാണം കൊണ്ടു" 
എങ്ങനെയെങ്കിലും ഒരിക്കല്‍ ജ്‌ഞാനംകൊണ്ട മോക്‌ഷപ്രാഫ്ി 
സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കിലും സ്ഗുണപ്രാപഫ്ിതന്നെയാണ്‌ മോകഷ 
മെന്നു സിദ്ധമായേയ്റ്കും; നിര്‍ഗുണബ്രഹ്മപ്രാപ്ല്ി മോക്‌ഷമാണെന്നു 
സിദ്ധമാകയില്ല. അതു” അത്യന്തം അനിഷ്ടമാണു”്‌. എന്തെന്നാല്‍ 
& അനന്തരോ/ ബാഹ്യ കൃന്സ്‌നഃ പ്രജ-ഞാന ഘന ഏവ", '“അസ്ഥാു 
ല മനണ്ഡവഫ്രസ്വമദീര്‍ഘം,'' “**യത്ര ത്വസ്ൃയ സവ്൮ മഠാത്മൈവാഭൂത്‌ 
തത“കേന കം പശ്യേത*"” ഇത്യാദി ശ്രുതികളില്‍ നിര്‍ഗുണബ്രഹ്മ 
ത്തെ തന്നെ മോക്‌ഷമായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ എല്ലാ ശ്രുതി 
കഠാക്കും വിരോധം വരും. അതുകൊണ്ടു” നാനാ ജഞാനങ്ങളെ 
സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ടുള്ള നാനാ ജീവവാദം ശരിയല്ല. 


സമാധാനം :__. അജ്ഞാനഭേദം കൊണ്ടു” ജീവരഭേദം അവശ്യം 
സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു്‌, അല്ലാത്തപക്ഷം ബന്ധമോക്ഷശാസ്്രങ്ങ 
രാക്ക്‌്‌ അപ്രാമാണ്ൃയംതന്നെ വന്നേഷ്ണും. ഈ നാനാജീവപക്ഷത്തില്‍ 
മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രത്യേകം ജീവന്നുളള പ്രപഞ്ചഭേദം ഞങ്ങഠം സ്വീകരി 
ക്കുന്നു. അതായതു” ഓരോ ജീവനും പ്രപഞ്ചം വെവ്വേറെതന്നെയാ 
കുന്നു. പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ നാനാത്വത്തില്‍ പ്രുത്ൃഭിജ്ഞാവിരോധം 
പറഞ്ഞിട്ട ളളതു” ശരിയല്ല. ആ പ്രതൃഭിജ്ഞ ഭ്രമംതന്നെയാണു”. 
ഒരേ ശുക്തിയില്‍ പത്തുപേക്ക്‌ രജതഭ്ൂമമുണ്ടാകുന്നേടത്തു” ഓരോരു 
ത്തന്‍േറയും അജ്ഞാനംകൊണ്ടു കല്പിതമായ രജതം വെവ്വേറെതന്നെ 
യാണു”; ഒരു രജതമല്പ. ആ പത്തുപേരുടെ ട്രമത്തിന്ന” ഒരേ 
രജതം സ്വര്‍കൃതമായാല്‍ ഒരു പുരുഷന്‍െറ ശുക്തിയാകുന്ന അധി 
ദ്ലാനത്തില്‍ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു്‌ രജതട്രമം നിവ്വത്തതമാകയാല്‍ ആ 
അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനമില്പാത്ത മററുള്ളവക്കം ആ രജതം 
പ്രതീതമാവാതിരിക്കേണ്ടതാണു്‌, മററുള്ളവക്ക്‌ ആ രജതം പ്രതീ 
തമാകയാല്‍ അതൊന്നല്പ. പത്തുപേരിലും പ്രത്യേകം അജ്‌ഞാനം 
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കൊണ്ടു്‌ കല്പിതമായ പത്തു രജതം അവിടെ ഉണ്ടാകുന്നു. ഒരുവന്‍െറ 
അജ്‌ ഞാനം കൊണ്ടു കല്പിതമായ രജതത്തിന്‍െറ പ്രത്ൃക്ഷം മറെറാരു 
ത്തന്നുണ്ടാകുന്നില്ല. ആ പത്തുപേര്‍ ഒന്നായിട്ടുചേന്ന്‌ നീ അനുഭവി 
ച്ച രജതംതന്നെ ഞാനും അനുഭവിച്ചു എന്ന ഭൂമപ്രത്യഭിജ“ഞ ഉണ്ടാകു 
ന്നതുപോലെ ഇവിടെയം പ്രത്യകം ജീവന്‍െറ അജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു" 
കല്ലിതമായ പ്രപഞ്ചത്തി ന്‍െറ ഭേദം ഉണ്ടായിട്ടും അന്യന്‍െറ അജ്‌ ഞാ 
നകല്പിതമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അപ്രത്യക്ഷം (പ്രത്ൃക്ഷമില്പായ്മ) 
അനൃന്നുണ്ടായിട്ടും നിന്നാല്‍ അനുഭൂതമായ ഘടംതന്നെയാണു” എന്നാ 
ല്‍ അനുഭൂതമായതു” എന്നിങ്ങനെയുള്ള ട്രമമാകുന്ന പ്രത്യഭിജാഞ സം 
ഭാവമാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രതി ജീവം പ്രപഞ്ചത്തിന്നു ഭേദം സ്വീ 
കഠിക്കന്നതില്‍ പ്രത്യഭിജ്‌ഞ്ു്‌” വിരോധമില്ല. അഥവാ ജീവ 
ന്മാര്‍ അനേകങ്ങളാണെങ്കിലും സമഷ്ട്യജഞാനോപഹിതനായ ഈ 
ശ്വരനാല്‍ രചിതമായ ഈ പ്രപഞ്ചം എല്ലാ ജീവന്മാക്കും സാധാര 
ണമായിട്ടുള്ളതാകയാല്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രത്യജിജ്‌ഞറ്റ്ു” വിരോധമില്ല. 
ഒരേ പരമേശ്വരന്‍ സവ്വജഗദുല്പത്തിസ്ഥിതി ലയകാരണമാകുന്നു: 
ഇത്‌ ഒരു ശാസ്ത്രരസി ദ്ധാന്തത്തിന്നും വിരോധമല്ല, പ്രതിജീവം [പ 
പഞ്ചത്തിന്‍െറ ഭേദം സ്വീകരിക്കുന്നതില്‍ കല്പനാഗൌരവദോഷം 
(പാപ്യരമായിട്ടുള്ളതും ഇപ്പേോഠം |[പാഫ്മല്പ. ശ്രുത്യാചായ്യ[പസാദം 
കൊണ്ടു” ഉല്പന്നമായ ““അഹംബ്രഹ്മാസ്മ്രി”" എന്ന ബ്രഹ്മജ്ഞാനം 
കൊണ്ടു്‌ അധികാരിപുരുഷന്നു” അവനവന്‍െറ അജ്‌ഞാനം നിവ്ൃത്ത 
മായിട്ട്‌” അജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ കായ്യമായ ലിംഗശരീരാദികളുടെ നി 
വൃത്തിയയണ്ടായി നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തിനെറ |പാഘിയാകുന്ന മോക്ഷം 
സംഭാവ്യമാണു്‌, 


ശങ്ക: നാനാജ"വപക്ഷത്തില്‍ മുക്തപുരുഷന്മാരില്‍ നിന്നു്‌ 
വേറിട്ട്‌” ജീവേശ്വജഗത്തുക്കഠം ഉള്ളതുകൊണ്ടു” ഞാന്‍ മുക്തനാകുന്നു; 
മററുള്ള ജീവന്മാര്‍ ബദ്ധരാണു”; ഈ (പപഞ്ചം വേറേയാണു്‌; ഈശ്വ 
രന്‍ അന്നാണു” എന്നീ ഭേദദൂഷ്ടി മുക്തപുരുഷന്നും അവശ്യം ഉണ്ടാ 
കും. ആ ഭേദദ്ദഷ്ടിയിരിക്കേ അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ 


കാരംതന്നെയുണ്ടായകില്പ. ആ സാക്ഷാല്‍കറരമില്ലാതിരിക്കേ നി 
ര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മ[.പാഫ്ഠിയാകുന്ന മോക്ഷംതന്നെ സംഭവിക്കയില്ല, 


ി 


സമാധാനം:__. ““ഇദംസവും യദയമാത്മാ', ' “വാചാരംഭണം 
വികാരോ നാമധേയം'" “'മായാമാത്രമിദം ദ്വൈതമദ്വൈതം പര 
മാത്ഥതഃ"" ഇത്യാദി ശ്രുതികളുടെ വിചാരം കൊണ്ടു” അധികാരിപൂ 


ച] തത്ത്വാനുസ സന്ധാനം 


രുഷന്മാര്‍ അജ”ഞാനം മുതലായ സ്വവജഡ([പപഞ്ചവും ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
കല്പിതമാണെന്നു നിശ്ചയിച്ചു” മിഥ്യയധണെന്നുതന്നെ ഉറപ്പക്കുന്നു. 
മ ഥ്യാവസ്തു ദ്വൈതഭാവത്തെയുണ്ടാക്കാത്തതു കൊണ്ടു” അധികാരിപു 
രുഷന്നു” അദ്വിതീയബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരം സംഭാവ്ൃമ ണു്‌. ആ 


സാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ടു്‌ ജ്‌“ഞാനിക്ക” ബ്രഹ്‌മ(।പാപ്ലിയാകുന്ന മോ 
ക്ഷം സംഭാവ്ൃമാണു. 


ശങ്ക :... ഈ നാനാജീവപക്ഷത്തില്‍ ആത്മജഞാനംകൊണ്ടു 
സ്വന്തം അജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ നിവ്വത്തിയുണ്ടായാലും അനൃജീവന്മാ 
രുടെ അജ്‌ ഞാനമുണ്ടായിരിക്കേ ബ്രഹ്മമത്തില്‍ ഈശ്വരന്‍െറ നിവ്വ 
ത്തിയൃണ്ടാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു” ജ“ഞ നം കൊണ്ടു” ഒരുവന്നു” സഗു 
ണബ്രഹാമഭാവത്തിന്‍െറതന്നെ |പാഫ്ഠിയയണ്ടാകുന്നു. 


സമാധാനം:__ ലോകത്തിലും അന്യവസ്തുവിന്‍െറ ജ്‌ഞാനം 
കൊണ്ടു്‌ അന്യവസ്തുവിന്‍െറ (പാപ്പിയുണ്ടാകുന്നില്പ. ശുക്തിയുടെ 
ജ്‌ ഞാനംകൊണ്ടു” ഒരുവന്നു? രജത |, പാപ്പിയുണ്ടാകുന്നില്ല. ശുക്തിയു 
ടെതന്നെ [പാപ്ലിയയണ്ടാകുന്നു. അതുപോലെ ഗുരുശാസ്ത്രങ്ങളുടെ ഉപ 
ദേശംകൊണ്ടു്‌ അധികാരിപുരുഷന്നു്‌” നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
തന്നെ ജ്‌ ഞാനമുണ്ടാകുന്നു; സഗഥഗുണബ്രഹ്മ ത്തിന്‍േറതുണ്ടാകുന്നില്പ. 
ആ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ജംഞാനം കൊണ്ടു” ഈ തത്വജ്‌ഞാനിക്കു 
നിര്‍ഗ്ഗന്ന ബ്രഹ്മത്തിനൊ തന്നെ പ്ര ഫ്ലിയുണ്ടാകുന്നു. മായാമയമായ 
സ്ഹുണബ്രഹ്മ പ്പാഫ്ലിയുണ്ടാകുന്നില്പ. ശുക്തിയില്‍ അന്യപുരുഷന്‍െറ 
രജതഭ്രാന്തികാലത്തിലും വിശേഷദര്‍ശ്ശിയായ മറെറാരുത്തന്‍ ശുക്തി 
യുഭെ ജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു” ശുടതിയെതന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു; രജതത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നില്പ. എന്തെന്നാല്‍ ശുക്തിയില്‍ രജതം വാസ്പവത്തില്‍ 
ഇല്ല. അന്യപുരുഷന്‍െറ അജ്‌ഞാനകല്പിതമായ രജതത്തിന്നു്‌ അന്യ 
പു.ഒഷന്‍െറ പ്രത്വക്ഷജ്‌ഞാനവിഷയത ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതുപോ 
ലെ മററുള്ള അജ്‌ ഞാനീപുരുഷന്മാരുടെ അജ്‌ഞാനബലംകൊണ്ടു 
ബ്രഹ'മത്തില്‍ ജീവേശ്വര ജഗല്‍ട്രാന്തിയുണ്ടായിരിക്കയും ശ്രുത്യാചാ 
യ്യപ്പസാദംകൊണ്ടു” വിശേഷദശിയായ മറെറാരുത്തന്നു* ““ഞാന്‍ 
ബ്രഹമമാകുന്നു”" എന്ന അദ്വിതി യബ്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ 
കാരമുണ്ടായിട്ടു” ആനന്ദ ക രസാദ്വി തീയനിവ്വിശേഷബ്രഹ്‌മ 
ത്തിന്‍െറ പ്രാപ്പിജയണ്ടാകുന്നതില്‍ വൈഷമ്യമൊന്നുമില്ല. സഗുണ 
മായ ഈശ്വരപ്രാപ്പിയുണ്ടാകുന്നതല്പ. എന്തെന്നാല്‍ സ്ഗുണനായ 
ഈശ്വരന്‍ മായാമയനാകയാല്‍ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്‌മത്തില്‍ നിന്നു” ഭി 
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ന്നമല്പ. ട്രാന്തികൊണ്ടു കാണപ്പെടുന്ന പദാര്‍ത്ഥം വാസ്മവത്തിലുള്ള 
തല്ല, ട്രാന്തികൊണ്ടു കാണപ്പെടുന്ന ശുക്തിരജതം, ശുക്തിയില്‍ 
വാസ്തവത്തില്‍ ഇല്പ. അപ്രകാരം അദ്വിതീയവും നിര്‍ഗ്ഗുണവുമായ 
ബ്രഹമത്തില്‍ ഭ്രാന്തികൊണ്ടു” കല്പ”തമായ ജീവേശ്വരജഗദ്‌ഭാവവും 
വാസ്മുവമായി ബ്രഹ'മത്തില്‍ ഇല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ നാനാജീവ 
പക്‌ഷത്തില്‍ എല്ലാ ജീവനമാക്കുമുള്ള സാധാരണ പ്രപഞ്ചത്തേയോ 
അസാധാരണ പപ്രപഞ്ചത്തേയോ അംഗീകരിച്ചാലും നിര്‍ഗ്ഗുണ 
ബ്രഹ'“മഭാവത്തിന്‍െറ പ്രാഫ്ഠിയാകുന്ന മോക്‌ഷം സംഭവക്കുന്ന 
താണു. 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ജീചേശ്വരവിഭാഗത്തെ ഇങ്ങനെ പറ 
യുന്നു: മുമ്പു പാഞ്ഞിട്ടുള്ള സവ്ൃജഗല്‍കാരണഭൂതമായ അജ' ഞാനം 
കൊണ്ടു” ഉപഹിതമായ ചൈതന്യം അതായത* അജ്ഞ.നത്തില്‍ 
പ്രതിബിംബിതമായ ചൈതന്യം ഈശ്വരനാകുന്നു. അജ്‌ഞാന 
ത്തിന്‍െറ കായ്യുമായ അന്തടകരണംകൊണ്ടു” ഉപഹിതമായ ചൈത 
നൃത്ത ജീവനെന്നു പറയുന്നു. അതായ്യതു* അന്തടകരണത്തില്‍ പ്ര 
തിബിംബിതമായ ചൈതന്യം ജീവനാകുന്നും 


“കായ്യോപാധിരയം ജീവഃ കാരണോപാധിരീശ്വരഃ"" 


അത്ഥം :__അന്തഃകരണമാകുന്ന കായ്യമെന്ന ഉപാധിയോട 
കൂടിയ ചൈതന്യത്തെ ജീവനെന്നും അജ ഞാനമാകുന്ന കാരണമെന്ന 
ഉപാധിയോടുകൂടിയ ചൈതന്യത്തെ ഈശ്വരനെന്നും പറയുന്നു. 
കൂടാതെ ““സ്വമപീതോ ഭവതി”" എന്ന ശ്രുതി സുഷുപ്പിയില്‍ ജീ 
വന്നു” ബ്രഹ്മത്തിലുള്ള ഓപാധികലയം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതാ 
യതു” ഉപാധിയുടെ ലയംകൊണ്ടു” പ്രയുക്തമായ ലയത്തെ പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. അവിടെ ഉപാധിയായിരിക്കുന്ന അന്തഃകരണം ആകുന്ന 
ഉപാധിയുടെ ലയംകൊണ്ട്‌ ജീവന്നു” ഓപാധികലയം സംമാവൃ 
മാണു്‌. ജീവന്‍െറ അവിദ്ൃയാകുന്ന ഉപാധിക്ക്‌ സുഷുഫ്ലിയില്‍ 
ലയം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു” സുഷുഫ്ഠിയില്‍ ജീവന്നു്‌ ഓപാ 
ധികലയത്തെ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ശ്രുതിവചനം- അസംഗതമായേറ്റ്റൂം, 
അതുകൊണ്ടു” അന്തഃകരണം തന്നെയാണ്‌ ജീവന്‍െറ ഉപാധിയെന്ന 
ശ്രുതിസിദ്ധമാകുന്നു. ഈ പക്ഷത്തിലും അന്തഃഷരണമാകുന്ന ഉപാ 
ധികളമട നാനാത്വംകൊണ്ടും പരിച്ചുി ന്ന ത്വംകൊണ്ടും ജീവന്‍ അനേ 
കഞ്ങളം പരിച്ചരിന്ന ത്ഭ മാകുന്നു. ജീ വേശ്വരസ്വരൂ പനിണ്ടൂ യത്തില്‍ 
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മുന്‍പറഞ്ഞ അഞ്ചുപക്ഷങ്ങളില്‍ മായോപഹിതചൈതന്യം ജഗത്‌ 
കാരണമായ ഈശ്വരനാകുന്നു എന്ന അര്‍ത്ഥം ഗ്രന്ഥകാരന്മാക്ല്പാം 
സമ്മതമാകുന്നു. അതായത്‌ അജ്‌ ഞാനത്തിന്‍െറ ഏകത്വനാനാ 
ത്വങ്ങളെക്കൊണ്ടോ അന്തഃകരണങ്ങളടെ നാനാത്വംകൊണ്ടോ ജീവ 
(ന്‍െറ ഏകത്വനാനാത്വങ്ങളില്‍ ഗ്രന്ഥകാരന്മാക്ക്‌' വിവാദമണ്ടാ 
യാലും മായോപഹിതചൈതന്യമാണ* ഈശ്വരനെന്ന വിഷയ 
ത്തില്‍ ഒരു ഗ്രന്ഥകാരന്നും വിവാദമില്ല. 


ശങ്മ:__ ഈശ്വരവിഷയത്തില്‍ വിവാഭമില്ലെങ്കിലും ജീവ 
ന്‍െറ ഏകത്വനനാത്വങ്ങളില്‍ ഗ്രന്ഥകാരന്മാക്കു” അന്യോന്യം വിവാ 
ദം കണ്ടുവരുന്നു. ആ പക്ഷങ്ങളില്‍ ഏതു പക്ഷമാണ്‌ ഗ്രാഹൃമായി 
ടൂള്ളതു? ഏതുപക്ഷമാണു* ത്യാജ്യമായിട്ടുള്ളതു? 


സമാധാനം: സവ്വവ്യവഹാരങ്ങളും മായാമയങ്ങളാകയാല്‍ 
പക്ഷങ്ങളെല്പാം ഗ്രാഹ്യങ്ങളാകുന്നു. അതുപോലെ പരിത്യാജ്യങ്ങള 
കാണു. 


ശങ്ക. ആ പക്ഷങ്ങളെല്ലാം പരിത്യാജ്യങ്ങളായിരിക്കേ 
തളളവാനല്പാതെ ഗ്രഹിക്കുവാന്‍ തക്കവയാകുന്നതെങ്ങിനെ? 


സമധാനം :... അദ്ധ്യാരോപാപവാദങ്ങഠംകൊണ്ടുതന്നെ അ 
ദ്വിതീയബ്രഹ'മത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു, അവയില്പാതെ 
ബ്രഹ്‌മജ്‌ഞാനമുണ്ടാകുന്നില്ല. ദ്വൈതപ്രപഞ്ചരഹിതമായ ബ്ര 
ഹാമത്തില്‍ ദ്വൈതപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ പ്രതീതിയെ ആരോപമെന്നും 
ആ ആരോപിതമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ““നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന" 
ഇത്യാദി ശ്രുതികളെക്കൊണ്ടുള്ള നിഷേധത്തെ അപവാദമെന്നും പറ 
യുന്നു, അദ്ധ്യാരമോപാപവാദങ്ങളുടെ സിദ്ധിക്കുവേണ്ടി ആ പക്ഷ 
ങ്ങളെല്ലാം ഗ്രാഹൃങ്ങളാകുന്നു. എന്നാല്‍ അതില്‍ ഇത്രയും വിശേഷത 
യുണ്ടു്‌. മുന്‍പറഞ്ഞ ജീവന്‍െറ ഏകത്വനാനാത്വപക്ഷങ്ങളില്‍ ഏതു 
പക്ഷം സ്വീകരിച്ചു” ഏതു മുമുക്ഷവിന്നു്‌ പ്രതൃഗാത്മാവിന്‍െറ വി 
വേചനംവഴിക്ക്‌ അതായതു? അന്നമയാദി അഞ്ചു കോശങ്ങളില്‍ നി 
ന്നു" ആത്മാവിനെ വേര്‍തിരിച്ചു്‌ പ്രത്യഗാത്മാവിന്‍െറ ബ്രഹ്‌മരൂപ 
തയെ സാക്ഷാല്‍ കരിപ്പാന്‍ സാധിക്കുമോ ആ പക്ഷം ആ മുമുക്ഷു 
സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു്‌, അതായത? *“അഹംബ്രഹ്‌മാസ്ടി"” എന്ന 
വാകൃത്തിന്‍െറ - അത്ഥവിചാരംവഴിക്കു” സാക്ഷാല്‍ കരിക്കേണ്ടതാ 
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ണു”. ബ്രഹ'മസാക്ഷാല്‍കാരം സമ്പാദിക്കാതെ ജീവന്‍െറ ഏകത്വ 
ത്തിലും നാനാത്വത്തിലും കേവലം വാദിച്ചതുകൊണ്ടു” കായ്യമില്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ എല്ലാ മതങ്ങളിലും ദൂഷണവ്യം ഭൂഷണവൃയം തുല്യമായി 
ട്ടണ്ട, താല്പയുമിതാണു”-_. മുമുക്‌ഷുക്കഠംക്കു: പ്രതൃഗാത്മാവിന്‍െറ 
ബോധം ഉണ്ടാകാവുന്ന പ്രകാരത്തെതന്നെ സമ്പാദിക്കേണ്ടതാണു*, 
ഈ ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ പൊരുഠം വാത്തികകാരനും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടം 


“യഥായഥാ ഭവേത€*പുംസാം പൃല്‍പത്തിഃ പ്രതൃഗാത്മനി 


സാ സൈവ പ്രക്രിയേഹ സ്യ്യാത” സാധ്വീ സാചാ__ 
നവസ്ഥിതാ”* 


അര്‍ത്ഥം:__ അധികാരിപുരുഷന്മാക്ക” ഏതേതു പ്രക്രിയ 
കൊണ്ടു” പ്രതൃഗാത്മവിഷയകമായ ബോധമുണ്ടാകുന്നുവോ ആപ്പ 
ക്രിയതന്നെയാണു* വേദാന്തശാസ്ത്രത്തില്‍ നിര്‍ദ്ദിഷ്ടവും ഗുണകരവു 
മെന്നറിയേണ്ടതാണു്‌, ഇന്നതേ പാടുള്ളവെന്ന ശാഠ്യം വേണ്ടാ. 


ശങ്ക :_ മുമ്പു” മായോപഹിതമാസ തത്‌പദാത്ഥമാകുന്ന ഈ 
ശ്വരനെ ജഗത്തിന്‍െറ ജന്മാദികഠംക്കു” കാരണമായി പറയുകയുണ്ടാ 
യി. ആ കാരണത്വവും ഉ പാദാനരൂപേണയും കര്‍ത്തൃത്വരൂപേണയും 
രണ്ടുപ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. അവിടെ ഈശ്വരനും ഉപാദാനത്വവും കര്‍ത്ത 
ത്വവും ഏതേതുവഴിക്കാണുള്ളതു”? ഇനി ആ രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുള്ള 
കാരണത്തെ നിരൂപണംച്ചെയ്യാം, 


സമാധാനം: ഈശ്വരന്‍ ജ്ഞാനശക്തിയോടുകൂടീയ അജ്ഞാ 
നംകൊണ്ടുപഹിതമായ സ്വരൂപംവഴിക്കു: ജഗത്തിന്‍െറ കത്താവാ 
കുന്നു. താല്ലയ്യും ഇതാണു__ ജ്ഞാനശക്തിയോടുകൂടിയ അജഞാന 
മാകുന്ന ഉപാധിയില്ലാതെ ശുദ്ധബ്രഹ്മത്തിന്നു” അസംഗത്വമുള്ളതു 
കൊണ്ടു” കര്‍ത്തൃത്വം സംഭാവ്യമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ കായ്യത്തി 
ന്‍െറ ഉപാദാനകാരണത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന അപഭോക്ഷജഞാ 
നവും ഇച്ചയാകുന്ന ചികീഷ്വും പ്രയത്നമാകുന്ന കൃതിയും ഉള്ളവനെ 
യാണു കത്താവെന്നു പറയുന്നതു*. ഈ കത്താവിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ 
മുമ്പു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ഇത്തരം കര്‍ത്തൃത്വം ശുദ്ധബ്രഹ്മത്തില്‍ സംഭാ 
വ്യമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ““അസംഗോ ഹൃയം പുരുഷഃ", 
““അസംഗോ നഹി സജ്ജതേ" ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മത്തി 
൭൫൯റ അസംഗത്വത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ അസംഗമായ 
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ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആ ജ൦ഞാനേച്ചാകൃതികഠം ഉണ്ടാകയില്ല. അജ്‌ഞാ 
നോപഹിതനായ ഈശ്വരനില്‍ അവ സംഭവിക്കുന്നതു കൊണ്ടു്‌ അപ്പ 
റഞ്ഞ ഈശ്വരന്‍തന്നെയാണ്‌ ജഗത്തിന്‍െറ കത്താവെന്നു സിദ്ധ 
മാണ്‌, അതേ ഈശ്വരന്‍ വിക്ഷേപാദിശക്തിയോടുകൂടിയ അജ൦ഞാ 
നോപഹിതരൂപംകൊണ്ടു” ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമാകന്നു. 
അജുഞാനത്തിന്നു്‌ ജഞാനശക്തി, വിക്ഷേപശക്തി, ആവരണശ 


ക്തി എന്നീ മൂന്നിന്‍െറ സ്വരൂപം മുമ്പ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ഇങ്ങനെ ഒരേ 
ബ്രഹ്മത്തിന്നു” ജഗദുപാദാനത്വവും കര്‍ത്തൃത്വവും സംഭാവ്യമാണു'ം 


ഉരണ്ണനാഭിയെന്ന ഒരു ജന്ത തതകക്കളെയുണ്ടകക്കുന്നു. ആ തത്തുക്കളാ 
കുന്ന കായ്യത്തിന്നു' ആ ഈണ്ണുനാഭി തന്‍െറ ശരീരത്തെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ 


ഉപാദാനകാരണവും സ്വചൈതന്യരൂപേണ കത്താവാകുന്ന നിമി 
ത്തകാരണവുമാകുന്നു. അതുപോലെ മുന്‍പറഞ്ഞ മീതിയില്‍ ഒരേ 


ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണവും കത്താവാകുന്ന നിമിത്ത 
കാരണവുമാകുന്നു. 


ശഭം:__ ഒരേ ബ്രഹ്മത്തിന്നു” ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനത്വവും 
നിമിത്വത്തവും ഉണ്ടെന്നതിന്നു* പ്രമാണമെന്തു”? 


സമാധാനം: ബ്രഹ'മത്തില്‍ അഭിന്നനിമിത്തോപാദാന 
ത്വം സക്ഷോല്‍ ശ്രുതിപ്രമാണംകൊണ്ടുതന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. 


**“യഥോണ്ണാഭിഃ സ്ൃജതേ ഗൃഹ“ണതേ ച 

യഥാ പൃഥിവ്യാമോഷധയഃ സംഭവന്തി 

യഥാ സരുഃ പുരുഷാത്‌ കേശലോമാനി തഥാക്ഷരാത്‌ 
സംഭവതീഹ വിശ്വം 

യഥാഗ്നേഃ ക്ഷുദ്രാ 

വിസ്റ്റലിംഗാ വ്ൃച്ചരന്തി എവമേവാത്മനഃ 

സവ്വേ പ്രാണാഃ 

യഃ സവ്വജഞഃ സ വിശ്വകൃത” സ ഹി 

സ്വസ്യ കത്താ". 


.അര്‍ത്ഥം:...... ഈള്്റനാഭി എന്ന ജന്തു തന്നില്‍ തന്തുക്കളെ 
ഉണ്ടാക്കുകയും തന്ദില്‍തന്നെ ആ തന്തുക്കളെ ലയിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യു 
ന്നു, അതുപോലെ ബ്രഹ്‌മവും തന്നില്‍ നിന്നുതന്നെ ആ ജഗത്തുല്പാ 
ദിപ്പിച്ചു തന്നില്‍തനെ ലയിപ്പിക്കുന്നു, പൃഥിവിയില്‍നിന്നു' നാ 
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നാവിധത്തിലുള്ള ഓഷധങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നതുപോലെയും പുരുഷശ 
രീരത്തില്‍നിന്നു” കേശരോമങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നതു പോലെയും അക്ഷര 
ബ്രഹഃമത്തില്‍നിന്ന്‌ ഈ വിശ്വം ഉണ്ടാകുന്നു. 


കത്തിക്കാളുന്ന അഗ്നിയില്‍നിന്നു” ക്ഷുദ്രങ്ങളായ തീപ്പൊരി 
കഠം ഉണ്ട നു പോര: ഈ ആത്മാവില്‍നിണു” എല്ലാ പ്രാണ 
ങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നു. 


സവ്വജ്‌ഞനായ പരമേശ്വരന്‍തന്നെയാണു;? വിശ്വത്തെ സു 
ഷ്മിക്കുന്നവനും സവ്ൃത്തിന്‍േറയും കത്താവും. 


ഇത്യാദ്യനേകശ്രുതികഠം ബ്രഹ്‌മത്തെ ജഗത്തിന്‍െറ അരി 
ന്നനിമിത്തോപാദാണകാരണമായി പറഞ്ഞരരിക്കുന്ന, 


**“അഹം സ്വ൮സ്യ പ്രഭവോ മത്തഃ സവ്യം പ്രവത്തതേ'' 
ഇത്യാദി സ്മൃതികളും ആ അര്‍ത്ഥത്തെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ടു്‌ 
ഒരരബ്രഹ”മം ജഗത്തിണ്‍െറ ഉ പാദാനവും കത്താവുമാകുന്നു. കൂടാതെ 
ഇപ്പറഞ്ഞ ഇരശ്വരനെ സവ്ൃജ്ഞനായി സ്വീകരിക്കാത്തപക്ഷം 
ഈശ്വരന്നു' ജഗത്തിന്‍െറ കര്‍ത്തൃത്വംതന്നെ സംഭാവ്യമല്ല. അപ്പറ 
ഞ്ഞ ശ്രുതികഠം ഈശ്വരനെ സവ്ൃജഗത്‌കത്താവായി പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഈശ്വരനെ സവ്൮വജ്‌ഞനായി അവശ്യം സ്വീ 
കരിക്കേണ്ടത:ണു്‌. ആ ഈശ്വരന്‍െറ സ്വ്ൃജ്‌ഞത്വം ശ്രുതിപ്രമാ 
ണംകൊണ്ടും പ്രസിദ്ധമാണു. 


“യഃ സവ്വജ്‌ഞഃ സവ്വവിത'* യസ്യ ജഴഞാനമയം തപഃ" 
ഏതു" ഈശ്വരന്‍ സവ്വജ'ഞന്‍ അതായത്‌ സാമാന്യരൂപേണ സവ്വ 
ജഗത്തി നേയും അറിയയന്നവന്‍ ആകുന്നു; ഏതു” ഈശ്വരന്‍ സവ്വവീത? 
അതായത്‌ വിശേഷരൂപേണ എലാ ജഗത്തിനേയും അറിയുന്നവന്‍ 
ആകുന്നു ഏതു” ഇഈശ്വരന്‍െറ തപസ്സ്‌ സവ്ൃജഗദ്‌വിഷയകമായ 
ജ്‌ ഞാനമയംതന്നെയാകുന്നു; ആ സവ൮൮ജഞനായ ഈശ്വരനെ സര്‍വ്വ 
ജഗത്തിന്‍േറയും കര്‍ത്താവായി സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു'. 


. ശങ്ക:__. പുരദണാദികളില്‍ ബ്രഹ്മാവു”, വിഷ്ണു, മഹേശ്വരന്‍ 
എന്ന മൂന്നുപേരില്‍നിന്നുതന്നെയാണ്‌ ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തി സ്ഥി 
തീലയങ്ങഠം പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു”. ഇവിട മായോപഹിതനായ പര 
മേശ്വരനില്‍ നിന്നാണ്‌ ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്ലത്തിസ്ഥിതിലയങ്ങഠം 
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എന്നു നിത്ജഠം പറയുന്നു. അതുകൊണ്ടു ആ പുരാണവചനങ്ങക്കു? 
വി രോധമുണ്ടാകുന്നു. ) 


സമാധാനം :-_. ഇപ്പറഞ്ഞ മായോപഹിതനായ പരമേശ്വ 
മന്‍തന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്‌മ, വിഷ്ണും മഫഹേശ്വരന്മാര്‍ എന്ന മൂന്നുരൂപ 
ത്തെ പ്രാപിച്ചിട്ടുള്ളതു”. ആ വിധത്തെ ഇവിടെ പറയാം. 


മുന്‍പറഞ്ഞ മായയിലിരിക്കുന്ന നിരതിശയസത്വഗുണം 
പരമേശ്വരന്‍െറ ഇച്ചുകൊണ്ടു ലോകാനുഗ്രഹത്തിന്നുവേണ്ടി ഈ 
മൂന്നു മൂര്‍ത്തികളുടെ ആകാരത്തില്‍ പരിണമിക്കുന്നു, ദണ്ഡവും കമ 
ണ്ഡലുവും ധരിക്കുന്നവനും ചതുമ്മുഖനുമായ പരമേശ്വരന്‍ ജഗത്‌ സസ 
ഷ്യാവായ ബ്രഹഃമാവും, ശംഖചക്രഗദാപത്മങ്ങഠം ധരിച്ച നാലു കൈ 
കളോടുകൂടിയ ആ പരമേശ്വരന്‍ ജഗത്‌പാലകനായ വിഷ്ണുവും, 
മൂന്നു കണ്ണുകള ഒളവനും കൈയില്‍ ത്ര”ശൂലമേന്തിയവനുമായ പരമേ 
ശ്വരന്‍ ജഗത-സംഹാരകര്‍ത്താവായ മഫഹേശ്വരനുമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ 
ഒരു പരമേശ്വരന്‍തന്നെയാണ്‌ ഈ മൂര്‍ത്തിത്രയം. 


ശ്രുതി ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: സ ബ്രഹ'മാ സ ശിവഃ സേന്ദ്രഃ 
സോക്ഷരഃ പരമഃ സ്വരാട്‌ സ ഏവ വിഷ്ണു" 


അര്‍ത്ഥം :__ ആ മായോപഹിതനായ പരമേശ്വരന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ബ്രഹ്‌മാവും ശിവനും ഇന്ദ്രനും വിഷ്ണവുമാകുന്നതു”. ഇപ്പ 
റഞ്ഞ വിഷയത്തെ പൂവ്വാചായ്യന്മാരും ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌ :__ 


*“ഏകൈവ മൂത്തിര്‍ ബിഭിദേ ത്രിധാ, സൌ 
സാമാന്യമേഷാം പ്രഥമാവരത്വം 

ഹരേര്‍ ഹരസ്പസൃ ഹരിഃ കദാചി_ 

ദ്വേധാ സ്സയോ സ്കാവപി ധാതുരാദ്യൌ,”* 


അത്ഥം :__. പരമേശ്വരന്‍, ബ്രഹ്മാവു”, വിഷ്ണു, മഹേശ്വരന്‍ 
എന്നീ ഭേദേന ഇരിക്കുന്നു. ഇവരില്‍ മുന്‍, പിന്‍ വിഭാഗം സമാന 
മാണ്‌. ചിലകാലത്തു്‌ വിഷ്ണുവിന്നു മുമ്പു്‌ മഹേശ്വരനും ചിലകാ 
ലത്തു” മഫഹേശ്വരന്നു മുമ്പു്‌ വിഷ്ണുവും ചിലപ്പോഠം ഇവക്കു രണ്ടുപേ 
ക്ജം മുമ്പും ബ്രഹ്മാവും ഉണ്ടാകുന്നു. ചിലകാലത്തു” അവര്‍ രണ്ടുപേ 
രും ബ്രഹ്മാവിന്നു മുമ്പൂള്ളവരാകുന്നു. ഈ മൂന്നു ദേവന്മാര്‍ അധികാരി 
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ജനങ്ങരംക്ക്‌ സ്വസ്വഭക്തിക്കനുസരിച്ചു” ഉപാസനചെയ്‌വാന്‍ യോ 
ഗൃന്മാരാണ്‌, 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു :__ ജഗത"സ്രഷ്ടാ 
വായ ഹിരണ്ൃഗര്‍ഭനാകുന്ന ബ്രഹ്മാവു” ഈശ്വരനല്ല. അവനൊരു 
ജീവനാകുന്നു; അന്തയ്യാമിയായ പരമേശ്വരനാല്‍ ആവിഷ്ടനാകുന്നു; 
സമഷ്ടിലംഗശരീരത്തിന്‍െറ അഭിമാനിയും സത്യലോകത്തില്‍ വസി 
ക്കുന്നവനുമാകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള ഹിരണൃഗര്‍ഭന്‍െറ ജീവരൂപത 
**സ്പ ഖൈ ശരീരീ പ്രഥമഃ”” ഇത്യാദിശ്രുതിപ്രമാണം കൊണ്ടുതന്നെ 
സിദ്ധമാകുന്നു. ശിവന്‍, വിഗഫ്ണു എന്നീ രണ്ടു മൂര്‍ത്തികഠം മായയുടെ 
ശുദ്ധസത്വഗുണത്തിന്‍െറ പരിണാമമാകയാല്‍ ഇരശ്വരന്മാരാകുന്നു. 
ഇഴ” മഹാഭാരതത്തിലും പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”. 


രുദ്രോ നാരായണശ്ചൈവേത്യേകാ സത്വം ദ്വിധാ കൃതം 
ലോകേ ചരതി കൌന്തേയ വ്യക്തിസ്ഥം സവ്വകമ്മസു.”? 


അത്ഥം:__. ഹേ കൌന്തേയ, പരമേശ്വരന്‍ സ്വമായയുടെ 
ഒരേ ശുദ്ധസത്വഗുണത്തെ രുദ്രന്‍, നാരായണന്‍ എന്നീ രൂപേണ 
രണ്ട പ്രകാരത്തില്‍ ചെയ്തു. ആ രണ്ടിലും വിഷ്ണുവിലുള്ള ഭക്തി മോ 
ക്ഷത്തിന്നു”്‌ അന്തരംഗസാധനവും ശിവാദികളടെ ഭക്തി ചെറുതായ 
വ്യവധാനംകൊണ്ടു” മോക്ഷത്തിന്ന്‌ സാധനവുമാകുന്നു. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ സത്വഗുണത്തിഒന്‍റ പ്രവര്‍ത്തകത്വം വിഷ്ണുവിന്നു മാത്രമ 
ള്ളതാണ്‌. ഈ വിഷയം പുരാണങ്ങളിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌, 


“ആരോഗ്യം ഭാസ്തരാദിച്ചേ |ച്ചിയമിച്ചേദ്‌ധുതാശനാത്‌ 


ജ്ഞാനം മഫഹേശാദന്വി ടച്ഛുത്‌ മോക്ഷമിച്ചേ 
ജ്ജനാദ്ദനാത്‌.,”? 


അര്‍ത്ഥം:_. സുയ്യദേവനില്‍ നിന്നു” ആരോഗ്യത്തേയും അഗ്നി 
ദേവനില്‍നിന്നു: സമ്പത്തും മഹേശ്വരനില്‍ നിന്നു” ജ്ഞാനവും വിഷ്ണു 
വില്‍നിന്നു മോക്ഷവും അപേക്ഷിക്കേണ്ടതാണു്‌ (ആഗ്രഹിക്കേണ്ട 
താണു). ചില ശൈവന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു ആരുടെ ശിര 
സ്റ്റില്‍ ചന്ദ്രന്‍ വിളങ്ങുന്നുവോ നീലകണ്ണവും നയനത്രയവും ഉമയുംകൂ 
ട്രീയ ശുദ്ധസത്വമൂര്‍ത്തിയായ പരമേശ്വരന്‍ ആയ ആ പരമശി൨ന്‍ 
രന്നെ മുമുക്ഷുക്കഠംക്ക്‌ ഉപാസ്യനാകുന്നു, 


ള്ള തത്ത്വാനുസസന്ധാനം 


ശ്രുതി: ““ഉരാസഹായം പരമേശ്വരം പ്രദം 
ത്രിലോചനം നീലകണ്ണം പ്രശാന്തം 
ധ്യയത്വാ മുനിര്‍ഗച്ചുതി ഭ്ൂതയോനിം 
സമസ്മുസാക്ഷിം തമസഃ പരസ്താത്‌.”" 


അത്റം :__ പരരശിവാ ഉമാസഹിതനു സമത്ഥനം ത്രിലോ 
ചനനും നീലകണ്ഠനും അതിശാന്തസ്വഭാവനും ആകുന്നു. അങ്ങനെ 
യുള്ള പരമശിവനെ ധ്യാനിച്ചു” മുമുക്ഷുക്കഠം പരബ്രഹ്മത്തെ പ്രാപി 
കടന്നു. അവന്‍ മായാസംബന്ധംകൊണ്ടു” സവ്വഭൂതങ്ങഠംക്കം കാരണ 
വും സവൃ൮വസാക്ഷിയയം എന്നാല്‍ വാസ്വത്തില്‍ അജ്ഞാനമാകുന്ന തമ 
സ്റില്‍ നിന്നു” പരനുമാകുന്നു, ആ പരമശിവന്‍െറ വിഭൂതികഠം 
മാത്രമാണു്‌ ബ്രഹ്മവിഷ്ണുമഹേശ്വരന്മാര്‍. 


““സബ്രഹ്മാസ ശിവഃ സേന്ദ്രഃ സോക്ഷരഃ പരമഃ സ്വരാട്‌?* 
ഇത്യാദി ശ്രുതികരഠം ബ്രഹ്മാദികളെ അവന്‍െറതന്നെ വിഭൂതികളായി 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. പുരാണങ്ങളിലും ഈ വിഷയം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌”. 


“യസ്യാജ്ഞയാ ജഗത്‌സ്രഷ്ടാ വിരിഞ്ചിഃ പാലകോ ഹരിഃ 

സംഫര്‍ത്താ കാലരുദ്രാഖ്യോ നമസ്തുസ്വൈ പിനംകിനേ.”' 
ബ്രഹ്മാവു” ജഗത്തിനെ സൃഷ്ടിക്കുകയും വിഷ്ണു പാലിക്കുകയം കാലരു 
ദ്രന്‍ സംഹരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതു” ആരുടെ ആജ്ഞഡ്റ്നുസരിച്ചാണോ 
ആ പരമശിവനെ ഞങ്ങാം നമസ്ത്രിക്കുന്നു, 


ചില വൈഷ്യവന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. ശംഖം, ചക്രം, 
ഗദ, പത്മം ഇവ നാലു കൈകളില്‍ ധരിക്കുന്നവനും ലക്ഷ്മിയോട്ടകൂടി 
വിരാജമാനനുമായ നിരതിശയസത്യമൂര്‍ത്തിയായ പപരമാത്മാവു” 
തന്നെയാണു? വാസുദേവന്‍. അവന്‍തന്നെയാണു്‌ മുമുക്ഷു ക്കഠംക്കു 
ഉപാസ്യനായിട്ടുള്ളതു”. ബ്രഹ്മാദികഠം ആ വാസുദേവന്‍െറ വിഭൂതി 
കളാകുന്നു. ““സ ബ്രഹ്മാ സ ശിവ... ... കം കം ചം ംസ്വരാട്‌"" 
ഇത്യാദി ശ്രുതികളും ആ ബ്രഹ്മാദികളെ അവന്‍െറ വിഭൂതികളായി 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌”. 


“തമേവ വിദ്വാനമൃതഃ ഇഹഭവതി നാന്യഃ പന്ഥാ 
വിദ്യതേ യനായ"'" ഇത്യാദി ശ്രുതികളും “*മോക്ഷമിച്ചേജജ 
നാദ്ദനാത്‌ ” ഇത്യാദി പുരാണ്വചനങ്ങളും ആ വാസുദേവന്‍െറ ധ്യാ 
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നംകൊണ്ടുതന്നെയാണു" മോക്ഷപ്രപാപ്പിയയണ്ടാവുന്നതെന്നു്‌ പറഞ്ഞി 


ട്ടു. അതുകൊണ്ടു” മുമുക്ഷുക്കഠം അവനെതന്നെ. ധ്യാനിക്കേണ്ട 
താണു. 


ഹൈരണ്ൃഗര്‍ ഭന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു :_.. ഹിരണൃഗഭന്‍ത 
ന്നെയാണു മായോപഹിതനായ പരമേശ്വരന്‍. അതിനുതക്ക ശ്രു 
തിസ്മൃതി പ്രമാണങ്ങടം വളരെയുണ്ടു”. അതുകൊണ്ടു” മുമുക്ഷുക്കഠംക്ക” 
ഉപാസ്യനായിരിക്കുന്നതു്‌”്‌ ഹിരണ്യഗര്‍ഭന്‍ മാത്രമാണു”. ശൈവ 
ന്മാരും വൈഡ്തുവന്മാരും. വിഷ്ണു, മഹേശ്വരന്‍ മുതലായവരില്‍ നിന്നു 
ഒരു പരമശിവനേജും പരമവാസുദേവനേയും കല്ലിച്ചിട്ടള്ളതു” ശരി 
യല്പ. അതിലൊരു പ്രമാണവും കാണാനില്ല, ““സ ബ്രഹ്മാസ 
ശിവഃ സേന്ദ്ര............'” ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം പ്രമാണമായി പറ 
ഞ്ഞിട്ടുള്ളതു” മായോപഹിതപരമേശ്വരനെക്കുറിച്ചു മാത്രമ:ണു, 
അതുകൊണ്ടു” ആ വചനങ്ങഠക്കു്‌” മുര്‍ത്തിത്രയത്തില്‍നിന്നു ഭിന്ന 
മായ പരമശിവനിലും പരമവാസു ദേവനിലും പ്രാമാണ്യം സംഭവി 
ന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു” മായോപഹിതപരമേശ്വരന്‍ തന്നെയാണു്‌ 
ബ്രഹ്മാദിരൂപം ധരിച്ചിട്ടള്ളതു”. അതുകൊണ്ട്‌” അവര്‍ സമന്മാരാണ്‌ 
എന്നു മുന്‍പറഞ്ഞ മതംതന്നെയാണു' മു മുക്ഷുക്കഠം ആശ്രയിക്കേണ്ടതു”, 


മുമ്പ്‌ മായോപഹിതവും തത”പദാര്‍ത്ഥവുമായ ബ്രഹ്മത്തി 
ന്നു” ജഗദുല്പത്തി സ്ഥിതിചയകാരണത്വം എന്ന തടസ്ഥലക്ഷണം പ 
റയുകയുണ്ടായി. ഇനി ആ ലക്ഷണത്തെ സ്തൃഷ്ടമാക്കുവാന്‍വേണ്ടി 
ആ മായോപഹിതനായ പരമേശ്വരനില്‍നിന്നു്‌” ആകാശാദിജഗ 
ത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തിക്രമത്തെ പറയാം. ഉല്പന്നങ്ങളാകത്തക്കു പ്രാണി 
കളുടെ പുണ്ൃയപാപകമ്മ സഹകൃതമായ വിക്ഷേപാദി ശക്തിപ്രധാന 
മായ മായയാല്‍ ഉപഹിതനായ ഈശ്വരന്‍ ഒന്നാമതായി ഈ ജഗത്തു 
ണ്ടാകട്ടെ എന്നിങ്ങനെ സജല്പിച്ചു. ആ സങ്കല്പവിശിഷ്ടനായ ഈശ്വ 
രനില്‍നിന്നു” ഒന്നാമതായി ആകാശവും അതില്‍നിന്നു” വായുവും 
അതില്‍നിന്നു” അഗ്നിയും അതില്‍നിന്നു ജലവും ജലത്തില്‍നിന്നു” 
പൃഥിവിയും ഉണ്ടായി. 


ശ്രുതി... *“തസ്മാദ്വാ ഏതസ്മാദാത്മേന ആകാശഃ 
സംഭൂത ആകാശാദ്വായുര്‍;,വായോരഗി 
രഗ്നേരാപഃ അദ്‌ഭ്ൃഃ പൃഥിവീ" 
ആ മായോപഹിതബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു ആകാശവും, ആകാശത്തില്‍ 
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നിന്നു വായുവും, വായുവില്‍ നിന്നു” അനിയ്യം, അഗ്നിയില്‍ നിന്നു 
ജലവും, ജലത്തില്‍ നിന്നു” പൃഥിവിയുമുണ്ടാകുന്നു, 


ശങ്ം:__. അചേതനവും കല്പിതവുമായ ആകാശാദഭൂതങ്ങഠം 
ക്കാ വായ്വാദിഭൂതങ്ങളുടെ ഉപാദാനകാരണത്വം എങ്ങിനേ ഉണ്ടാകും? 


സമാധാനം: ഇവിടെ ആകാശാദികഠംക്കു്‌ വായ്വാദിക 
ളടെ ഉപറദാനത്വം വിവക്ഷിതമല്പ. ആകാശാദൃപഹിതചൈതനയ 
ത്തിന്നു മാത്രമാണു” വായ്വാദികളടെ ഉപാദ:നത്വം വിവക്ഷിതമാ 
യിട്ടുള്ളതു”. ഇങ്ങനെ അതതുപാധിയോടുകൂടിയ ചൈതനൃത്ത്‌ന്നു 
മാത്രമാണു” സവൃത്രകാരണതയുള്ളതു”. കല്പിതമായ അചേതനത്തി 
ന്നുമാത്രം കാരണത സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ചേതനമായ 6ഹ്മ 
ത്തെ സവ്വജഗല്‍ കാരണമായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ശ്രുതിക്ക്‌ വിരോധം 
വരും. താല്പയ്യം ഇതാണു“: മായന്റ്കു്‌ കാരണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉപാ 
ധിരൂപതകൊണ്ടു” ആകാശാദിപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ കാരണത്വമുള്ളതു 
പോലെ ആകാശാദികഠംക്കും കാരണ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉപാധ്‌ രൂപ 
തകൊണ്ടുതന്നെ ലായ്വാദികളടെ കാരണത്വമുള്ളതാണു, സ്വതന്ത്ര 
മായിട്ടല്പ. 


ഇവിടെ വൈശേഷികന്മാര്‍ ഇങ്ങനെയാണു” പറയുന്നതു” 
ദ്രവ്യം, ഗുണം, കമ്മം, സാമാന്യം, വിശേഷം, സമവായം, അഭാവം 
എന്നു്‌ പദാത്ഥങ്ങഠം ഏഴ മാത്രമാണു്‌. ഫഗുണാദിപദാര്‍ ത്ഥങ്ങഠം 
ദൂരവ്യത്തിന്നു” പരതന്്രങ്ങളാണു” എല്ലാ ഭാവകായ്യങ്ങളും (കായ്യുങ്ങ 
ളെല്ലാം) സമവായികാരണം, അസമവായികാരണം, നിമിത്തകാര 
ണം എന്നീ മൂന്നു കാരണങ്ങളെക്കൊണ്ടു്‌” ജന്യങ്ങളാകുന്നു. ജന്യദ്ര 
വ്യം, ജന്യഗുണം, കമ്മം ഇവ മൂന്നും ഭാവകായ്യുങ്ങളെന്നു പറയപ്പെ 
ടുന്നു. സമവായികാരണത ദ്രവ്യമാകുന്ന പദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മാത്രമി 
ഒന്നു, ഗൃണകമ്മാദികളില്‍ ഇരിക്കയില്ല. അസമവായികാരണത 
ഗുണകമ്മങ്ങളെന്ന രണ്ട പദാത്ഥങ്ങളില്‍ മാത്രമിരിക്കുന്നു. അന്യ 
പദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍ ഇരിക്കയില്ല. നിമിത്തകാരണത ദ്രവ്യം മുത 
ലായ എല്ലാ പദാത്ഥങ്ങളിലുമിരിക്കുന്നു, പൃഥിവറ, ജലം, തേജ 
സ്സ്‌, യായും, ആകാശം, കാലം, ദിക്ക്‌, ആത്മ:വു; 'ഭനസ്സ്സ്‌ എന്നീ 
ഒമ്പതു ദ്രവ്യങ്ങളെന്നു്‌ പറയപ്പെടുന്നു. പൃഥിപ്പി മുതലായ നാലു 
ദ്രവ്യങ്ങളുടെ പരമാണുക്കളം ആകാശം മുതലായ അഞ്ചു ദ്രവ്യങ്ങളും 
നിത്യദ്രവ്യങ്ങളെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. അവ നിരവയധങ്ങളാണു”, 
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ആ പരമ:ണു ഒളി ല്‍ നിന്നുണ്ടായിട്ടുള്ള ദ്വൃയണുകങ്ങഠം മുതലായി ബ്ര 
ശമമാണ്ഡപയ്യുന്തമു ളള എല്പാ കായ്യദ്രവ്ൃങ്ങളം അനിത്യങ്ങളും അവയ 
വികളമാകുന്നു, സൃഷ്ട്യാരംഭത്തില്‍ പരമേശ്വരന്‍െറ ഇച്ഛുകൊണ്ട്‌ 
ആ പരമാണുക്കളില്‍ ക്രിയ ഉണ്ടാകുന്നു. ആ സംയുക്തങ്ങളായ (സം 
യോഗങ്ങളോടുകൂടിയ) രണ്ടു പരമാണുക്കളില്‍ നിന്നു” ഒന്നാമത്തെ 
ദവ്യണു ചങ്ങളാ മ കായ്യുത്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നു, ആ ദ്വ്യണുകമാകുന്ന കായ്യ് 
ത്തിന്നു? രണ്ടു പരമാണുക്കഠം സമവായികാരണങ്ങളും അവയുടെ 
സംയോഗം അസമവായികാരണവും ഈശ്വരേച്ചു മുതലായവ നിമി 
ത്തകാരണങ്ങള മാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ത്ര്യണുകാദികായ്യങ്ങഠംക്കും സമ 
വായികാരണം മുതലായവയെ അറിഞ്ഞുകൊള്ളേളണ്ടതാണു”. ദൃയണണ്‍ 
കമാകുന്ന കായ്യുത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തിക്കശേഷം പിന്നീടുള്ള ക്രിയകൊ 
ണ്ടു സംയൃക്തങ്ങളായ മൂന്നു ദ്വ്യണുകങ്ങളെക്കൊണ്ടു ദ്വൃണുകമാകുന്ന 
കായ്യമുണ്ടാകുന്നു. അതിന്‍െറശേഷം പിന്നീടുള്ള ക്രിയകൊണ്ടു്‌ സം 
യുക്തമായ നാലു ദ്ധ്യണുകങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ചതുരണുകമെന്ന കായ്യുമു 
ണ്ടാകുന്നു, ഇങ്ങനെ ക്രദമണ മഹത്തായ പദുഥിവിയും ജലവും 
തേദസ്സ്ം വായുവും ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട പരമാണുക്കഠംതമന്നെ 
യാണു്‌ സഡ്ൃൂജഗത്തിനേറയുയം ഉ പാദാനകാരണങ്ങഠം, മായോപഹി 
തബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമല്ല. 


ഈ മതത്തെ ന്യായപ്രകാശത്തില്‍ വിസ്മരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഈ 
വൈശേഷ കമതവും ശരിയല്പം എന്തെന്നാല്‍ ശക്തി, സാദൃശ്യം 
മുതലായ അനേകം പദാര്‍ത്ഥത്ാം വേറെയും ഉണ്ടായിരിക്കെ എഴു 
പദാത്ഥങ്ങളേ ഉളള എന്നു” അവര്‍ പ്രതിജ്‌ഞചെയ്യുന്നു. അതു 
ശരിയല്ല. മണിമന്ത്രാദികളടെ സാമീപ്യം ഉണ്ടായിരിക്കേ വഹ്നി 
യില്‍നിന്ന്‌ ദാഹമാകുന്ന കായ്യം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. മണിമന്ത്രാദിക 
ളടെ ദൂരസ്ഥിതികൊണ്ടു ആ- വഹനിയില്‍നാിന്ന്‌ ദാഹമാകുന്ന 
കായ്യം ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” വഹ്നിയില്‍ ദാഹാനുകൂലശക്തി 
യുടെ വിനാശവും ഉല്പത്തിയും അവശ്യം സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിര। 
ക്കനു. മണാമന്ത്രാദികളണ്ടായിരിക്കേ ദാഹാനുകൂലശക്തി നശിക്കു 
കയും അവയുടെ ദൂരസ്ധിതി കൊണ്ടു” ആ ശക്തി ഉണ്ടാകുകയും 
ചെയ്യുന്നു, അതുകൊണ്ടു്‌” വപനിയില്‍ ദാഹാനുകൂലമായ ശക്തിയെ 
അവശ്യം സ്വീകരി മക്കേണ്ടതാണു്‌. ഇങ്ങിനെ മുത്തിക മുതലായ 
ഏപ്പാ കാരണകങ്ങളിലൂും അതതി ന്‍െറ ഘടാദികായ്യാനുകൂലശക്തുി 
ഇരിക്കുന്നുണ്ട്‌. ആ ശക്തി ദ്രവ്യം മുതലായ ഏഴു പദാര്‍ത്മക്ങളില്‍ 
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നിന്നു” ഭിന്നംതന്നെയാകുന്നു. അവിടെ വൈശേഷികന്‍ മണി 
മന്ദ്രാദിപ്രതിബന്ധകത്തിന്‍െറ അഭാവത്തെ മാത്രം ദാഹകാരണ 


മായി സ്വീകരിക്കുന്നു. അവരുടെ ആ വാക്കു്‌ ശ്രുതിക്കും സൂത്ര 
ത്തിന്നും വിരുദ്ധമാകയാല്‍ സംഗതമല്പ. 


ശ്രുതി: ““കഥമസതഃ സഞ്ജായേത.”" 
(അഭാവമാകുന്ന അസത്തില്‍നിന്നു” സത്‌കായ്യം ഒരിക്കുലുമു ണ്ടാക 
യില്ല.) 


സൂത്രം: നാസതോദ്ൃഷ്ടത്വാത്‌. 
അഭാവമാകുന്ന അസത്തില്‍ നിന്നു്‌ കായ്യേ ല്ലപത്തി യൃക്തമല്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ അസത്താകുന്ന നരശ്ദംഗം മുതലാ 
യവയില്‍നിന്നു” ഒരു കായ്യത്തിന്‍േറയും ഉല്പത്തി കണ്ടുവരുന്നില്ല, 
സത്തായ മൃത്തികയില്‍വിന്നു മാത്രമാണ്‌ ഘടം മുതലായ കായ്യങ്ങ 
ഉടെ ഉല്പത്തി കണ്ടുവരുന്നതു”. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രതിബന്ധകാഭാവ 
ത്തെ കായയത്തിന്‍െറ കാരണമായി അംഗീകരിക്കുന്നതു” ശ്രുതിസൂത്ര 
വിരുദ്ധമാകയാല്‍ അസംഗതമാണു്‌. ഇങ്ങനെ “'ചന്ദ്രവത്‌മുഖം"? 
ഇത്യാദി അനുഭവംഭ൭കാണ്ടു്‌ മുഖാദികളില്‍ ചന്ദ്രാദികളുടെ സാദൃശ്യം 
സിദ്ധമാണു്‌. അതു”കൊണ്ട്‌ ആ സാദൃശ്യവും ശക്തിയെപ്പോലെ 
ദ്രവ്യാദിസപ്ൃപദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍നിന്നു വേറെ തന്നെയാണു്‌, ആ 
ശക്തിയുടേയും സാദ്ൃശ്യത്തിന്‍േറയയം വിസ്ീണ്ണമായ നിരൂപണം 
'ന്യായപ്രകാശത്തില്‍നിന്നു” അറിഞ്ഞു കെ: ളേ£ണ്ടതണ്‌. ശക്തി, 
സാദൃശ്യം മുതലായ അധികപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുണ്ടായിരിക്കേ ഏഴു പ 


ദാത്ഥങ്ങഠം മാത്രമേയുള്ളവെന്നു വൈശേഷികന്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു 
ശരിയല്ല. കൂടാതെ അന്ധകാരമാകുന്ന പത്താമത്തെ ദ്രവ്ൃമുണ്ടായി 


രിക്കെ ദ്രവ്യങ്ങഠം ഒമ്പതു മാത്രമാണെന്നു പറയുന്ന മതവ്യം ശരിയല്പ. 
നീലം തമശ്ചലതി'" എന്ന പ്രതൃക്ഷപ്രതീതികൊണ്ട്‌ അന്ധകാര 
മാകുന്ന തമസ്റസ്റില്‍ നീലരൂപവും ചലനക്രിയയും പ്രത്ൃയക്ഷസിദ്ധ 
മാണു്‌, ഗുണത്തിന്നും ക്രിയസ്തും ആശ്രയം ദ്രവ്യമാകയാല്‍ ആ 
അന്ധകാരമാകുന്ന തമസ്സ്സിന്നു്‌ ദ്രവ്യരൂപത സംഭവ്യമാണ്‌. വൈ 
ശേഷികന്‍ തമസ്സ്ിനെ ആലോകാഭാവമായാ (വെളിച്ചമില്പായ്ക) 
'സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്ന. അതു ശരിയല്ല. ഹുത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അ 
കാവമെല്ലാം പ്രതിയോഗിയുടെ അപേക്ഷയോടുകൂടിയ പ്രതീതിക്കു 
മാത്രം വിഷയമാണ്‌. പ്രതിയോഗി നിരപേക്ഷമായ പ്രതീതിക്കു 
വിഷയമായ ഒരഭാവവുമില്പല. ഘടാമാവംം പടാഭാവം ഇത്യാദി 
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അഭാവത്ങഠം ഘടപടാദികളാകുന്ന പ്രതിയോഗികളടെ അപേക്ഷ 
യോടു കൂടിയ പ്രതീതിക്കു മാത്രം വിഷയമാകുന്നു. ഈ അന്ധകാര 
മാകുന്ന തമസ്സ്സ്‌ ആലോകമാകുന്ന പ്രതിയോഗിയുടെ അപേക്ഷ 
യോട്ടകൂടിയ പ്രതീതിക്കു വിഷയമല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അന്ധകാര 
ത്തെ ആലോകാഭാധമായി സ്വീകരിക്കന്നതില്‍ ഒരു പ്രമാണവുമില്പ. 
ഇപ്പറഞ്ഞ യുടതികൊണ്ട അന്ധകാരത്തെ ദശമദ്രവ്യമായി സ്വീക 
രിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഈ വിഷയത്തെ ന്യായപ്രകാശത്തില്‍ വാിസ്മു 
രിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. കൂടാതെ വൈശേഷികന്മാര്‍ ആത്മാവിനെ 
ജ്ഞാനാദിഗുണങ്ങളുടെ ആശ്രരയമായയം സമവായ കാരണമായും 
സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആത്മാവു ദ്രവ്യമാണെന്നാണു” 
അവരുടെ പക്ഷം. അവരുടെ ആ വചനവും അസംഗതമാണ്‌ം 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതി, സ്മൃതി, വിദ്വാന്മാരുടെ അനുഭവം ഇവ 
കൊണ്ടെല്ലാം ആത്മാവു” നിര്‍ഗ്ലണവും സച്ചിദാനന്ദരൂുപവും തന്നെ 
യാണെന്നു” നിശ്ചയമാണു”. 


*സക്ഷി ചേതാഃ കേവലോ നിര്‍ഗ്ഗണശ്ച.”". 


അര്‍ത്ഥം: .. ആത്മാവു" നിര്‍ഗ്ഗണമാകുന്നു. 


“സത്യം ജഞാനമനന്തം ബ്രഹ്മ”, ““ആനന്ദോ ബ്രഹ്മ''_-ആ 
ത്മാവു” സച്ചിദാനന്ദസ്വരൂപനാകുന്നു. എന്ന ശ്രുൃതികഠം കൊണ്ടു 
ആത്മാവു” ദ്രവ്യമല്ലെന്നു നിശ്ചയമാണ്‌. ആത്മാവു” ഗുണാദികളെ 
പ്പോലെ അദ്രവ്യമാണെങ്കില്‍ പരതന്്രമായേഡ്റ്ൂം എന്ന വൈശേ 
ഷയികന്‍െറ അഭിപ്രായം ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ശ്രുതി 
സ്മ്തികളില്‍ ആത്മാവിനെ മാത്രമാണ്‌ സവ്വകല്പനകഠംക്കും അധി 
്രാനവും സവ്വപ്രേരകവുമായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു”. അങ്ങനെയുള്ള 
ആത്മാവിന്നു്‌ അദ്രവൃത്വംകൊണ്ടും പാരതന്ത്ര്യം പറയുന്നതു്‌ 
ശ്രുതിസൂതിപിരുദ്ധമാണ്‌. അതുകൊണ്ടു” അദ്രവ്ൃയമായാലും ആത്മാ 
വു” സര്‍വ്വ ഡിഷ്യാനമാകയാലും സര്‍ വ്വപ്രേരകമാകയാലും സ്വതന്്രം 
തന്നെയാണ. ഈ കാരണംകൊണ്ടു്‌ ഒമ്പതേ ദ്രവ്ൃമുളള എന്ന അ 
വരുടെ പ്രതിജ്ഞ സ്വീകായ്യമല്പ. കൂടാതെ വൈശേഷികന്മാര്‍ 
ആകാശാദികളായ അനേകം പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ നിത്യങ്ങളായി സ്വീ 
കരിച്ചിട്ടണ്ട”. അവരുടെ ആ കല്പനയും ശ്രൃത്‌വിരുദ്ധമാകയാല്‍ 
അസംഗതമാണ്‌, ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ സകലജഗത്തും 
അനിത്യം മാത്രമാണെന്നു” ശ്രുതി പറയുന്നു, 
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ശ്രുതി: ““അതോ നൃദാര്‍ത്തം?"' 
*? മായാമാത്രമിദം ദ്വൈത__ 
മദ്പവൈതം പരമാര്‍ത്ഥതഃ *? 
ഈ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമായ എല്ലാം ആര്‍ത്ത (മിഥ്യ) മാകുന്നു. 
സകല ദ്വൈതപ്രപഞ്ചവും  മായാമാത്രം . മിഥ്യയാകുന്നു. അദ്ദ 
തബ്രഹ്മം മാത്രമാണ* പരമാര്‍ത്ഥസത്യം. കൂടാതെ, “ആത്മനഃ 


ആകാശസംഭൂതഃ'”, ““തന്മനോ കരുത"? എന്ന ശ്രുതിയില്‍ ആകാ 
ശത്തിന്‍േറയും മനസ്സ്സിനന്‍േറയും ഉല്പത്തി ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നാണെന്നു 
പ്രറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. “'ജാതസ്യ ഹി ധ്രുവോ മൃതൃയഃ'”_- ഉല്പന്നമായ 


പദാര്‍ത്ഥത്തിന്നെല്പാം നിയമേന നാശമുണ്ടെന്നു്‌ ഗീതയില്‍ ഭഗ 
വാന്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, അതുകൊണ്ടു” ഉല്പത്തിവിനാശങ്ങളോടുകൂടി 
യവയാകയാല്‍ ആകാശാദികഠം അനിത്ൃങ്ങഠംതന്നെയാണ്‌. ഇതി 
ന്നുംപുറമെ ആ വൈശേഷികന്മാര്‍ പരമാണക്കളെ നിരവയവങ്ങളം 
നിത്ൃയങ്ങളുമായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
ലോകത്തില്‍ രൂപാദിഗുണങ്ങളുള്ളതും പരിച്ഛിന്നങ്ങളുമായ പരദാത്ഥ 
ങ്ങളെല്ലാം സാവയവങ്ങളം അനിത്യങ്ങളം തന്നെയാണ്‌. ഇതിന്നു” 
ഘടപടാദികഠം ദ്ഷ്ടാന്തങ്ങളാണ്‌. അതുപോലെ പരമാണുവും 
രൂപാദിഗുണങ്ങ ളോടു കൂടിയവയും പരിച്ചിന്നങ്ങളുമാകയാല്‍ ഘടാ 
ദികളെപ്പോലെ സാവയവവും അനിത്യവും തന്നെയ. വേണ്ടതാണ'. 
പരമാണക്കളെ സാവയവമായി സ്വീകരിച്ചാല്‍ അനവസ്ഥാദോഷം 
വരുമെന്ന്‌ വൈശേഷികന്‍ വിചാരിക്കുന്നതു” അസ്ഥാനത്താണ്‌. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഇരശ്വരനാകുന്ന പരമകാരണത്തില്‍തന്നെ അ 
വയവധാരയ്യക്കുല്പാം വിശ്രാന്തി സംഭവിക്കുന്നു. കൂടാതെ സൂക്ഷൂഭൂത 
ങ്ങളില്‍നിന്നു്‌ ഭി നമായ പരമാണു ദഠൊം ഉണ്ടെന്നതില്‍ തക്ക പ്രമാ 
ണഞമൊന്നുമില്ല. സുൂക്ഷൃഭൂതങ്ങളെത്തന്നെയാണു്‌ പരമാണു എന്നു പ 
റയുന്നതും. സൂക്ഷ്യഭൂ തങ്ങളുടെ ഉല്പത്തി മുന്‍പറഞ്ഞ രീതിയില്‍ ഈ 
ശ്വരനില്‍ നിന്നുതന്നെയാണ്‌... ഇക്കാരണുംകൊണ്ടു പരമാണുക്കഠം 
സാവയവങ്ങളും അനിത്യങ്ങളംതന്നെയാണെന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. കൂടാ 
തെ വൈശേഷികന്‍ സംയുൃക്തങ്ങളായ രണ്ടു പരമാണുക്കളെക്കൊണ്ടു* 
ദ്വൃണുരകത്ത 1൯െറ ഉല്പത്തിയെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതും സംഭാവ്യ 
മല്ല. പരമാണുക്കഠക്ക്‌ നിരവത്കവത്വം അവര്‍ സ്വീകരിക്കുന്നു. 
സംയോഗം അവ്യ്യാപൃവൃത്തിയായിട്ടാണു”്‌ അവര്‍ സ്വീകരിക്കുന്നതു”. 
ഏതു ദ്രവ്യത്തിര ആ സംയോഗമുണ്ടോ അതേ ദ്രവ്യത്തില്‍ ആസം 
യോഗത്തു നൊ അഭാവവും ഇരിക്കുന്നു, ഒരര വ്ൃക്ഷത്തിന്‍െറ ശാഖ 
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യില്‍ പക്ഷിയുടെ സംയോഗവും അതിന്‍െറ മുലദേശത്തില്‍ ആ 
സംയോഗത്തിന്‍െറ അഭാവവും ഉണ്ടു്‌. ഇതുതന്നെയാണു” ആ സം 
യോഗത്തിലുള്ള അവ്യാപൃവൃത്തിത്വം. ആ സംയോഗം സാവയ 
വദ്രവ്യങ്ങഠംക്കു മാത്രമു ള്ളതാണു”. നിരവയവ്ദ്രവ്യങ്ങഠംക്കം അതി 
ല്. വൈശേഷികന്മാര്‍ പരമാണുക്കളെ നിരവയവമായിട്ടു സ്വീ 
കരിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ സംയോഗം അവയ്ക്കു്‌” സംഭവിക്കായ്ക്കയാല്‍ അ 
വയില്‍നിന്നു ദ്വ്യണുകോല്ലുത്തി പറയുന്നതു” അത്യന്തം വിരുദ്ധമാ 
കുന്നു, കൂടാതെ “'യേനാശ്രുതം ശ്രുതം ഭവതി" ഇത്യാദി ശ്രുതി 
കഠം ഏകകാരണമായ ബ്രഹ്മത്തി ന്‍െറ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു” സവ്വത്തി 
നേറയും ജ്ഞാനത്തെ പ്രതിജ്ഞചെയ്കതിരിക്കുന്നു. ആ പ്രതിജ്ഞ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമായി പരമാണ്വാദികളെ അനാദികളം 
നിത്യങ്ങളമാണെന്ന” സ്വികരിക്കുന്നപക്ഷം ബാധിതമായേഗ്റ്റൂം. 
ആ പ്രതിജ്ഞ ബാധിതമാകുന്നപക്ഷം ആ പ്രതിജ്ഞയ്കകുശേഷം 
മുത്തികാദിദ്ദഷ്ടാന്തങ്ങളെ ക്കൊണ്ടു കായ്യുത്തിന്നു കാരണത്തില്‍ നിന്നു്‌ 
അവ്ൃതിരേകത്വം (ദേഭമില്പായ്ക) സാധിപ്പിച്ചും കൊണ്ട്‌ ആ, പ്രതി 
ജ്ഞാതമായ അര്‍ത്ഥത്തെ ഉപപാദാനംചെയ്തിട്ടുള്ളതു” അനത്ഥമാ 
യേഗ്റ്ശൂം. അതുകൊണ്ടു സിദ്ധമായത്‌ ഇതാണ്‌ ;- ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
നിന്നു ഭിന്നമായ ജഗത്തെല്ലാം ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നുല്പന്നവും ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍തന്നെ ലയിക്കുന്നതുമാകുന്നു എന്നു. 


ഇവിടെ സാഖ്യന്മാര്‍ ത്രിഗുണാത്മകമായ പ്രധാനത്തില്‍ 
നിന്നാണു” മഹത്തത്വാദി ക്രമേണ ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തി ന്വീക 
രിച്ചിട്ടുള്ളതു”. ഈ മതം ഇനി സ്സുഷ്ടമാക്കുന്നത:ണു്‌. ഈ മതവും 
സമിചിനമല്പ, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സാംഖ്ൃന്മാര്‍ പ്രധാനത്തെ 
ജഡവും നിത്യവും സ്വതന്ത്രവുമാണെന്നു പറയുന്നു. പ്രധാനമാണ്‌ 
ജഗത“കാരണമെന്നതിന്ന്‌ പ്രമാണ മൊന്നമില്ല, 


**മായാന്ത പ്രകൃതിം വില്യാത്‌"", 


“അജാമേകാം ലോഹിത, ശുകൂകൃഷ്ണാം”' 


*“ബഹ്വീഃ പ്രജാഃ സ്പൂജമാനാം സരൂപാഃ'* ഇത്യാദി ശ്രുതി 
കഠം സിദ്ധാന്തസമ്മതമായ മായയെത്തന്നെയാണ്‌ ജഗത്‌കാരണ 
ഭായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു”. അതുകൊണ്ടു പ്രധാനം ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാ 
ദാന കാരണമെന്നു” പറയുന്നതു ശരിയല്ല. 
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ശങ്ക:__ ആ പ്രധാനം കപിലസ്ൂതികൊണ്ട്‌ സിദ്ധമായി 
രിക്കേ ആ പ്രധാനത്തിന്നു പറഞ്ഞിട്ടള്ള അപ്രമാണത്വം യുക്തമല്ല, 


സമാധാനം: ശ്രുതിവിരുദ്ധമാകയാല്‍ കപില.സൂതി പ്ര 
മാണമല്പ. ശ്രുതിമൂലകുമായ സമതി മാത്രമാണ്‌ പ്രമാണമാകുന്നതു”. 
ശ്രുൃതിവിരുദ്ധമായ സ്മൃതി പ്രമാണമല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌” മായോപ 
ഹാതമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നുതന്നെയാണ്‌ ആകാശാദിവഴിക്കു പ്ര 
പഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉപല്പത്തിയുണ്ടായിട്ടുള്ളതു” എന്നു മുന്‍പറഞ്ഞ സിദ്ധാ 
ന്തം തന്നെയാണ്‌ എല്ലാവരും സ്വീകരിക്കേണ്ടതു”. 


ഇനി മുന്‍പറഞ്ഞ ആകാശാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നു്‌ സൂ 
ക്ഷൃശരീരങ്ങളടേയും സ്ഥൃലഭൂതങ്ങളടേയും ഉല്പത്തിക്രമത്തെ വ 


ണ്ണിക്കാം. 


ഈശ്വരന്‍െറ ഉപാധിരൂദപണ പറഞ്ഞിട്ടുളള ആ മായ 
സത്വം, രജസ്സ്‌, തമസ്സ്‌ എന്നീ മൂന്നു രൂപങ്ങളാകുന്നു. കാരണ 
ത്തിന്‍െറ ഗുണം തന്നെയാണ്‌ കായ്യുത്തിന്‍െറ ഗുണങ്ങളുടേയും 
ആരംഭമാകുന്നതും. അതുകൊണ്ട്‌ മായയുടെ കായ്യങ്ങള.യ ആകാ 
ശാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളും സത്വം, രജസ്‌, തമസ്സ്‌ എന്നീ മൂന്നു ഗുണങ്ങഠം 
തന്നെയാകുന്നു. ആകാശാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങഠം പ്ര ത്ൃ ക്ഷ വൃവഹാര 
ത്തിന്നു്‌ അയോഗ്യങ്ങളാകയാല്‍ സൂക്ഷ്യഞ്ങഠം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. 
പഞ്ചീകരണം ചെയ്യായ്ക്കുയാല്‍ അപഞ്ചീകൃതങ്ങഠം എന്നു പറയുന്നു, 
ഇങ്ങനെ അപഞ്ചീകൃതങ്ങളായ 17 ലിംഗങ്ങളകുന്ന സൂക്ഷ്മശരീരം 
ഉണ്ടായി, സപ്പദശലിംഗങ്ങഠം എന്നതു” പഞ്ചജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങഠം, 
പഞ്ച കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങഠം, പഞ്ച പ്പാണങ്ങഠം, മനസ്സ്സ്‌, ബുദ്ധി എന്നിവ 
യാണു്‌. ശ്രോത്രം, ത്വ, ചക്ഷുസ്സറ്‌, രസനം, ഘ്യാണം എന്നീ 
അഞ്ച നദ്രിയങ്ങഠം ജ്ഞ :ശനസാധനങ്ങളാകയാല്‍ ജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങഠം 
എന്നും, വാക, പാണി, പാദം, പായു, ഉപസ്ഥം എന്ന അഞ്ചു 
ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം ക്രിയ്റ്ു സാധനങ്ങളാകയാല്‍ കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങഠം 
എന്നും പറയപ്പെടുന്നു. ശബൂദജ്ഞാനത്തിന്നു സാധനമായ ഇന്ദ്രി 
യത്തെ ശ്രോത്രമെന്നും സ്പുശജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സാധനമായ ഇന്ദ്രി 
യത്തെ ത്വക്‌ എന്നും രരൂപജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സാധനമായ ഇന്ദ്രി 
യത്തെ ചക്ഷുസ്റ്സെന്നും രസജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സാധനമായ ഇന്ദ്രി 
യത്തെ രസനയെന്നും ഗന്ധസാധനമായ ഇന്ദ്രിയത്തെ ഘ്വാണമെന്നും 
വചനക്രിയക്കു സാധനമായ ഇന്ദ്രിയത്തെ വാക്കെന്നും ഗ്രഹണ 
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ക്രിയക്കു സാധനമായ ഇന്ദ്രിയത്തെ പാണിയെന്നും ഗമനക്രിയക്കു 
സാധനമായ ഇന്ദ്രിയത്തെ പാദമെന്നും വിസഗ്ലക്രിയക്കു സാധന 
മായ ഇന്ദ്രിയത്തെ പായു എന്നും സുഖക്രിയക്കു സാധനമായ ഇന്ദ്രി 
യത്തെ ഉപസ്ഥമെന്നും പറയുന്നു. മനസ്സ്‌ ബുദ്ധി ചിത്തം അഹ 
അകാരം എന്നീ ഭേദേന അന്ത3ദകരണം നാലു വിധത്തിലുണ്ടെങ്കിലും 
മനസ്സ്സില്‍ ചാത്തത്തിന്നും ബുദ്ധിയില്‍ അഹങക്കാരത്തിന്നും അന്തഭാവം 


സ്വീകരിച്ചു” മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി എന്നിങ്ങനെ രണ്ടിനെ മാത്രം സ്വീ 
കംരിച്ചിരിക്കയാ ണ്‌. 


ഇനി ആകാഗാദിഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നു” പതിനേഴു ലിംഗങ്ങള 
ടെ ഉല്പത്തിയെ പറയാം. ““സത്വാത്‌ സംജായതേ ജ്ഞാനം?" ഏ 
ന്ന ഗീതാവചനത്തില്‍ സത്വഗുണത്തില്‍നിന്നു" ജംഞാനത്തിന്‍െറ 
ഉല്പത്തി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ശ്രോത്രം മുതലായ അഞ്ചു ജ്ഞാനേന്ദ്രി 
യങ്ങളില്‍ മുന്‍പറഞ്ഞപ്രകാരം ജ്ഞാനസാധനത സ്തുഷ്ടമാണു“. 
അതുകൊണ്ടു്‌ ആകാശ: ദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളുടെ മിളിത (മിശ്രിത) മ 
ലാത്ത സാത്വികാംശത്തില്‍ നിന്നു” ശ്രോത്രം മുതലായ അഞ്ച ജ്ഞാ 
നേന്ദ്രിയങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നു. ആകാശത്തിന്‍െറ സത്വാംശത്തില്‍നി 
ന്നു” ശ്രോത്രേന്ദ്രരിയവും വാജയുവിന്‍െറ സാത്വികാംശത്തില്‍നിന്നു* 
ത്വഗിന്ദ്രിയവും തേജസ്സ്റിന്‍െറ സത്വാംശത്തില്‍നിന്നു” ചക്ഷുരിന്ദ്രി 
യവും ജലത്തിന്‍െറ സാത്വികംംശത്തില്‍നിന്നു” രസനേന്ദ്രിയവും 


പറുഥിവിയടെ സാത്വ“കാംശത്തില്‍ നിന്നു” ഘ്യാണേന്ദ്രിയവും ഉണ്ടാ 
കുന്നു. 


ശജം:_. ശ്രോത്രാദീന്ദ്രിസങ്ങഠം ഇപ്പറഞ്ഞ പ്രകാരം ആകാ 
ശാദി പഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നു ഉണ്ടായതാണെന്നെങ്ങനെ അറിയാം? 


സമാധാനം:__. ശബ്ദം, സ്ററര്‍ശം, രൂപം, രസം, ഗന്ധം എന്നീ 
അഞ്ചു ഗുണങ്ങളില്‍ ഏതേതു ഗുണത്തെ ഏതേതിന്ദ്രിയം ഗ്രഹീ 
ക്കുന്നുവോ ത്തതാതു” ഇന്ദ്രിയം അതതൃഗുണത്തോടുകൂടിയതുതന്നെയാ 
കുന്നു എന്നതു നിയമമാണു“. ശ്രോത്തേന്ദ്രിയം ശബ്ദമാകുന്ന ഗുണ 
ത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ശ്രോത്രേന്ദ്രിയം ശബ്ദമാകുന്ന ഗുണ്ട 
ത്തോടുകൂടിയതാകുന്നു. അതുപോലെ ത്വഗാദീന്ദ്രിയങ്ങളും സ്പൃശാദീ 
ഗുണങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ത്വഗാദീന്ദ്രിയങ്ങളും സ്റൂശാദിള്ശ 
ണങ്ങളോടുകൂടിയതുതന്നെ ആയിരിക്കണം. ശബ്ദാദിഗുണങ്ങളോട 
കൂടിയ ദ്രവ്യത്തിന്നു” ആകാശാദിരൂപത സിദ്ധമാണു്‌, ഇങ്ങനെ 
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യൃള്ള യൃക്തികൊണ്ടു” ആ ശ്രോത്രാദീന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌ യഥാക്രമം ആ 
കാശാദിഭൂതങ്ങളുടെ കായ്യത്വംതന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. ആ ശ്രോത്രാ 
ദീന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കു” ആകാശാദിഭൂതത്വം സ്വീകരിക്കാത്തപക്ഷം ശ്രോ 
ത്രാദീന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ ശബ്ദാദിഗുണങ്ങളുടെ ഗ്രാഹകത്വംതന്നെ ഉണ്ടാ 
കയില്ല. കേവലം ഇതേ യുക്‌തികൊണ്ടുമാത്രം ശ്രേ ത്രാദീന്ദ്രിയ 
ങ്ങളില്‍ ആകാശാദിഭൂതകായ്യത്വം സിദ്ധമാണെന്നിച്ച. ശ്രുതിപ്ര 
മാണം കൊണ്ടു സിദ്ധമാണ', 


ശ്രുതി:_. “ശ്രോത്രമാകാശേ വായെ ത്വക്‌ 
അഗൌ ചക്ഷുരറ്റു ജിഹ്വാ പൃഥിവ്യാം ഘ്വാണം"” 

എന്ന ശ്രുതിയില്‍ ആകാശാദി ഭൂതങ്ങളുടെ സാത്വികാംശത്തില്‍നി 
ന്നു" ശ്രേത്രാദിപഞ്ചജ”ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങഠം ഉണ്ടായി എന്നു പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. അതു കൊണ്ടു" ആകാശാഭിഭൂതങ്ങളടെ സാത്വികാംശത്തില്‍ 
നിന്നു” ശ്രേ-ത്രാദിപഞ്ചജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളടെ ഉല്പത്തി സ്വീകരി 
ക്കുന്നതു” ശ്രുതികൊണ്ടും യുക”തി കൊണ്ടും സിദ്ധമാകുന്നു. ആകാ 
ശാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളടെ മിളിതമായ സാത്വികാംശത്തില്‍നിന്നു" അ 
ന്തഃകരണമുണ്ടാകുന്നു. ആ അന്തഃകരണം ശ്രോത്രാദീന്ദ്രിയദ്വാരാ 
ശബ്ദാദിഗുണങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അന്തഃകരണത്തെ 
 ആകാശാദിപങഞ്ചഭൂതങ്ങളടെ മിളിതസാത്വികാംശത്തിന്‍െറ കായ്യു 
മായി അവശ്യം സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌,. ആ അന്തകരണതത്തെ 
അഞ്ചു ഭൂതങ്ങളുടെ കായ്യമായി സ്വീകരി ക്കാതിരുന്നാല്‍ അന്തഃകരണ 
ത്തിന്നു” ശബ്ദാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കാന്‍തന്നെ സാധിക്കയില്ല. 
സാംഖ്യന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: അന്തഃകരണം, ബുദ്ധി, അഹ 
അാരം, മനസ്സ്‌ എന്നീ ഭേദേന മൂന്നു പ്രകാരത്തിലാകുന്നു. മൂലപ്പ 
കൃതിയില്‍നിന്നു്‌ ബുദ്ധിയുണ്ടാകുന്നു, ആ ബുദ്ധിയെ മഹത്ത്വ 
; മെന്നു പറയുന്നു. മഹത്തത്വമാകുന്ന ബുദ്ധിയില്‍ നിന്നു്‌ അഹങ്കാര 
മണ്ടാകുന്നു. അഹങ്കാരം സത്വം, രജസ്സ്‌ തമസ്സ്‌” എന്നീ ഭേദംകൊ 
്ടു? സാത്വികം, രാജസം, താമസം എന്നിങ്ങനെ മൂന്നുവിധത്തിലു 
“ണ്ടു. സാത്വികാഹങ്കാരത്തില്‍ നിന്നു” ശ്രോത്രാദി പഞ്ചജ്ഞാനേ 
'ന്രിയങ്ങളം വാഗാദിപഞ്ചകമ്േമേന്ദ്രിയങ്ങളും മനസ്സം എന്ന പതി 
നൊന്നു” ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നു. താമസാഹങ്കാരത്തില്‍നിന്നു 
ബ്ദം, സുഗം; രൂപം, രസം, ഗന്ധം എന്ന പഞ്ചതന്മാത്രകഠം ഉണ്ടാ 
കന്നു. രാജസാഹങ്കാരം ആ രണ്ടു: അഹങ്കാരങ്ങളുടേയും പ്രവത്തക 
ശാകയാല്‍ കേവലം. സഹകാരി മാത്രമാകുന്നു, ആ പഞ്ചതന്മാത്ര 
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കളില്‍ നിന്നു” യഥാക്രമം ആകാശം, വായ, അഗി, ജലം പര്ഥിവി 
എന്നീ അഞ്ചുമഹാഭൂതങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നു. ഇതു” സാംഖ്യകാരികയി 
ലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌: 


ദ്രേ്ദോകം :__ : 'മൂലപ്രകൃതിരവികൃതിര്‍__ 
മഹദാദ്യാഃ പ്രകൃതിവികൃതയഃ സപ്പ 
ഷോഡശകസ്തു വികാരോ 
ന പ്രകൃതിര്‍ന വികൃതിട പുരുഷഃ?” 


അത്ഥം:__ സത്വം, രജസ്സ്‌", തമസ്സ്‌” എന്നീ മൂന്നു ഗുണങ്ങ 
ഉടെ സാമ്യാവസ്ഥഗഡ്ത്്‌ പ്രധാനമെന്നു പേര്‍, ആ പ്രധാനം ജഗ 
ത്തിന്‍െറ മൂലകാരണമാകയാല്‍ മൂലപ്രകൃതി എന്നു പറയപ്പെ 
ടുന്നു. ആ. മൂലപ്രകൃതി ഒന്നിന്‍േറയും വികൃതിയല്ല. ഇവിടെ എ 
ല്ലായിടത്തും പ്രകൃതിശബ്ദംകൊണ്ടു്‌ പരിണാമൃപാദാനകാരണത്തെ 
ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണു”. വികൃതിശബ്ദംകൊണ്ട കായ്യത്തേയും ഗ്രഹി 
ക്കണം, മഹത്തത്വം, അഹങ്കാരം, പഞ്ചതന്മാത്രകഠം എന്നീ ഏഴു 
പ്രകൃതികളം വികൃതികളും ആകുന്നു. മൂലപ്രകൃതിയെ അപേക്ഷിച്ചു” 
മഹത്തത്വം വികൃതിയും അഹങ്കാരത്തെ അപേക്ഷിച്ചു പ്രകൃതിയും 
ആകുന്നു. ഇങ്ങനെ പഞ്ചതന്മാത്രകളം അഹങ്കാരത്തെ അപേക്ഷിച്ചു" 
വികൃതികളും മഹാഭൂതങ്ങളെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ പ്രകൃതികളം ആകുന്നു. 
മുന്‍പഠഞ്ഞ ഏകാദശേന്ദ്രിയങ്ങളും പഞ്ചമഹാഭൂതങ്ങളും എന്ന പതി 
നാറെണ്ണം വാികൃതികഠം മാത്രമാണു; ഒന്നിന്‍േറയും പ്രകൃതിയല്ല. 
അസംഗമാകയാല്‍ പുരുഷന്‍ പ്രകൃതിയുയമല്ലു വികൃതിയുമല്പം ഈ 
സാംഖ്യമതം ന്യായപ്രകാശത്തില്‍ വിസ്തരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആ 
മതം ശ്രുതിസൂത്രവിരുദ്ധമാകയാല്‍ അസംഗതമാണു്‌. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ബ്രഹ്മസൂത്രകാരനായ ശ്രീവ്യാസഭഗവാന്‍ “'ഈക്ഷതേര്‍ 
നാ ശബ്ദം” ഇത്യാഭി സുത്രങ്ങളെക്കൊണ്ടു്‌ പ്രധാന കാരണവാദത്തെ 
ഖണ്ഡിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ സുൂത്രത്തിന്‍െറ അത്ഥം ഇതാണു... 
വൈദികശബ്ദംകൊണ്ടു” പ്രതിപാദിതമല്പായ്ക്കയാല്‍ പ്രാമാണികമ 
ല്ലാത്ത പ്രധാനം ജഗത്തിന്‍െറ കാരണമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
*“തഭൈക്ഷ്യത ബഫുസ്യാം'" എന്ന ശ്രുതി ജഗതകാരണത്തില്‍ 
ജ്ഞാനമാകുന്ന ഈക്ഷണത്തെ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു്‌. ആ ഈക്ഷണം 
ചേതനത്തില്‍ മാത്രമേ സംഭവിക്കുയുള്ള; ജഡമായ പ്രധാനത്തില്‍ 
സംഭവിക്കയില്പ. അതുകൊണ്ടു പ്രധാന കാരണവാദം അസംഗത 
മാകുന്നു. - കൂടാതെ '“അന്നമയം ഹി സൌമൃയമനഃ ആപോമയഃ പ്രാ 
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ണഃ തേജോമയീ വാ.'' എന്ന ശ്രുതിയയം ““ശ്രേ-ത്രമാകാശേ വായെൌ 
ത്വക്‌" എന്ന മുന്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതിയുംകൊണ്ടു” അന്തുകരണം, പ്രണ 
ങ്ങഠം, ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം എന്നീ മുന്നും ഭൂതകായ്യുമാണെന്നു നിശ്ചിതമാ 
കുന്നു, സാംഖ്യന്മാര്‍ അവയ്ക്കു്‌” ഭൂതക:യയത്വം സ്വീകരിക്കന്നില്ല. 
അതുകൊണ്ടും ആ സാംഖ്യമതം ശ്രുതി പ്രമാണവിരുദ്ധമ കുന്നു. 


ശങ്ക;__. വേദാന്തമതത്തില്‍ ബ്രഹ്മം - അസംഗമണു്‌. അ 
സംഗമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഈക്ഷണപുവ്ൃവകമായ ജഗദുപാദാനത്വം 
സ്വീകരിക്കുന്നതു” അത്യന്തം വിരുദ്ധമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ വിരുദ്ധാ 
ത്ഥത്തെ ശ്രുതിയെങ്ങനെ പ്രതിപാദിക്കും ? 


സമാധാനം: ശുദ്ധബ്രഹ്മം അസംഗമാകയാല്‍ അതിന്ന്‌ 
ജഗദുപാദാനത്വം സംഭാവ്യമല്ലെങ്കിലും മായോപഹിതബ്രഹ്മത്തിന്നു” 
ഉപാദാനത്വം സംഭാവ്യമാണുഃ. ശ്രുതിയും മായോപഹിതബ്രഹ്മ 
ത്തെ തന്നെയാണ്‌ ജഗദുപാദാനമായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു"; ഇതു മുമ്പു 
തന്നെ വിസ്മരിച്ചു പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുള്ളതാണ്ു്‌. 


നൈയായികന്മാര്‍ മനസ്സിനെ നിരവയവമായുയം നിത്യമായും 
സ്വീകരിക്കുന്നു. അതും ന്യായപ്രകാശത്തില്‍ വിസ്പരിച്ചിട്ടണ്ട”. 
ആ നൈയായികമതവും ശ്രുൃതിവിരുദ്ധമാകയാല്‍ അസ ഗതമാന്ന്‌, 
മനസ്സ്‌ നിത്യമാകുന്നപക്ഷം “' ഏകമേവാദ്വിതീയം ബ്രഹ്മ'' എന്ന 
ശ്രുതിക്കു വിരോധം വരും. ““ഏതസ്മാജ്‌ജായതേ പ്രാണ: മനഃ 
സവ്വേന്ദ്രിയാണി ച", ''തന്മനോ; കുരുത”" ഇത്യാദിശ്രുതികളില്‍ 
മനസ്സിന്‍െറ ഉല്പത്തിയെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഏതേതു“ ഭാവകായ്യു 
കുന്നുവോ അതതു“ അനിത്യം തന്നെയാകുന്നു. ഘടപടാദികഠം ഭാവ 
കായ്യുങ്ങളാകയാല്‍ അനിത്യങ്ങളാകുന്നതുപോലെ ഭമാവകായ്യുമാക 
യാല്‍ മനസ്സും അനിത്യം തന്നെയാകുന്നു. നൈയായികന്മാര്‍ മന 
്ഡിന്നെ മൃത്തദ്രവ്യമായി സ്വീകരിച്ചിരാക്കുന്നു. ഏതേതു മൂത്തദ്രവ്യ 
മാകുന്നുവോ അതതു പരിച്ചിന്നം തന്നെയാകുന്നു. ഏതേതു” പരി 
ഛിന്നമാകുന്നുവോ അതതു” സാവയവംതന്നെയാകുന്നു. ഏതേതു? 
സാവയവമാകുന്നുവോ അതതു” അനിത്യം തന്നെയാകുന്നു എന്ന 
നിയമം ഘടപടാദി മൂത്തദ്രവ്യങ്ങളില്‍ കണ്ടുവരുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു? മുത്തദ്രവ്യമാകയാല്‍ മനസ്സ്‌ സാവയവവും അനിത്യവും 
തന്നെയാണ'്‌., നൈയായികന്മാര്‍ മനസ്സിനെ അനുമാണംകൊ 
ണ്ടറിയുന്നു. മനസ്സുംയോഗംകൊണ്ട്‌ ആത്മാവില്‍ സുഖദുഃഖാദിക 
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ളടെ ഉല്പത്തിയെ സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. അതും ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ അണുവായ മനസ്സിനെ സംയോഗംകൊണ്ട്‌ ജന്യമായ സുഖ 
വും അണുപ്രദേശത്തില്‍ മാത്രരമ ഉണ്ടാകയുള്ള. സവ്വാംഗവ്യാപി 
യാകയില്ല. ശീതളമായ ഗംഗാജലത്തില്‍ നിമഗ്നനായ പുരുഷന്നു” 
സവ്വാംഗഖ്യാപിയായ സുഖത്തി ന്‍െറ അനുഭവം ഉണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ടു? 
മനസ്സ്‌ അണുവല്പ.. കൂടാതെ എനിക്കു്‌ പാദത്തില്‍ ദുഃഖമുണ്ട്‌”; ശി 
രസ്സ്രില്‍ സുഖമുണ്ട്‌" ഇങ്ങനെ ഒരേ കാലത്തില്‍ സുഖദുഃഖങ്ങളുടെ 
അനുഭവമുണ്ടാക്കുന്നു. അതു നൈയായികമതത്തില്‍ അസംഗതമാണു'. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അണുവായ മനസ്സ്സിന്ന്‌ തലയിലും കാലിലും 
ഒന്നായി സംയോഗം സംഭാവ്യമല്പ. ഭൂതകായുമായ മനസ്സില്‍ വി 
ഭത്വവും ഉണ്ടാകയില്ല. വിഭൂവായ മനസ്സിന്നു” വിഭൂവായ ആത്മാ 
വോടുകൂടി സംയോഗം ഉണ്ടാകയില്ല. ഇപ്പറഞ്ഞ യുക്തികളില്‍ 
മനസ്സിന്‍െറ വിഭൂത്വവും ഖണ്ഡിക്കപ്പെട്ടതായി അറിയേണ്ടത: ണു, 


മീമാംസകന്‍ മനസ്സിനെ വിഭൂവായി സ്വീകരിക്കുന്നു. മന 
സ്റ്റിന്‍െറ വിഭത്വപ്രതിപാദനവും നൈയായികരീതിയിലുള്ള ഖണ്ഡ 
നവും ന്യാപ്രകാശത്തില്‍ വിസ്പരിച്ചു്‌ട്ടുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ആകാശാ 
ദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളടെ മിളിത സാത്വികാംശത്തിത്‌ നിന്നു അന്തഃകരണം 
ഉണ്ടായതാണെന്നും അതു” സാവയവ മാണെന്നുമുള്ള വേദാന്തസിദ്ധാ 
ന്തം സിദ്ധമായി, അന്തുകരണം സങ്കല്പം, നിശ്ചയം, അഭിമാനം, 
ഏന്നു” നാലു പ്ൃത്തികളുടെ ഭേദംകൊണ്ടു്‌ മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി, അഹങ്കാ 
രം, ചിത്തം എന്നിങ്ങനെ നാലുപ്രകാരത്തിലുണ്ടു്‌. സങ്കല്പവൃത്തി 
യോടുകൂടിയ അന്തഃകരണത്തെ മനസ്റ്റെന്നും നിശ്ചയവ്വത്തിയോടുകൂ 
ടിയ അന്തഃകരണത്തെ ബുദ്ധിയെന്നും അഭിമാനവ്ൃത്തിയോടുകൂടിയ 
അന്തഃകരണത്തെ അഹങ്കാരകെന്നും സ്മരണവ്ൃത്തി യോടുകൂടിയ അന്തഃ 


കരണത്തെ ചിത്തമെന്നും പറയുന്നു. ഇനി കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ 
ഉല്പത്തിപ്രകാരത്തെ പറയാം. 


മുന്‍പറഞ്ഞ ആകാശാദിപങഞ്ചഭൂതങ്ങളടെ അന്യോന്യമിളി 
തങ്ങളല്പാത്ത രാജസാംശങ്ങളില്‍ നിന്നു” കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങഠം ഉണ്ടാകു 
ന്നു. ആകാശത്തിന്‍െറ മാജസാംശത്തില്‍ നിന്നു” വാഗിന്ദ്രിയവം 
വായയവിന്‍െറ രാജസാംശത്തില്‍നിന്ന്‌ ഹന്നോന്ദ്രിയവും തേജസ്സ്റി 
ന്‍െറ രാജസാംശത്തില്‍നിന്നു” പാദേന്ദ്രിയവും ജലര്‍്തിന്‍െറ രാജ 
സാംശത്തില്‍നിന്നു” പ്രായവും പടൃഥിവിയുടേ രാജസാംശത്തില്‍നി 
ന്ന്‌ ഉപസ്വേന്ദ്രിയവും ഉണ്ടാകുന്നു. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ജലത്തി 
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ന്‍െറ രാജസാംശത്തില്‍നിന്നാണ്‌ ഉപ ദസ്ഥന്ദ്രിയമുണ്ടായിട്ടള്ളതെ 
ന്നു പറയുന്നു. പ്ൃഥിവിയുടെ രാജസാംശത്തില്‍ നിന്നാണ്‌ പായ്വി 
ന്രിയത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തിയെന്നും പറയുന്നുണ്ടു. ““കസ്പിന്‍ ആപ പ്ര 
തിഫ്ട്രിതാ ഇതി രേതസി"" എന്ന ശ്രുതിയില്‍ ജലം രേതസ്സ്സില്‍ 
(രകരം) ഇരിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞുരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌” ഉപ 


സ്വേന്ദ്രിയം ജലത്തില്‍ന.ന്നുതന്നെ ഉണ്ടായത.യി പറയുന്നതാ 
ണ്‌ ഉചിതം. 


ഇനി പ്രമാണങ്ങളുടെ ഉല്പത്തിയെ പറയാം. മുന്‍പറഞ്ഞ 
ആകാശാദിപഞ്ചസുക്ഷൂഭൂ തങ്ങളുടെ മിളിതങ്ങളുയ ര൦ജസാംശത്തില്‍ 
നിന്നു്‌ പ്രാണനുണ്ടായി, ആ പ്രാണനും ക്രിയാഭേദംകൊണ്ടും 
സ്ഥാനഭേദംകൊണ്ടും പ്രാണന്‍, അപാനന്‍, ൨൮൨റനന്‍, ഉദാനന്‍, സ 


മാനന്‍ എന്നീ അഞ്ചുവിധത്തിലുണ്ടു്‌. എന്നും ഈഭ്വഗമനത്തോട 
കൂടിയ വായുവെ പ്ര.ണനെന്നു പറയുന്നു. 


ഉദാനവായയ ഉദ്ധ്വഗമനത്തോടുകൂടിയതാണെങ്കിലും മരണ 
കാലത്തില്‍ മാത്രമാണു” അതു" ഉരദ്ധ്വഗമനത്തോടുകൂടിയതായിത്തീ 
രുന്നത്‌. എന്നും ഈദ്ധ്വഗമനമുള്ളതല്പ. ഈ പ്ര൦ണന്‍ എന്നും ഈ 
ദ്്വഗമനമു ള്ള താകുന്നു. എന്നതുകൊണ്ടു” ഈ പ്രാണഴന്‍റ ലക്ഷണത്തി 
ന്നു” ഉദാനനില്‍ അതിവ്യാഫ്ലിയില്ല. ആ പ്രാണന്‍ നാസികമുതല്‍ 
നാഭിവരെയുള്ള സ്ഖാനങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നു. “വായുഃ പ്രാണോ ഭൂത്വാ 
നാസിഭക പ്രാവിശത്‌"" എന്ന ഐതരേയ ശ്രുതി പ്ര.ണന്ന്‌ നാ 
സികാദിസ്ഥാനങ്ങളില്‍ തന്നെ ഇരിപ്പ്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അധോ 
ഗമനത്തോടുകൂടിയ വായയുവെ അപാനനെന്നു പറയുന്നു. ആ അപാ 
നന്‍ നാഭിമുതല്‍ പായ്ുപയ്യുന്തമുള്ള സ്ഥാനങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നു. 
*മുത്ൃരപാനോ ഭൂത്വാ നാഭിം പ്രാവിശത'"" എന്ന ശ്രുതി ആ അ 
പാനന്‍െറ സ്ഥിതി നാഭി മുതലായ സ്ഥാനങ്ങളിലാണെന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു, എല്ലാ അവയവങ്ങളിലും സഞ്ചരിക്കുന്ന വായുവെ 
വ്യാനനെന്നു പറയുന്നു. ആ വ്യയാനവായു ശരീരത്തിലെല്ലാമിരിക്കു 
ന്നു. മരണകാലത്തില്‍ ഉദദ്ധ്വഗമനം ചെയ്യുന്ന വായുവെ ഉദാന 
നെന്നു പറയുന്നു. ആ ഉദാനന്‍ കണ്നെസ്ഥാനത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നു, കഴി 
ച്ച ആഹാരമത്തേയും കുടിച്ച ജലത്തേയും സ്ഥൂലം, മഭ്ധ്യം, സുക്ഷ്യം 
എന്നീ മൂന്നു ഭാഗങ്ങളെ അതാതിന്‍െറ സ്ഥാനങ്ങളില്‍ എത്തിക്കുന്ന 
വായയുവെ സമാനന്‍ എന്നു പറയുന്നു. വിഷ്യാമുത്രങ്ങഠംക്ക്‌ ഹേതുക്കു 
ളായ അന്നജലങ്ങളുടെ സ്ഥൂലഭാഗത്തെ ശരീരത്തില്‍നിന്നു പുറംത 
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ളളവാനുപകരിക്കുന്ന ആ സമാനവായയ മാംസരുധിരങ്ങഠംകക്കു 
കാരണമായ മദ്ധ്യഭഗത്തെ നാഡീദ്വാരാ സ്വ്വാംഗങ്ങളിലും 
എത്തിക്കുന്നു. മനസ്സ്സിന്നും പ്രാണത്ങഠംക്കും ഉപകാരമായ അന്ന 
ജലത്ങളുടെ സൂക്ഷ്മഭാഗങ്ങളെ മനഃപ്പരംണങ്ങളില്‍ അതെത്തി 
ക്കുന്നു, ഇതുകൊണ്ടുതന്നെയണു്‌ ശ്രുതിയില്‍ മനസ്സിനെ അന്നമ 
യമായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു”. പ്രാണനെ ജലമയമായും പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. ഈ സമാനവായുവും ശരീരം മുഴുവനും ഇരിക്കുന്നു. ചില 
ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ സമാനന്‍െറ സ്ഥാനം നാഭിയെന്നു , പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 
അതു മുഖ്യതയെ സ്വീകരിച്ചും കൊണ്ടാണു്‌. അതായതു” സമാന 
വായുയവിന്നു്‌ നാഭി മുഖ്യസ്ഥാനമാണു്‌. ചില ശാസ്ര്രകാരന്മാര്‍ 
നാഗം, കൂമ്മം, കൃഷലം, ദേവദത്തം, ധനഞ്ജയം എന്ന്‌ അഞ്ചു വായു 
ക്കളെ ചേത്തുംകൊണ്ടു്‌ പ്രാണവായുയവെ പറഞ്ഞ പ്രകാരത്തില്‍ പ 
റഞ്ഞിട്ടുണ്ടു. ഉദ്‌ഗാര (തേട്ടുക) ത്തെ ചെയ്യുന്ന വായുവെ നാഗ 
നെന്നും നേത്രോന്മീലനം ചെയ്യന്ന വായുവെ കൂമ്മനെന്നും ഛീത്‌ 
കാരം (തുമ്പല്‍) ഉണ്ടാക്കുന്ന വായുവെ കൃകലതനന്നും ജ്യംഭണം (കോ 
ട്ടുവഠായ) ഉണ്ടാക്കുന്ന വായുവെ ദേവദത്തനെന്നും ശരീരത്തെ പോ 
ഷിപ്പിക്കുന്ന വായയവെ ധനഞ്ചജയനെന്നും പറയുന്നു, മുന്‍പറഞ്ഞ 
പ്രാണന്‍ മുതലായ അഞ്ചു വായുക്കളില്‍ നിന്നു” ഈ നാഗാദികളെ 
വേറേയായി സ്വീകരിക്കുന്നതില്‍ ഗൌരവദോഷവും രണ്ടാമതു” 
ശ്രുതിയില്‍ കാണായ്ത്റ യം ദോഷങ്ങളാണ്‌”. അതുകൊണ്ടു്‌” വേദാ 
ന്തഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ നാഗം മുതലായ അഞ്ചു വായൃക്കളെ പ്രാണാദിവാ 
യുക്കളില്‍ അന്തഭവിപ്പച്ചു പറഞ്ഞിരിക്കയ൦ണു', 


ഇനി മുന്‍പറഞ്ഞ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടേയും അന്തഃകരണത്തിന്‍േറ 
യം ദേവതമാരെ പറയാം. ശ്രോത്രം, ത്വക്‌, ചക്ഷുസ്സ്‌, രസനം, 
ഘ്യാണം എന്നീ അഞ്ചു ജ്ഞാ നേന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കു യഥാക്രമം ദിക്ക്‌, വാ 
യു, ആദിത്യന്‍, വരുണന്‍, അശ്വ (അശ്വിനീദേവന്മാർ)എന്നീ അഞ്ചു 
ദേവതമാരാകുന്നു. ഇതില്‍ ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാക്കു” ഘ്വാണദേവത 
പൃഥ്‌വ യാണെന്നും അഭിപ്രായമുണ്ട്‌. വാക്കു്‌, പാണി, പാദം, 
പായ, ഉപസ്ഥം എന്നീ അഞ്ചു കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌” യഥാക്രമം 
വഹ്നി, ഇന്ദ്രന്‍, ഉപേന്ദ്രന്‍, മൃത്യ, പ്രജാപതി എന്നീ അഞ്ചു ദേഖത 
കഠം ഉണ്ടു”. മനസ്സ്‌, ബുദ്ധി, അഹങ്കാരം, ചിത്തം എന്നി നാലു അ 
ന്തഃ കരണങ്ങഠംക്കു്‌” യഥാക്രമം ചന്ദ്രന്‍, ചതുമ്മുഖന്‍, ശങ്കരന്‍, അച്യൃ 
തന്‍ എന്നീ നാലുപേരാണ്‌ ദേവതകഠം, 
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ശങ്ം:__ ശ്രോത്രാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കു” ആദിക്കു” മുതലായ 
അധിഷ്ഠാനദേവതകഠം ഉഴണ്ടന്നതില്‍ പ്രമ൦ണമെന്തു”? 


സമാധനം: സുബാലോപനിഷത്തില്‍ “*““ശ്രോത്രമദ്ധ്യാ 
ത്മം ശ്രോതവ്യമധിഭൂതം ദിശസ്തത്രാധിദൈവതം"” ഇത്യാദി വച 
നങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ജ്ഞാനകമ്മേന്ദ്രിയ ങ്ങഠംക്കും അന്തഃകരണത്തിന്നും 
മുന്‍പറഞ്ഞ എലച്പാ ദേവതമാരേയും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുതകാണ്ടു്‌ 
ആ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കും അന്തഃക രണത്തിന്നും അധിഷ്യാനദേവത ശ്രുതി 
പ്രമാണംകൊണ്ടുതന്നെ സിദ്ധമാണു്‌”ം അഥവാ അധിഷ്യാനദേവത 
കാം ശ്രുൃതിപ്രമാണംകൊണ്ടമത്രം സിദ്ധങ്ങളല്ല. അനുമാനപ്രമാ 
ണംകൊണ്ടും സിദ്ധങ്ങളാണു”്‌. ഈ ലോകത്തില്‍ അചേതനമായി 
ട്ടുള്ള കാരണങ്ങളെല്പാം ചേതനത്തെതന്നെ ആശ്രയിച്ചുമാത്രം കായ്യ 
ജനകമായിത്തീരുന്നു. മുതതിക അചേതനമ:യ കാരണമാകയാല്‍ 
ചേതനമായ കലാലനെ ആശ്രയിച്ചിട്ടതന്നെ ഘടാദികളാകുന്ന കാ 
യ്യൂങ്ങളെ നിമ്മിക്കുന്നു. അതുപോലെ ആ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അചേതന 
ങ്ങളായ കാരണങ്ങളാകയാല്‍ ചേതനങ്ങളായ ദേവതകളെ ആശ്ര 
യിച്ചിട്ടുതന്നെ അതാതിനന്‍െറ കായ്യുങ്ങളെ ചെയ്യുന്നു. 


ശങ്ക: ജീവനാകുന്ന ചേതനംത്നെ എല്ലാ ഇന്ദ്രിയങ്ങള 
ടേയും അധിഷ്യാതാവായിക്കൊള്ളട്ടെ. മറെറാരു അധിഷ്ഠലാനദേവത 
യെ സ്വീകരിക്കുന്നതു വെറുതേയാണു, 


സമാധാനം: ജീവചേതനത്തെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ പ്രേരക 
മായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അതു” തന്‍െറ അനുകൂലമായ വിഷയ 
ത്തില്‍മാത്രം ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ പ്രവത്തിപ്പിക്കും. പ്രതികൂലമായ വിഷ 
യങ്ങളില്‍ പ്രുവത്തിപ്പിക്കുകയില്പ. ഇതു പ്രത്ൃക്ഷവിരുദ്ധമാണു”. 
ജീവ ചേതനത്തിന്നു” പ്രതികൂലമായ ശത്രുദശനവും ദുശ്ലന്ധാദികളുടെ 
ജ്ഞാനവും ചക്ഷുരാദി ഇന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ടു്‌” ഉണ്ടാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു” ആ ജീവചേതനം ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ പ്രേരകമല്പ. ആ ദേവ 
തകഠംതന്നെഷാണു പ്രേരകങ്ങഠം. ആ ദേവതകഠം ജീവന്‍െറ പാപ 
കമ്മബചംകൊണ്ടു പ്രതികൂലമായ വിഷയത്തിലും ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ 
'പ്രവത്തിപ്പിക്കുന്നു, 


ഇതുവരെ പതിനേഴിന്‍െറ കൂട്ടായ ലിംഗശരീരമെന്ന സുക്ഷ്മ 
ശരീരത്തെ നിരൂപണംചെയ്കത്ക ഇനി തൈത്തിരീയോപനാിഷത്തില്‍ 
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പറഞ്ഞിട്ടുള്ള കായ്യകാരണമാകുന്ന അന്നമയം മുതലായ അഞ്ചുകോ 
ശങ്ങളെ സ്ഥുലസുൂക്ഷ്യകാരണമെന്ന മൂന്നു ശരീരങ്ങളില്‍ അന്തഭവി 
പ്പിച്ചു പായാം. അന്നമയം, പ്രാണമയം, മനോമയം, വിജ്ഞാന 
മയം, ആനന്ദമയം എന്നീ അഞ്ചിനെ ആത്മാവിനെ ആച്ഛാദനം ചെ 
യ്ക യാല്‍ കോശകങ്ങഠം എന്നു പറയുന്നു. ഇനി പറയാന്‍ പോകുന്ന 
സ്ഥൃലശരീരത്തെ അന്നമയകോശമെന്നു പറയുന്നു. അതു” കായ്യുകാ 
രണഭേദേന രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. നമ്മെ പ്പേോോലെയുള്ള ജീവന്മാ 
രുടെ വൃഷ്ടി സ്ഥൂല ശരീരം കായ്യുമാകുന്ന അന്നമയകോശവും 
വിരാട്ടി ന്‍െറ സഷഷ്ടിസ്ഥൂലശരീരം കാരണമാകുന്ന അന്നമയകോ 
ശവ) മാകുന്നു, ഇങ്ങിനെയുള്ള പ്രാണമയാദികോശങ്ങഠംക്കും വൃഷ്ടി 
സമഷ്യിരൂപേണ കായുകാരണഭാവം ഉണ്ടെന്നറിയേണ്ടതാണു്‌., മുന്‍. 
പാഞ്ഞ 17 തത്വങ്ങ ളോടു കൂടിയ ലിംഗശരീരം എന്ന സുൂക്ഷൃശരീരം 
പ്രാണമയം, മനോമയം, വിജ്ഞാനമയം എന്നീ മൂന്നു കോശങ്ങളാ 
ണു്‌, വാഗാദിപഞ്ചകമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളോടുകൂടിയ പ്രാണനെ പ്രാണ 
മയകോശമെന്നും, ആ കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളോടുകൂടിയ മനസ്സിനെ മനോ 
രയകോശമെന്നും, ശ്രോത്രാദിപഞ്ചജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളോടു കൂടിയ 
ബുദ്ധിയെ വിജ്ഞാനമയകോശമെന്നും പറയുന്നും ഈ വിജ്ഞാന 
മയകോശംതന്നെയാണു” കര്‍ത്തൃത്വത്തിന്‍െറ ഉപാധി. അതായതു, 
വാസ്വത്തില്‍ അകര്‍ത്താവാണെങ്കിലും ഈ വിജ്ഞാനമയകോശ 
ത്തോടുകൂടി ഇരിക്കയാല്‍ ആത്മാവു” കര്‍ത്താവാണെന്ന പറയ 
പ്പേടുന്നു. 


ശ്ര) തി :__. “വിജ്ഞാനം യജ്ഞം തനുതേ കമ്മാണി 
ശ്ര 
തനുതേപി ച." 


അര്‍ത്ഥം:_. ഈ വിജ്ഞാനമയമായ ഉപാധിയോടുകൂടിയ 


ജീവാത്മാവുതന്നെ യജ്ഞത്തെ ച്ചെയ്യുന്നു., അതുപോലെ എല്ലാ 
കമ്മങ്ങളേയും ചെയ്യുന്നു. ി 


ഇനി അഞ്ചാമത്തെ ആനന്ദമയകോശത്തെ പറയവാന്‍വേ 
ണ്ടി ഒന്നാമതായി അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ സാത്വികവ്ൃത്തിയുളട വി 
ഭാഗത്തെ പറയാം. അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ സാത്വികപവ്ത്തി രണ്ടു 
പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. ഒന്നു നിശ്ചയവ്വത്തിയും മറേറതു” സുഖാകാരവ്ല 
ത്തിയയമാണു്‌. ആ സനിശ്ചയവ്ൃത്തിയോടുകൂടിയ അന്തഃകരണത്തെ 
ബൃദ്ധിയെന്നു പറയുന്നു, ആ ബുദ്ധി വിജ്ഞാനമയകോശമാകയാല്‍ 
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അതറകുന്ന ഉപാധിയോടകൂടിയ ജീവാത്മാവിനെ കുത്ര വു“, ജ്ഞാ 
താവും, പ്രമാതാവു” എന്നെല്ലാം പറയുന്നു. രണ്ടാമത്തെ സുഖാകാര 
വൃത്തിയോടുകൂടിയ അന്തടകരണം ആത്മാവില്‍ ഭോദത്യത്വത്തിന്‍െറ 
ഉപാധിയാകുന്നു. വാസ്ൂവത്തില്‍ അഭോക്താവായിരിക്കുന്നു എങ്കി 
ലും സുഖാകാരവ്ൃത്തിയോടുകൂടിയ അന്തഃകരണംകൊണ്ടു” വിശിഷ്ട 
മാകയാല്‍ ആത്മാവു” ഭോക്താവെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ആ സുഖാ 
കാരവ്ൃത്തികളെ തൈത്തരീയോപനിഷത്തില്‍ പ്രിയം, മോദം, പ്ര 
മോദം എന്നീ പേരുകൊണ്ടു മുന്നു വിധത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഇഷ്ടവസ്തദര്‍ശനം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന സുഖത്തെ പ്രിയമെന്നും അതി 
ന്‍െറ പ്രാപ്യിയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന സുഖത്തെ മോദമെന്നും അതിന്‍െറ 
ഭോഗത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന സുഖത്തെ പ്രമോദമെന്നും പറയുന്നു. 
ഭോക്തൃത്വത്തിന്‍െറ ഉപാധിയാകുന്ന അന്തമകരണത്തെതന്നെയാണു* 
അജ്ഞാനപയ്ുന്തം ആനന്ദമയകോശമായ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌, ആ 
ആനന്ദമമയകോശമാകുന്ന ഉപാധിയോടുകൂടിയ ചേതന;ത്മാവു“” ഭോ 
താവാകുന്നു. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ അജ്ഞാനത്തെമാത്രം ആനന്ദ 
മയകോശമെന്നു പറയുന്നു. ഈ ആനന്ദമയകോശം കാരണശരീര 
ത്തില്‍ അന്തര്‍ഭൂതമാണു”, ഈ പഞ്ചകോശങ്ങളെ അത്മപുരാണ 
ത്തില്‍ വിസ്ുരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു”. മുന്‍പറഞ്ഞ സുൂക്ഷൃശരീരം സമ 
ഷ്ടിവൃഷ്ടി ഭേദേന രണ്ട പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. അപഞ്ചീകൃതങ്ങളായ 
ആകാശാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളും അവയുടെ കയുങ്ങളാകുന്ന ഇന്ദ്രിയ ങ്ങളം 
അന്തഃകരണവും പ്രാണങ്ങളും ആകുന്ന 17 ലിംഗങ്ങഠം ചേന്ന സമ 
ഷ്യി സൂക്ഷൃശരീരം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. സമഷ്ടിസൂക്ഷശരീരമാകു 
ന്ന ഉപാധിയോടുകൂടിയ ചൈതന്യത്തൊന്നു” ഹിരണ ൃഗഭന്‍, പ്രാ 
ണന്‍, സുൂത്രാത്മാ എന്നീ നാമങ്ങളണ്ടു., സമഷ്ടിസുക്ഷമശരീരം 
ജ്ഞാനശക്തിയോടുകൂടിയ അന്തഃകരണംകൊണ്ടും ജ്ഞാറേന്ദ്രിയങ്ങ 
ളെക്കൊണ്ടും ഘടിതമാകയാല്‍ ജ്ഞാനശക്തിയോടടകൂടിയതാകന്നു, 
അതുകൊണ്ടു” ആ ശരീരം കൊണ്ടുചഹിതമായ ചൈതനയത്തെ ഹിര 
ണൃഗദന്‍ എന്നു പറയുന്നു. ആ സമഷ്ടിസൂക്ഷ്‌മശരീരം ക്രിയാശ 
ക്തി യോടുകൂടിയ പ്രാണങ്ങളെക്കൊണ്ടും കമ്മേന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ടും 
ഘടിതമാകയാല്‍ ക്രിയാശക്തിയോടുകൂടിയതാകുന്നു. ഇതുകൊണ്ടു” 
ആ ശരീരോപഹിതചൈതന്ൃയത്തെ പ്രാണനെന്നു പറയുന്നു. പട 
ത്തില്‍ സുൂത്രത്തിന്‍െറമാതിരി സമഷ്ടിസൂക്ഷ്‌മശരീരം ബ്രഹ്മണ്ഡ 
ത്തില്‍ മുഴുവന്‍ വ്യാപകമാകുന്നു. ഇതുകൊണ്ടു” ആ ശരീരംകൊണ്ടു 
പഹിതമായ ചൈതന്യത്തെ സൂത്രാത്മാവെന്ന്‌ പറയുന്നു, അഥവാ 
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മുന്‍പറഞ്ഞ അപഞ്ചീകൃതഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നു” പ്രത്യേകമായിട്ടതന്നെ 
ഒരു സവൃവവ്യാപകമായ ലിംഗശരീരമുണ്ടാകുന്നു. ആ ലിംഗശരീര 
ത്തെതന്നെയാണു” സമഷ്ടിയെന്നു പറയുന്നതു”. ആ സമഷ്ടിലംഗ 
ശരീരോപഹിതചൈതന്യത്തെ ഹിരണൃഗദനെന്നാണു്‌ പറഞ്ഞുവ 
രുന്നതു”. പ്രാസംഗികമായി ഇനി സമഷ്ടിയയടേയും വൃഷ്ടിയുടേയും 
ലക്ഷണത്തെ പറയാം. 


നൈയായികമതത്തില്‍. ഗോത്വജാതി എല്ലാ ഗോവ്ൃക്തി 
കളിലും അനുസൃൂതമായിരിക്കുന്നതുപോലെ വൃഷ്ടിവ്ൃക്തികളിലെ 
ല്പാം അനുസ്യൂതമവയിരിക്കുന്ന അതിനെ സമഷ്ടിയെന്നു പായുന്നു, 


€തേഭ്ൃയട സമഭവത്‌സൂത്രം ലി.ഗം സവ്വാത്മകം മഹത്‌." 


അര്‍ത്ഥം: അപഞ്ചീകൃത്ഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നു” സവ്വവ്യാപക 
മായ ഒരു സൂത്രമെന്നു പേരുള്ള സമ്ഷ്ടിസൂക്ഷ്‌മശരീരം ഉണ്ടായി. 
ആ സമഷഷ്ടിയായ സൂക്ഷ്മശരീരം പരമാത്മാവിനെ ബോധിപ്പിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടു” ലിംഗമെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ഇതേ സമഷ്ടിസൂക്ഷ്മ 
ശരീരത്തെ സാംഖ്യന്മാര്‍ മഹത്തത്വമെന്നാണു” പറയുന്നതു്‌. ഇവി 
ടെ ചില ഗ്രന്ഥ ലാരന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ. പറയുന്നു: അനേകവ്രൃക്ഷങ്ങ 
ഉടെ സമുദായത്തെ വനമെന്നു പറയുന്നതുപോലെ സവ്വവൃഷ്ടിലിം 
ഗശരീരങ്ങളുടെ സമുദായമാണു” സമഷ്ടി. ഓരോ വദൃക്ഷത്തിന്‍െറ 
മാതിരി പ്രത്യേക ലിംഗശരീരം വൃഷ്ടിയാകുന്നു. ഒരു ഗോവ്യക്തി 
മററുള്ള ഗോവ്യൃദ്തികളില്‍ അനുസ്ൃൂതമാകന്നില്ല; അവയില്‍നിന്നു 
വേറിട്ടുനില്‍ക്കുന്നു. ഈ വ്യാവത്തത്വം (വേറിട്ടു തിരിഞ്ഞിരിപ്പ്‌) 
തന്നെയാണു്‌ ലിംഗശരീരത്തിലുള്ള വൃഷ്ടിത്വം. ഇങ്ങനെയുള്ള 
വൃഷ്യിശരീരംകൊണ്ടുപഹിതമായ ചൈതന്യത്തെ തൈജസനെന്നു 
പറയുന്നു. തേജസ്സ്റിന്‍െറ വികാഭമായ അന്തടകരണത്താല്‍ ഉപഹി 
തമാകയാല്‍ ചൈതന്യത്തെ തൈജസനെന്നു പറയുന്നു. ഘടത്വാ 
ദിജാതിക്കും ഘദഭാദിവ്യക്തിക്കും താദാത്മ്ൃയമു ളളതുപോലെ സമഷ്ടി 
ലിംഗശരീരത്തിന്നും താദാത്മൃംതന്നെയുണ്ടു”. ആ സമഷ്ടിവൃഷ്ടി 
ലിംഗശരീരങ്ങളാകുന്ന രണ്ടുപാധികളടെ താദാത്മൃയമുണ്ടായിട്ട്‌” തദ 
പഹിതനർയേ സൂത്രാത്മാവിന്നും തൈജസന്നും താദാത്മൃംതന്നെയു 
ണ്ടാകുന്നു, ) 


ട്ളിന്നത്വേ സതി അഭിന്നസത്താകത്വം താദാത്മ്യം, "" 
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അര്‍ത്ഥം :__. വ്ൃയവഹാരദ്ദഷ്ട്യാ പരസ്റസറരഭിന്നങ്ങളായിട്ടിരു 
ന്നാലും വാസ്പവത്തില്‍ എകസത്തയോടുകൂടിയിരിക്കന്ന രണ്ടു പദാ 
ത്ഥഠംക്കു്‌ താദാത്മൃസംബന്ധമുണ്ടു”. തന്തുപടാദ്‌കഠംക്കും ഗണഗുണി 
മുതലായവക്കും താഭാത്മൃസം ബന്ധമുണ്ട്‌. ഹിരണൃഗഭന്‍െറ അകേ 
ദോപാസനകൊണ്ടു” ഉപാസകന്നു” ഹിരണൃഗഭഭ: വപ്രാപ്പിയാകന്ന 
ഉപാധിയുടെ താദാത്മൃവണ്ണുനകൊണ്ടു്‌ ആ ഹിരണ്ൃയഗഭതൈജസ 
ന്മാക്ടള്ള താദാത്മൃയത്തെ വര്‍ണ്ണ്ണിച്ചിരിക്കയാണു”. അതുകൊണ്ടു” 
ആ വണ്ണന നിഷ്ണ്റലമല്ല. 


ശങ്ം:__. നൈയായികന്മാര്‍ ജാതി, വ്യക്തി ഇവ രണ്ടിന്നും 
താദാത്മൃസംബന്ധം അംഗീകരിച്ചിട്ട്‌ ല്പ. സമവായസംബന്ധംത 
ന്നെയാണ്‌ അംഗീകരിച്ചിട്ടുള്ളതു”. ജാതിവ്ൃക്തികളടെ താദത്മൃ 
ദൃഷ്ടാന്തം കൊണ്ട്‌” സമഷ്ടിവ്ൃയഷ്‌ടികളുടെ താദ:ത്മൃത്തെ സ്വീകരി 
ക്കന്നതു” അത്യന്തം വിരുദ്ധമാകുന്നു, 


സമാധാനം: ലക്ഷണം, പ്രമാണം എന്നീ രണ്ടുംകെണ്ടാ 
ണ്‌ വസ്തുവിന്‍െറ സിദ്ധിയയണ്ടാകുന്നതു” എന്നാണു്‌ ശാസ്രൂകാരന്മാ 
രുടെ നിയമം. സമവായത്തിന്നു്‌ ഒരു ലക്ഷണവും പ്രമാണവും 
സംഭാവ്യമല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ സമവായം അംഗീകായ്യമാകുന്നില്ല. 


ശങ്ക: ““നിതൃയസംബന്ധഃ സമവായഃ'”. നിത്യമായ സം 
ബന്ധത്തെ സമവായമെന്നു പറയുന്നു._ എന്നു്‌” സമവായത്തിന്‍െറ 
ലക്ഷണം ഉണ്ട്‌. സമവായത്തില്‍ പ്രത്ൃയക്ഷാദിപ്രമണുവുമണ്ട, 
അതുകൊണ്ടു” അതിന്ന്‌ ലക്ഷണപ്രമാണങ്ങഠം ഇല്ലെന്നു എങ്ങിനെ 
പറയാം, 


സമാധാനം: ““ഏകമേവാദ്വിതീയം ബ്രഹ്മ” ഇത്യാദി 
ശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മത്തെ അദ്വിതീയമായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അദ്വിതീയത,സമവായത്തെ നിത്യമായി സ്വീകരി 
ചാല്‍ സംഭാവ്യമല്പ. അദ്വൈതശ്രുതിക്കു്‌” വിരുദ്ധമാകയാല്‍ സമ 
വായത്തിന്‍െറ നിത്ൃത്വം സംഭവിക്കുകയില്ല. 


ശങ്ക: നിങ്ങളുടെ മതത്തിലും അജ്ഞാനവും അജ്ഞാനത്തി 
ന്നു ചേതനത്തോടുടള്ള സംബന്ധവും മററും അനാദികളായും മാവരൂ 
പങ്ങളായും സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ടല്ലോ, അനാദിയും ഭാവരൂപവൃമായ 
പദറത്ഥം നിതൃംതന്നെയ-ണു്‌. അതുകൊണ്ടു” അജ്ഞാനം മുതലായ 
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നിത്ൃയപദാര്‍ത്ഥങ്ങഠം ഉണ്ടായിരിക്കേ ബ്രഹ്മ്തിന്നു” അദ്വിതീ 
യത്വം എങ്ങനെ സംഭവിക്കു.? 


സമാധാനം:__. വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ ആ അജ്ഞാനാ 
ദഭികഠം ബ്രഹ്മത്തില്‍ അദ്ധ്ൃസ്തുങ്ങളാകുന്നു, അതുകൊണ്ട്‌ അധിഷ്യാ 
നബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു്‌ അജ്‌ഞാനാദികഠം ഭിന്നസത്തയുള്ളവയല്ല. 
അജുഞാനാദികഠം ഉണ്ടായിരിക്കേയും ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അദ്വിതീയ 
ത്വം സ ഭാവ്യമാണു”. അജ്‌ഞാനാദികഠം അനാദിഭാവരൂപങ്ങളാ 


യിരിക്കേയും ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആരോപിതങ്ങളാകയാല്‍ ബ്രഹ്മജ്‌ഞാ 
നംകൊണ്ടു” നിവത്തിക്കുന്ന. അനാരോപിതമായ അനാദിഭാവപ 


ദാാര്‍ത്ഥം മാത്രമാണു” നിത്ൃമായിട്ടുള്ളത്‌. അനാരോപിതമഥയ ഭാ 
വരൂപത ഒരധിഷ്യാന ബ്രഹ്മത്തില്‍ മാത്രമാണുള്ളത്‌. ആ അജ്‌ഞാ 
നാദികളില്‍ ഇല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ നിങ്ങളുടെ സമവായത്തിന്‍െറ 
മാതിരി അജ്‌ ഞാനാദികളും അറിത്യംതന്നെയ:ണു്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 
നിതൃയസംബന്ധമാണു്‌ സമവായം എന്ന ലക്ഷണം ശരിയല്ല. 
യൃക്തികൊണ്ടു വിചാരിച്ചാലും സമവായത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം സി 
ദ്ധമാകയില്ല. നൈയായികന്മാര്‍ ഗുണഗുണികഠം്കും ക്രിയാക്രി 
യറവവത്തുക്കഠംക്കം അവയവാവയവികഠാക്കും ജാതിവൃക്തികഠംക്കും 
വിശേഷനിത്യദ്രവ്യങ്ങഠംക്കും സമവായസംബന്ധം അംഗീകരിച്ചി 
രിക്കുന്നു. ആ സമവായം ഗൃണഗുണികഠം മുതലായ തന്‍െറ സംബ 
ന്ധികളില്‍നിന്നു” ഭിന്നമാണോ അഥവാ അഭിന്നമാണോ? ഭിന്ന 


മാണെങ്കിൽ ആ സമവായം ആ സംബന്ധത്തില്‍ ഏതു സംബന്ധം 
കൊണ്ടാണിരിക്കുന്നതു”? സംയോഗസംബന്ധംകൊണ്ടോ, സമവ:യ 


സംബന്ധംകൊണ്ടോ അഥവാ മ റേറതെങ്കിലും സംബന്ധംകൊണ്ടോ? 
സംയോഗസംബന്ധ.കെ:ണ്ടാണെങ്കില്‍ രണ്ടു ദ്രവ്യങ്ങഠംക്കുമാത്രമേ 
സംയോഗസംബന്ധമുണ്ടാകയുള്ള, സമവായം ദ്രവ്യമല്ല. ഗുണക 
മ്മദികളം ദ്രവ്ൃയങ്ങളല്പ. അതുകൊണ്ട സമവായം. ആ സംബന്ധി 
കളില്‍ സംയോഗസംബന്ധംകെ:ണ്ട്‌ ഇരിക്കവയ്യ. സമധവാസംബ 
ന്ധ.കൊണ്ട്‌ ഇരിക്കയാണെങ്കില്‍ ആത്മാശ്രയം, അന്വോന്യാശ്ര 
മ്ധം, ചക്രിക, അനവസ്ഥ എന്നി നാലു ദോഷങ്ങഠം അവിടെ 
ഉണ്ടായിരിക്കും. അതുകൊണ്ടു” സമവായ സംബന്ധംകൊണ്ടു” തന്‍െറ 
സംബന്ധിയില്‍ സമവായം ഇരിക്കുന്നുവെന്ന രണ്ടാംവക്ഷവും ശരി 
യല്പ. സംയോഗം, സമവായം എന്നീ രണ്ട സംബ.ന്ധികളില്‍നി 
ന്നു” മൂന്നാമതൊരു സംബന്ധം നിങ്ങക്ക്‌ നിരൂപണംചെയ്യാന്‍ 
സാധിക്കയില്ല. സ്വരൂപസംബന്ധംകൊണ്ട്‌ ആ സമവായം സ്വ 
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സംബന്ധികളില്‍ ഇരിക്കുന്നു എന്നതും ശരിജല്ല. സ്വരൂപസംബ 
ന്ധം എന്നൊന്നുണ്ട്‌ എന്നതിന്നു തക്ക പ്രമാണമെന്നും തന്നെയില്ല. 
ഒരുപക്ഷേ സ്വരൂുപസംബന്ധത്തെ സ്വീകരിക്കുകാണെങ്കില്‍ സമ 
വായസംബന്ധം സ്വീകര്ച്ചു” ആ ഗുണഥുണികഠം മുതലായവഷ്ക്കും 
ആ സ്വരൂപസംബന്ധംതന്നെ സംഭവിക്കുമല്ലോ. അതുകെണ്ടു്‌ 
സമവായസിദ്ധിയുണ്ടാകുന്നില്പ. ഇനി സമവായം തന്‍െറ സംബ 
ന്ധികളില്‍ നിന്നു്‌ അഭിന്നമ:ണു്‌ എന്ന രണ്ടാംപ൨ക്ഷം സ്വീകരിക്കു 
കയാണെങ്കില്‍ അതും ശരിയല്ല. നിങ്ങഠം (നൈയായികന്മാര്‍) 
ആ സമവായത്തെ മററുള്ള പദാത്ഥങ്ങളില്‍ന',ന്൯്‌ ഭിന്നമായ ഒരു 
പദാത്ഥമായിട്ടതന്നെ സ്വീകരിക്കന്നു, അതു്‌ നിങ്ങളുടെ സിദ്ധാ 
ത്തത്തിന്നു്‌ വിരുദ്ധമാണ്‌. അതുകൊണ്ടു്‌” ഈ നിലഗ്റ്റും സമവായ 
ത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തിന്നു്‌ സിദ്ധിയുണ്ടാകുന്ന്‌ല്പ. കൂടാതെ പ്രമാ 
ണമില്ലായ്ക്റയാലും സമവായസിദ്ധി ഉണ്ടാകയില്ല. സമവായത്തില്‍ 
പ്രത്ൃക്ഷപ്രമാണവും സംഭാവൃമല്പ. നിങ്ങഠം സമവായത്തെ അതീ 
ന്രിയമായിട്ടുതട്നെ സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. അതീന്ദ്ര'യമ:യ അത്ഥ 
ത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയമായ പ്രത്ൃക്ഷപ്രമാണത്തിന്നു പ്രവൃത്തിയില്ല. 
“ഘടേ രൂപം സമവേതം"'' എന്നിങ്ങനെ സമവായത്തെ വിഷയിീ 
കരിക്കുന്ന പ്രതീതി നിങ്ങഠംമാത്രം കല്പിച്ചുണ്ടാക്കിയിരിക്കയാണ്‌്‌. 
ഒരു ശാസ്ത്രുകാരന്നും ആ പ്രതീതി സമ്മതമല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ 
പ്രതീതി പ്രമാണമാകുന്നില്പ. ഹേതുവാകുന്ന ലിംഗമില്ലായ്ക്കയാല്‍ 
ആ സമവായത്തില്‍ അനുമാനപ്രമാണവും സം ഭാ൨ മല്ല. 


ശജ്ം:__ ““രൂപീ ഘടഃ ഇതി വിശിഷ്‌ടബുദ്ധിഃ വിശേഷണ 
വിശേഷ്യസംബന്ധവിഷയാ വിശിഷ്‌ടബുദ്ധിത്വാത്‌,. ദണ്ഡീ 
പുരുഷഃ ഇതി ബുദ്ധിവത്‌.”" 
അത്ഥം :__. ഘടം രൂപത്തോടകൂടിയതാകുന്നു. എന്ന വിശി 
ഷടബുദ്ധിരൂപമാകുന്ന വിശേഷണത്തിന്‍േറയും . ഘടമാകുന്ന വി 
ശേഷ്യത്തിന്‍േറയും സംബന്ധത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്നവിശിഷ്‌ട 
ബുദ്ധിയാകയാല്‍, ലോകത്തില്‍ ഏതേതു” വിശിഷ്‌ടബുഭ്ധിയാ 
കുന്നുവോ അതതു* വിശേഷണം, വിശേഷ്യം എന്നീ രണ്ടിന്‍െറ സം 
ബന്ധത്തെ അവശ്യം വിഷയീകരിക്കുന്നു. *ദണ്ഡര്‍ പുരുഷഃ എന്ന 
വിശിഷാടബുദ്ധി ദണ്ഡമാകുന്ന വിശേഷണത്തിന്‍െറയും പുരുഷനാ 
കുന്ന വിശേഷ്യത്തിന്‍േറയും സംയോഗസംബന്ധത്തെ വിഷയീ 
കരിക്കുന്നു എന്ന ദുഷ്‌ടാന്തംപോലെ “"രൂപവാന്‍ ഘടഃ”' എന്ന വി 
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ശിഷ്‌ടബു ദ്ധിയയം രൂപഗുണരാകുന്ന വിശേഷണത്തിന്‍െറയും ഘട 
മാകുന്ന വിശേഷ്യത്തിന്‍േറയും സമവായസംബന്ധത്തെതന്നെ വി 
ഷയീകരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള അനുമാനപ്രമാണമുണ്ടായിരിക്കേ 
ആ സമവായത്തില്‍ അനുമാ നപ്രമാണമില്ലെന്നു പറഞ്ഞതു” അസം 
ഗതമാണു'. 


സമാധാനം: മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം സമവഠായത്തിന്‍െറ 
സ്വരൂപം തന്നെ സിഭ്ധമാകായ്ക്കയാല്‍ ഈ അനുമാനം കൊണ്ടു” ആ 
രൂപഘടങ്ങളടെ താദാത്മൃയ സംബന്ധത്തിന്‍െറ സിദ്ധി മാത്രമാ 
ണുണ്ടാകുന്നതു”. സമവായത്തിന്‍െറ സിഭ്ധിയുണ്ടാകുന്നില്ല. ഇങ്ങ 
നെ ലക്ഷണം പ്രമാണം എന്നീ രണ്ടും നിരൂപണം ചെയ്യാനാകാ 
യ്്കയാല്‍ സമവായസിദ്ധിയുണ്ടാകുന്നില്ല. സമവായം സിദ്ധമല്പാ 
യിരിക്കേ ജാതിവ്യക്തികളടെ താദാത്മൃസംബ.ന്ധംതന്നെയാണ്‌ 
സിദ്ധമാകുന്നത്‌, അതുകൊണ്ടു” ആ ജാതി വ്യക്തികളുടെ താദാ 
ത്മൃദൂഷ”ടാന്തംകൊണ്ടു” സമഷ്ടി വൃ ക്ഷ്ടി സൂ ക്ഷൃുശരീരങ്ങളുടെ 
താദാത്മ്യം സംഭാവ്യമ ണ്‌. ഇവിഭെ ചില നൈയായികന്മാര്‍ 
സമവായത്തെ അര ന്ദ്രിയമായും ചിലര്‍ പ്രത്യക്ഷമായും ചിലര്‍ 
ഏകമായും ചിലര്‍ അനേകമായും സ്വീകരിക്കുന്നു. ഈ നൈയാ 
യികന്മാരുടെ മതേത്തെയെല്ലാം സന്യായപ്രകാശത്തില്‍ ഞാന്‍ വിസ്ധ 
രിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


ശങ്ക:_. മുമ്പ്‌ അങ്ങ്‌ സമഷ്‌ടിസുൂക്ഷൃശരിരത്തിന്നും വൃ 
ഷി സൂക്ഷ്‌മശരീരത്തിന്നും താദഗത്മൃയം പറയുകയുണ്ടായി. അതു 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ കായ്യത്തിന്നു” അതിന്‍െറ ഉപാദാനകാര 
ണത്തില്‍ താദ ത്മൃമുണ്ടാകുന്നു. പടമാകുന്ന കായ്യത്തിന്നു്‌ അതി 
ന്‍െറ തന്തുവാകുന്ന ഉപാദാനകാരണത്തില്‍ താദാത്മ്യം കണ്ടുവരുന്നു, 
ആ വ്ൃഷ്‌ടിസൂഛഷ്‌മശരീ രത്തിന്നു” സമഷ്‌ടി സൂക്ഷ്മശരീരം 
ഉപാദാനമല്ല. മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം ആകാശാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങടം 
തന്നെയാണ ഉപാദാനം. അതുകൊണ്ടു്‌” സമഷ്‌ടി വൃഷ്ടി സൂ 
ക്ഷാമശരീരത്ങഠംക്കു്‌” താദാത്മ്യം പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു” സംഗതമല്ല. 


സമാധാനം :__ അപഞ്ചീകൃതസൂ ക്ഷമ ഭൂതമായ വൃഷ്ടി 
സുഷ” മോപാദാനം തന്നെയാണു” സമഷ-ടി സൂക്ഷ്‌മശരീരത്തില്‍ 
അന്തഗ്ലുതമായിട്ടുള്ളതു”. അതുകൊണ്ടു” സമഷ്‌ടി സ്ഥൂലശരീര 
ത്തില്‍ വൃഷ്ടി സൂക്ഷ്‌മശരീരത്തിരന്‍െറ ഉപാദാനത്വം സംഭാവ്യ 
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മാണു“, ആ ഉപാദാനോപാദേയഭാവം സംഭവിക്കുന്നതുകൊണ്ടു? 
അവശ്ക്കു രണ്ടിന്നും താദാത്മ്യവും സംഭാവൃമാണു്‌. ഇനി അപ്പുഞ്ഞ 
സൂക്ഷ്‌മശരീരത്തെ പുയഴുഷ്‌ടക രൂപേണ പറയാം. 


അപ്പറഞ്ഞ സൂക്ഷ്മശരീരം തന്നെയാണ്‌ അവിദ്യ, കാമം, 
കമ്മം, എന്നീ മൂന്നെണ്ണുത്തോടുകൂടിയ പുയയഷ“ടകമെന്നു പറയപ്പെട 
ന്നതു്‌. എട്ട പുരികളുടെ സമൂഹത്തെ പുയുഷ്‌ടകമെന്നു പറയുന്നു. 
ആ പുയ്യഷാടകം 1. പഞ്ചജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങഠം. 9. പഞ്ചകമ്മേന്ദ്രി 
യങ്ങഠം, 3, അന്തഃകരണചതുഷ്‌ടയം, 4. പഞ്ചപ്രാണങ്ങഠം, 
5. പഞ്ച സൂക്ഷ്‌മഭൂതങ്ങഠം, 6. അവിദ്യം റ, കാമം, 8. കമ്മം 
എന്നിവയാകുന്നു. അതില്‍ ഇന്ദ്രിയം, അന്തഃകരണം, പ്രാണന്‍, 
പഞ്ചഭൂതം ഇവയെ മുമ്പു” വിവരിച്ചിട്ടണ്ട്‌. അവിദ്യാ കാമകമ്മ 
ങ്ങളെ ഇനി വിവരിക്കാം. ഇവിടെ അവിദ്യാശബുംകൊണ്ടു” കാ 
യ്യുമായ അവിദ്യയെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണു”. ഒന്നില്‍ മറെറാന്നിന്‍െറ 
ബുദ്ധിക്കു” കായ്യാവീട്യയെന്നു പേര്‍. ആ കായ്യാവിദ്യയും നാലു 
വിധത്തിലുണ്ട്‌”. അനിതൃത്തില്‍ നിതൃത്വബുദ്ധി, അശുപിയില്‍ 
ശുചിത്വബുദ്ധി, അസുഖത്തില്‍ സുഖത്വബുദ്ധി, അനാത്മാവില്‍ 
ആത്മത്വബുദ്ധി എന്നിവയാണവ. കമ്മത്തിന്‍േറയും ഉപാസനയയ 
ടേയും ഫലങ്ങളാകയാല്‍ അനിത്ൃയങ്ങളായ സ്വഗ്ലബ്രഹ്മലോകാദി 
കളില്‍ ഉള്ള നിതൃത്വബുദ്ധി ഒന്നാമത്തെ അവിദ്യയഠകന്നു, മല 
മുത്രാദികളാല്‍ പുണ്ണമാകയാല്‍ അശുചിയായ സ്വശരീരത്തിലും 
സ്റ്രീപുരുഷാദികളുടെ ശരീരത്തിലുമുള്ള ശുചിത്വബുദ്ധി രണ്ടാ 
മത്തെ അവിദ്യയാകുന്നു. പീഡയാകുന്ന ദുഃഖത്തിലുള്ള സുഖത്വ 
ബുദ്ധിയിലും ദുഃഖത്തിന്നു സാധനങ്ങളായ ബ്രഹ്മഹത്യാസുരാപാനാ 
ദികളിലുമുള്ള സുഖസാധനബുദ്ധി മൂന്നാമത്തെ അവിദ്യയാകുന്നു. അ 
നാത്മാക്കളായ ദേഹേന്ദ്ര !യാദ 1കളില, ളള അഹം എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
ആരമത്വബുഭ്ധി നാലാമത്തെ അവിദ്യയാകുന്നു. ഈ വസ്തു എനി 
ക്ഷ പ്രാപ്യ മായിവരട്ടെ എന്നിങ്ങനെയുള്ള അന്തഃകരണവ്ൃത്തിവി 
ശേഷത്തെ രാഗമെന്നു പറയുന്നു. ഇതിനെത്തന്നെ കാമമെന്നും 
പറയും, കമ്മം സഞ്ചിതം, ആഗാമി, പ്രാരബ്ദ-, എന്നീ ഭേദേന 
മൂന്നു പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. ആ മൂന്നു പ്രകാരത്തിലുള്ള കമ്മം 
വിഹിതം, നിഷിദ്ധം എന്നിങ്ങനെ രണ്ട പ്രകാരത്തിലാകുന്നു. 
ശ്രുതിസ്മതികളാകുന്ന ശാസ്ത്രം കൊണ്ടു വിധിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള കമ്മ 
ത്തെ വിഹിതമെന്നു പറയുന്നു. സന്ധ്യാവന്ദനം, അഗ്ന്‌ഹോത്രം 
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മുതലായ കമ്രത്ങഠം വിഹിതങ്ങളാകുന്നു. ശ്രുതിസ്ൂതികളാകുന്ന 
ശാസ്്രങ്ങളാല്‍ നിഷേധിക്കപ്പെട്ട കമ്മത്തെ നിഷിദ്ധമെന്നു 
പറയുന്നു. ബ്രഹ്മഹത്യ, സുരാപാനം മുതലായവ നിഷിദ്ധങ്ങ 
ണു”. വിഹിതകമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടു” പുരുഷനില്‍ ധമ്മം ഉണ്ടാ 
കുന്നു. അതുപോലെ നിഷിദ്ധകമ്മംകൊണ്ടു” അധമ്മവുമുണ്ടാകുന്നു. 
ആ ധമ്മോധമ്മങ്ങളെത്തന്നെ ശാസ്ൂത്തില്‍ അദ്ദഷ്ടം, അപൂവ്വം എന്നീ 
നാമങ്ങളെക്കൊണ്ടു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ ധമ്മമാകുന്ന അദ്ദഷടം 
സുഖമാകുന്ന ഫലത്തെയും അധമ്മമാകുന്ന അദ്ൂഷ്‌ടം ദുഃഖമാകുന്ന 
ഫലത്തെയും ചെയ്യുന്നു. ഇനി സഞ്ചിതം, ആഗാമി, പ്രാരബ്ദം 
എന്നി മൂന്നി൭ന്‍റ സ്വരൂപത്തെ പറയാം. 


മുന്‍ജന്മങ്ങളിലോ ഈ ജന്മത്തിലോ ചെയ്തിട്ടളള ഏതു കമ്മം 
ഫലം കൊടുക്കാതെ അദ്ദഷ്ുരൂപത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ ആ കമ്മത്തെു 
സഞ്ചാിതമെന്നു പറയുന്നു. തത്വജ്ഞാനം ഉണ്ടായതിന്‍െറശേഷം 
ചെയ്തിട്ടുള്ള കമ്മം ആഗാമിയും സഞ്ചിതകമ്മങ്ങളില്‍ ഈ വത്ത്‌ 
മാനശരീരത്തിന്‍െറ ആരംഭകമായ കമ്മം പ്രാരബ്ദകമ്മവുമാകുന്നു. 
പ്രാസംഗികമായി ആ കമ്മങ്ങളടെ നാശത്തെ ഇനി പറയാം. 


സഞ്ചിതം, ആഗാമി എന്നീ രണ്ടു കമ്മങ്ങളുടേയും നാശം 
ഫലഭോഗം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്നു. അഥവാ വിരോധിയറയ കമ്മംകൊ 
ണ്ടു നശിക്കുന്നു. അഥവാ ബ്രഹ്മജംഞാനംകൊണ്ടു നശിക്കുന്നു. ക്രി 
യാരൂപമായ കമ്മത്തിൽന്‍െറ നാശം ഫലഭോഗാദികളില്പാതെതന്നെ 
സ്വയം ഉണ്ടാകുന്നുവെങ്കിലും ഇവിടെ കമ്മശബ്ദംകൊണ്ടു” കമ്മജനയ 
ങ്ങളായ ധമ്മാധമ്മങ്ങളാകുന്ന അദ്ദഷ്‌ടത്തെ ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുകയാ 
ണ്‌. ആ അദ്ൂദഷ്‌ടത്തിന്‍െറ നാശം ഭോഗാദികളെക്കൊണ്ടുണ്ടാകുന്നു, 
തത്വജ്ഞാനംകൊണ്ടോ വിരോധകമ്മംകൊണ്ടോ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. 


*"“അവശ്യമേവ ഭോക്തവ്യം കൃതം കമ്മ ശുഭാശുഭം 
നാഭൂക്തം ക്ഷീയതേ കമ്മ കല്പകോടിശതൈരപി.” 


അര്‍ത്ഥം: കൃതമായ ശുഭകമ്മമോ അശുഭകമ്മമോ അവ 
ശ്യം നാം അനുഭവിച്ചേ തീരണം. നൂറുകോടി കല്പങ്ങളെക്കൊണ്ടും 
ഭോഗിക്കാതെ യ. ആ കമ്മം നശിക്കുന്നില്ല. ഇത്യാ 
ദിവചനങ്ങഠം ഭോഗംകൊണ്ടു” ആ കമ്മത്തിന്‍െറ നാശത്തെ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു, 
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*പ്രായശ്ചിത്തൈരപൈത്യേനോ 
യദജ്ഞാനകൃതം ഭവേത”. 


അത്ഥം :__. അജ്ഞാനംകൊണ്ടു ചെയ്തിട്ടളള പാപം പ്രായ 
ശ്ചിത്തംകൊണ്ടു നിവൃത്തമാകുന്നു. ഇത്യാദി വചനങ്ങഠം പ്രായ 
ശ്ചിത്തമാകുന്ന വി രോ ധികര്‍മ്മംകൊണ്ടും പാപകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
നദശേത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതിലും ചെറിയ വിശേഷമുണ്ടു. 
പാപകര്‍മ്മങ്ങളുടെ നാശം പ്രായശ്ചിത്തമാകുന്ന വിരോധികര്‍മ്മം 


കൊണ്ടുണ്ടാകുന്നു. പുണൃയകര്‍മ്മങ്ങളുടെ നാശം കര്‍മ്മനാശമെന്ന 
നഭിയുടെ ജലസ്ററുശം മുതലായ വിരോധികമ്മംകൊണ്ടുണ്ടാകുന്നു; 


*ക്ഷീയന്തേ ചാസ്യ കമ്മാണി തസ്മിന്‍ ദുഷ്‌ടേ പരാവരേ'', 
*"ജ്ഞാനാഗ്നിഃ സവ്വകമ്മാണി ഭസുസാത്‌ കുരുഭത തഥാ", 


അത്ഥം:-. "അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി?” എന്ന ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
"കാരം സിദ്ധിച്ചിട്ടുള്ള ജ്‌ഞാനിക്ക്‌” പ്രാരബ്ദകര്‍മ്മങ്ങളല്പാത്ത 
എല്പാ കര്‍മ്മങ്ങളും നശിക്കുന്നു. ജ്‌ഞാനമാകുന്ന അഗ്നി എല്ലാ 
കര്‍മ്മളേയും ഭസ്മമാക്കുന്നു. ഇത്യാദി ശ്രു തിസൂതിവചനങ്ങഠം ബ്രഹ്മ 
ജ“ഞാനംകൊണ്ട്‌ ആ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ നാശത്തെ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”. 


*പ്രാരബ്ദം ഭോഗതോ നശ്യേത്‌?" 
ഭോഗേന ത്വിതരേ ക്ഷപയിത്വാ സംപദ്യതേ?” 


അത്ഥം:... പ്രാരബ്ദകര്‍മ്മം കേവലം ഭോഗംകൊണ്ടുമാത്രം 
നിവത്തിക്കുന്നു. ജ്‌“ഞാനികഠം ഫലഭോഗംകൊണ്ട്‌ പ്പാരബ'ധ 
കര്‍മ്മങ്ങളെ നശിപ്പിച്ച്‌ ശരീരപാതാനന്തരം നിവ്വിശേഷബ്രഹ്മ 


ഭാവത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഇത്യാദിവചനങ്ങഠം ആ പ്പാരബ്‌ധ 
കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ നാശത്തെ കേവലം ഭോഗംകൊണ്ടമ:ത്രം പറഞ്ഞി 


രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഭോഗാദികഠംകൊണ്ട” ആ കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ 
നാശം മേല്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതിസ്മുത്യാദിപ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ടു, സിദ്ധ 
മാകുന്നു. 


ശജം:__. സഞ്ചിതകര്‍മ്മങ്ങളുടെ നാശം പ്രായശ്ചിത്തം കൊ 
ണ്ടോ തത്വജാഞാനംകൊണ്ടോ ഉണ്ടാകട്ടെ, തത്വജ്‌ഞാനാനന്തരം 
ചെയ്തിട്ടുള്ള ആഗാമികര്‍മ്മങ്ങളുടെ നാശം തത്വജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു” 
എങ്ങനെയുണ്ടകാം?. 
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സമാധാനം: ജ്ഞാനിയുടെ ബ്രഹ്മജ്‌ഞാനപ്രടാവംകൊ 
ണ്ട്‌ ആഗാമികളടെ ലേപം (ഒട്ടല്‍) ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു” 
ആഗാമികര്‍മ്മം തത്വജ൦ഞനായ പുരുഷനെ സംബന്ധിച്ചു” ഫലജ 
നകമല്പ. ഇതുതന്നെയാണു” ആശാഭതികര്‍മ്മങ്ങളടെ നാശം, ഇതു്‌ 
ശ്രീവ്യാസഭഗവാന്‍ ബ്രഹ്മസൂത്രങ്ങളില്‍ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”. 


*“തദധിഗമ ഉത്തരപൂവ്വാഘയോ._. 
രദ്ദലേഷവിനാശൌ തദ്‌വൃപദേശാത്‌."' 


അര്‍ത്ഥം: ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം ഉണ്ടായിട്ടുള്ള ജ്ഞാനി 
ക്കു” മുമ്പു ചെയ്തിട്ടുള്ള സഞ്ചിതകര്‍മ്മങ്ങളട നാശം ഉണ്ടാകുന്നു. 
ജഞാനാനന്തരം ചെയ്തിട്ടുള്ള ആഗാമിപാപ്പങ്ങളടെ ലേപം തത്വ 


ജാഞാനിക്കുണ്ടാകുന്നില്പ. ഈ രണ്ടു വിഷയങ്ങഠം ശ്രുതിയില്‍ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടു. 


ശ്രുതി :_. ““തദ്യഥേഷീകാരുലമഗ്നൌ പ്രേതേം 
പ്രദുയതൈവം, ഹാസ്യ സവ്വേ പാപ്‌കാനഃ പ്രദൂയന്തേ,”” 


അത്ഥം:-. മുഞ്ജപ്പുല്ലിന്‍െറ ഇഷികയുടെ (തണ്ടിഒന്‍റ) പൂവിഴ 
അഗ്നിയില്‍പെട്ട്‌' വേഗത്തില്‍ ദഹിച്ചുപോകുന്നതുപോലെ ഈ 
പുരുഷന്‍ മുമ്പുചെയ്യിട്ടുള്ള എല്ലാ സഞ്ചിതകര്‍മ്മങ്ങളം ബ്രഹ്മജ്‌ഞാ 
നമാകുന്ന അഗ്നികൊണ്ടുതന്നെ വളരെ വേഗത്തില്‍ ദഹിച്ചുപോകു 


ന്നു. ഈ ശ്രുതി തത്വജ്‌ഞാനിക്കു്‌ മുമ്പുചെയ്കത സഞ്ചിരപാപകര്‍മ്മ 
ങ്ങളുടെ നാശത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


““യഥാ പുഡ്യരപലാശ ആപോ ന ശ്ലരിഷ്ൃതേ 
ഏവമേവം വിദി പാപ്പം കര്‍മ്മ ന ശ്ര്ിഷ്യതേ.”” 


അര്‍ത്ഥം :_. വെള്ളത്തിലിരിക്കുന്ന കമലപത്രത്തെ ആ ഖവെ 
കളം നനഷ്ക്കാത്തതുപോലെ ജ്ഞാനിയെ ആ പാപകര്‍മ്മം ലേപനം 
ചെയ്യുന്നില്ല. ഈ ശ്രുതി ആ ജ്‌ഞാനിയില്‍ ആഗാമിപാപകര്‍മ്മ 
ത്തിന്‍െറ അലേപത്വം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ സുത്രത്തിലും 


ശ്രുതിയിലും ഉള പാപശബ്ദും പുണൃത്തി ന്‍േറയും ഉപലക്ഷണമാ 
ണ്‌, എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 


" “സുഹൃദഃ സാധകൃത്യം ഒിഷന്തഃ പാപകൃത്യം'” എന്ന ശ്രു 
തിയിൽ തത്വദവേത്താവായ പുരുഷന്‍െറ ആഗാമിപുണൃകര്‍മ്മങ്ങഠം 
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സേവചെയ്യുന്ന ഭക്തജനത്തഠാക്കും, പാപ കര്‍മ്മങ്ങഠം ദുഷിക്കന്ന നി 
ന്ദകന്മാക്കം ലഭിക്കുന്നു എന്നു പഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ 
പപാപശബ്ദം പുണൃയപാപകര്‍മ്മങ്ങളെ രണ്ടിനേയും ബോധിപ്പിക്കുന്ന 
തായി അറിയേണ്ടതാണ്‌”. ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ടു” പുരു 
ഷനു” കര്‍മ്മങ്ങളുടെ മാത്രം നാശമല്പ ഉണ്ടാവുന്നതു”; അവിദ്യ മുത 
ലായ അഞ്ചു ക്ലേശങ്ങളടേയും നാശമുണ്ടാകുന്നത൦ണു്‌. യോഗശാ 
സ്രുത്തില്‍ അവിദ്യ, അസ്മിത, രാഗം, ദ്വേഷം, അഭിനിവേശം എന്ന്‌ 
അഞ്ചു ക്ലേശങ്ങളെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു”. കായ്യാവിദ്യം കാരണാവിദ്യ 
എന്നു്‌ അവിദ്യ രണ്ടുപ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. ആ രണ്ടുവ്രകാരത്തി 
ലുള്ള അവിദ്യയെ മുമ്പ” വിവരിച്ചിട്ടണ്ടു”. അഹങ്കാരത്തിന്‍െറ 
കാരണമായ സുൂക്ഷ്യാവസ്ഥയ്ക്കു” അസ്മ്‌ത എന്നു പേര്‍. ഈ അസ്തി 
തയെ സാംഖ്യൃയനും യോഗിയും മഹത്തത്വമെന്നു പറയുന്നു. വേദാ 
ന്തികഠം അസ്മിതയെ സാമാന്യാഹങ്കാരമെന്നാണ്‌ പറയുന്നതു”, 
“ഈ വസ്തു എനിക്കു” ലഭിക്കട്ടെ? എന്നിങ്ങനെയുള്ള അന്തഃകരണ 
വൃത്തിവിശേഷത്തെ രാഗമെന്നും, ക്രോധത്തെ ദ്വേഷമെന്നും പറ 
യുന്നു. “ഞാന്‍, “എന്േറത്ുു”" എന്നിങ്ങനെയുള്ള ബുദ്ധികൊണ്ടു“ 
ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിട്ടുള്ള ദേഹാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ തൃജിപ്പാനാവാത്തതി 
ന്‍െറ പേരാണു” അഭിനിവേശമെന്നതു”. ഈ അഞ്ചു ക്ലേശങ്ങളേയും 
വിസ്മരിച്ചു” ആത്മപുരാണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു”. ഈ അഞ്ചുക്കേ 
ശങ്ങഠംക്കും തത്വജ്‌ഞാനം കൊണ്ടു” നാശമുണ്ടാകുന്നു. 


*“ജഞാത്വാ ദേവം മുചൃതേ സവ൮്വപാശൈഃ'" 


അത്ഥം:._. ഈ അധികാരിപുരുഷന്‍ സ്വയംപ്രകാശമായ 
പരബ്രഹ്മത്തെ “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന സാക്ഷാല്‍കാരം കൊണ്ടു്‌ 
അവിദ്യാദിപഞ്ചക്ദേശങ്ങളാകുന്ന പാശങ്ങളില്‍നിന്നു” മുക്തനായി 
ത്തീരുന്നു, 


ഇതുവരെ സുൂക്ഷ”്‌മശരീരത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തിപ്രകാരത്തെ വി 
വരിച്ചു.” ' ഇനി സ്ഥുലഭൂതങ്ങളടെ ഉല്പത്തിപ്രകാരത്തെ പറയാം, 
പഞ്ചികരണഭാവത്തെ പ്രാപിച്ചിട്ടള്ള പഞ്ചഭൂതങ്ങളെയാണ്‌ സ്ഥൂ 
ലഭൂതങ്ങളെന്നു പറയുന്നതു”, ആ സ്ഥുല്ഭൂതങ്ങഠം മുന്‍പറഞ്ഞ 
അപങഞ്ചീകൃത്ഭൂതങ്ങളുടെ താമസാംശത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായതാണ്‌, പ 
ഞ്ചഭൂതങ്ങളുടെ പഞ്ചീകരണം ഇപ്രകാരമാണു, 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 117 


തമോംശപ്രധാനമായ ആ ക  ശാദിപഞ്ചസൂക്ഷ്‌മഭൂതങ്ങ 
കില്‍ ഓരോന്നിനെ ഒന്നാമതഠയി ഈരണ്ടു ഭാഗമാക്കുക. 
അതില്‍ ഓരോ ഭാഗത്തെ വെവ്വേറെനിത്തി (വേര്‍തിരിച്ചുവെച്ചു”) 
രണ്ടാം ഭാഗങ്ങളെ നന്നാലു ഭാഗമാക്കുക, . ആ നാലു ഭാഗങ്ങളെ 
യഥാക്രമം പാതിയാക്കിവെച്ചു ഭാഗങ്ങളില്‍ ചേക്കുക. ഇതിനെ 
പഞ്ചീകരണമെന്നു പറയുന്ന, ഒരു ആകാശത്തിന്‍െറ സമാനങ്ങ 
ളായ രണ്ട ഭാഗങ്ങളില്‍ ഒരു ഭാഗം വേറെവെച്ചു” മറേറ ഭാഗത്തെ 
നാലായി വിഭജിക്കുക. നാലുഭാഗങ്ങളില്‍ നിന്നു” ഒരു ഭാഗം വായു 
വിലും രണ്ടാമത്തെ ഭാഗം തേജസ്സ്റിലും മൂന്നാമത്തെ ഭാഗം ജല 
ത്തിലും നാലാമത്തെ ഭാഗം പൃഥ്വിയിലും ചേക്കുക. ഇങ്ങനെ 
വായ്യവേയ്യം രണ്ടു ഭാഗമാക്കി ഒരു ഭാഗം അങ്ങനെ നിത്തി മറേറ 
ഭാഗത്തെ നാലാക്കി ആ ഓരോ ഭാഗവും വായുവെ ഒഴിച്ചുള്ള മററു 
നാലു ഭൂതങ്ങളില്‍ ചേക്കക. ഇങ്ങനെ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളെ സംബ 
ന്ധിച്ചും ചെയ്യണം. അപ്പ്ോഠം മററുള്ള ഭൂതങ്ങളുടെ ഓരോ ഭാഗം 
എന്ന നിലയ്ക്ക്‌” പകുതിയും ഒരു ഭൂതത്തിന്‍െറ പാതയും കൂടിച്ചേന്നു” 
അഞ്ചു ഭൂതങ്ങളുടെ മേളനമുണ്ടാകുന്നു. ഇതിനെയാണ്‌ പഞ്ചീക 
രണമെന്നു പറയുന്നതു”. 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ഒരു ഭൂതത്തിന്‍െറ വിഷമങ്ങളായ 
ഈ രണ്ടു ഭാഗംകൊണ്ട്‌, അതായതു” ഒരു ഭാഗംകൊണ്ടു” നാലംശ 
ങ്ങളാകുന്ന രണ്ടാം ഭാഗം ഒരംശമാക്കി ആ ഒരംശമാകുന്ന അല്ല 
ഭാഗതത്തെ പിന്നീട്‌ അഞ്ചു ഭാഗമാക്കി ആ പഞ്ചഭൂതങ്ങളില്‍ യഥാ 
ക്രമം ഓരോ ഭാഗത്തു ചേര്‍ത്തു” പഞ്ചീകരണമായി സ്വീകരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഈ വിഷയം ആത്മപുരാണത്തില്‍ സ്റ്റഷ്‌ടീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 
ഇവിടെ വാചസ്സുതി മിശ്രന്‍െറ മതേം ഇതാണ്‌. ഛാന്ദോഗ്യോപ 
നിഷത്തില്‍ തേജസ്സ്‌, ജലം, പൃഥി എന്ന മൂന്നു ഭൂതങ്ങളുടെ ഉല്പത്തി 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


“താസാം ത്രിവൃതം ത്രിവൃതമേകൈകം കരവാണി” എന്ന 
ശ്രുതി തേജസ്സ്‌ മുതലായ മൂന്നു ഭൂതങ്ങളുടെ ത്രിവുത്‌കരണത്തെ 
മാത്രമാണ്‌ പഞ്ഞിട്ടുള്ളതു”. അവിടെ ഒരു തേജസ്സ്റിനെ സമാന 
മായി രണ്ടായി വിഭജിക്കുക. ആ രണ്ടില്‍ ഒരു ഭാഗത്തെ വേറേ 
നിത്തുക. രണ്ടാംഭാഗത്തെ പിന്നീടം രണ്ടായി വിഭജിക്കുക. അവ 
യില്‍ ഒരു ഭാഗം ജലത്തിലും മറെറാരു ഭാഗം പൃഥ്വിയിലും ചേക്കു 
കം, ഈ രീതി ജലത്തിലും പൃഥ്വിയിലും ചെറയ്യണ്ടതാണു്‌, ഇതി 
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നെയാണ ത്രിവൃത്‌കരണം എന്നു പറയുന്നതു്‌. ഈ ത്രിവൃത്‌ക 
രണത്തില്‍ ശ്രുതിയും വ്യാസഭഗവാന്‍െറ സൂത്രവും പ്രമ:.ണമാണു“. 
പഞ്ചീകരണത്തില്‍ ഒരു ശ്രുതിയും സൂത്രവും പ്രമാണമായിട്ടില്ല. 
അതുകൊണ്ടു” ആ പഞ്ചീകരണപ്രതിപാദനം ശരിയല്ല. ആചായു 
പാദങ്ങഠം ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു:__ തൈത്തരീയ ശ്രുതിയില്‍ 
ആകാശാദിപഞ്ചഭൂതങ്ങളടെ ഉല്പത്തി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ ശ്രു 
തിക്കു വിരോധമില്ലാതിരിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ഛാന്ദോഗ്യശ്രുതിയിലും 
ആകാശത്തിന്‍േറയും വായുവിനേറയ്യം ഉല്പത്തിക്കു ശേഷമാണു തേ 
ജസ്സ്‌ മുതലായ മൂന്നു ഭൂതങ്ങളുടെ ഉല്പത്തിയെന്നു” നാം ഗ്രഹിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌. ഛാന്ദോഗൃശ്രുതിയിലും വ്യാസ സൂത്രത്തിലും പറഞ്ഞി 
ട്ടുള്ള ത്രിവൃത്‌കരണം പഞ്ചീകരണത്തിന്‍േറയും ഉപലക്ഷണമാണു്‌, 
ആ പഞ്ചീകരണത്തെ സ്വീകരിക്ക:തിരുന്നാല്‍ ആകാശവാഴുക്കള 
ടെ ശബ്ദസ്പുശങ്ങളുടെ പ്രതീതി പ്ൃഥിവ്യാഭികളില്‍ ഇല്ലാതിരിക്കേ 
ണ്ടതാണു”., പൃഥിവ്യാദികളില്‍ ആ ഗുണങ്ങളുടെ പ്രതീതി ഉണ്ടു 
താനും. അത്തുകൊണ്ടു” പ്രാമാണികമാകയാല്‍ പഞ്ചീകരണം അ 
വശ്യം സ്വികായ്യുമാകുണു. 


ശങ്ക :.. മേല്‍പറഞ്ഞ പഞ്ചീകരണംകൊണ്ടു” സവ്വഭൂതങ്ങ 
ഉദടേയും ഏകീഭാവം സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ “ഇതു” പൃഥ്വിയാ 
ണു", “ഇതു” ജലമാണ്‌" എന്ന വിശേഷവ്യവഹാരം സംഭാവ്യമല്പ. 


സമാധാനം: ആ പഞ്ചീകരണമണ്ടായിരിക്കേയും ആ പൃഥി 
പ്യാദിഭൂതങ്ങളില്‍ അതാതിന്‍െറ അംശം അധികരിച്ചുട്ടണ്ടു”. ഇത 
ഭൂതങ്ങളുടെ അംശങ്ങഠം കുറവാണു. അധികാംശം സ്വീകരിച്ചുകൊ 
ണ്ടൃതന്നെ “ഇതു പൃഥ്വിയാണു”", “ഇതു ജലമാണു" എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
വിശേഷവ്യവഹാരം ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ പഞ്ചീകരണ 


ത്തെ സ്വീകരിച്ചാലും വിശേഷവ്ൃയവഹാരം സംഭാവ്യൃമാണു്‌, ഇതേ 
വ്യവസ്ഥ, 


*“വൈശേഷ്യാത്തു തദ്വാദസ്തദ്വാദഃ"" എന്ന സൂത്രത്തില്‍ 
ശ്രീ വ്യാസഭഗവാനും ശ്രീ ഭാഷ്യകാരനും പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു. ഇനി 
അപ്പറഞ്ഞ പഞ്ചികരണത്തിന്‍െറ പ്രയോജനത്തെപ്പറയാം. ഇതി 
നെ ആകാശാദിപഞ്ചഭ്ൂ തങ്ങളുടെ പഞ്ചീകരണത്തിന്നുശേഷം പ 
ഞ്ചീകൃതമായ ആകാശത്തില്‍നിന്നു” ഒരു ശബ്ദഗുണം അഭിവ്യക്ത 
മായി. (ഭവളിപ്പെട്ട). പഞ്ചീകൃതവായുവില്‍ ശബ്ദസ്റശങ്ങളെന്ന 
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രണ്ട്‌" ഗുണങ്ങഠം അഭിവ്യക്തങ്ങളായി. പഞ്ചീകൃതമഠായ തേജസ്സില്‍ 
ശബ്ബബസ്പശരൂപങ്ങളെന്ന മൂന്നു ഗുണങ്ങളും, പഞ്ചീകൃതജലത്തില്‍ ശബ്ദ 
സ്റപൂശരൂപരസങ്ങളെന്ന നാലു ഗുണങ്ങളം, പഞ്ചീകൃതപൃഥ്വിയില്‍ 
ശബ്ദും, സ്പൂശം, രൂപം, രസം, ഗന്ധം എന്നീ അഞ്ചു ഗുണങ്ങളും അഭി 
വ്ൃക്തങ്ങളായി. ശബ്ദും മുതലായ അഞ്ചു ഗുണങ്ങഠം യഥാക്രമം 
അപഞ്ചീകൃതങ്ങളായ ആകാശഠദിഭൂതങ്ങളിലും ഉണ്ടെന്നിരുന്നാലും 
അപഞ്ചീകൃതഭൂതങ്ങളിലു ള്ള ശബൂദ്ദിഗുണങ്ങഠം പ്രത്ൃയക്ഷയോഗ്യളങ്ങ 
ഉല്പ. പഞ്ചീകരണാനന്തരം പഞ്ചീകൃതഭൂതങ്ങളില്‍ ശബ്ദാദിഗുണ 
ഞ്ങഠം പ്രത്യക്ഷയോഗ്യങ്ങളാകുന്നു. ഇതുതന്നെയാണു ശബ്ദാദികളി 
ലുള്ള അഭിവ്യ ടതത്വം (അഭിവൃക്തി). ആ പഞ്ചഗുണങ്ങളിലും ഓ 
രോ ഭൂതത്തിന്‍േറയും ഓരോ ഗുണംതന്നെയാണു” അസാധാരണമെ 
ന്നറിയേണ്ടതാണു”. മററുള്ള ഗുണങ്ങഠം കാരണത്തില്‍നിന്നു” പ്രാപ്പ 
മായവയാണു്‌ (കാരണംകൊണ്ടുണ്ടായത:ണ്‌). അതായതു” പൃഥി 
വിയില്‍ തന്‍െറ അസാധാരണഗുണം ഗന്ധം ഒന്നുമാത്രമാണു. മററു 
ആള ശബ്ദാദി നാലുഗുണങ്ങഠം ആകാശം മുതലായ കാരണങ്ങളുടെ 
ഗുണമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ജലാദികളിലും അറിയേണ്ടതാണ്‌, പഞ്ചീ 
കൃതമായ പ്പഥ്യാദിഭൂതങ്ങളില്‍ നിന്നു” ബ്രഹ്മാണ്ഡം ഉണ്ടായി. ബ്ര 
ഛ്മാണ്ഡത്തിന്‍െറ ഉള്ളില്‍ മേലേയും കിഴേയയമായി പതിന്നാലു 
ലോകങ്ങഠം ഉണ്ടായി. ആ ബ്രഹ്മാണ്ഡമാകുന്ന വിരാട്‌“പുരുഷനില്‍ 
നിന്നു്‌ മനുവെന്നും ശതരൂപയെന്നും രണ്ടുപേര്‍ ഉണ്ടായി. അവ 
രില്‍നിന്നു്‌ മനുഷ്യാദിസൃഷ്ടിയുണ്ടായി. വിരാട്ടില്‍നിന്നു” മനുവി 
നേറയം ശതരൂപയുടേയും അവരില്‍നിന്സ്‌ മനുഷ്യാദിസൃഷ്ടികുളടേ 
യൃം ഉത്ഭവക്രമം ആത്മപുരാണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”. ബ്രഹ്മാണ്ഡാ 
ന്തശ്ലുതമായ പഞ്ചീകൃതപ്പഥ്വിയില്‍നിന്നു” വ്രീഹ്യാദ്യെൌഷധികള 
ണ്ടായി. ആ ഓഷധികളില്‍നിന്നു” വ്രീഹി (നെല്ല), യവം, മുത 
ലായ അന്നങ്ങഠം ഉണ്ടായി. അന്നത്തെ സ്ത്രീപുരുഷന്മാര്‍ ആഹരി 
കടന്നു. പുരുഷശരീരത്തില്‍ ആ അന്നം തുക്ൃരൂപമായി പരിണമി 
ക്കുന്നു, ശുക്ൃത്തെ തേജസ്സ്‌ എന്നും പറയാറുണ്ടു്‌. സ്്രീശരീരത്തില്‍ 
ആ അന്നം ശോണിതമായി പരിണമിക്കുന്നു. പുരുഷവിയ്യത്തെ 
ശുക്രമെന്നും സ്റ്രീവീയ്യത്തെ ശോണിതമെന്നും പറയുന്നു. അച്ഛനമ്മ 
മാരുടെ ശുക്ലശശോണിതങ്ങളെക്കൊണ്ടു്‌” മനുഷ്യാദ'സ്ഥൂലശരീരമു 
ണ്രാകുന്നു. ആ സ്ഥൂലശരീരം ജരായുജം, അണ്ഡജം, സ്വേദജം, ഉദ്‌ 
ഭിം എന്നീ ഭേദേന നഭലുപ്രകാരത്തില്‍ ഉണ്ടു്‌. അമ്മയുടെ വയ 
ററില്‍ ഗഭത്തെ മറഷ്ക്കുന്ന ചമ്മവിശേഷത്തെ ജരായുവെന്നു പറയുന്നു, 
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ജരായുയവില്‍ നിന്നുണ്ടായ ശരീരം ജരായുജമാകുന്നു. മനുഷര്‍, ഗോ 
ഒം, അശ്വങ്ങാം, ആടുകഠം മുതലായവ “ഈ ഇനത്തില്‍ പെട്ടന്നു. 
അണ്ഡത്തില്‍നിന്നുണ്ടായിട്ടള്ള ശരീരം അണ്ഡജമാകുന്നു. പക്ഷി, 
,സപ്പം മുതലായവ ഇതില്‍പെട്ടവയാകുന്നു. ഉഷ്ണതാവി ശേഷമാകുന്ന 
സ്വേദത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ശരീരത്തെ സ്വേദജമെന്നു പറയുന്നു. 
അട്ട, മൂട്ട മുതലായവ ഇതില്‍ പ്പെടുന്നു. ഭൂമിയെ പിളന്൯്‌ സ്വസ്വ 
ബീജത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നതിനെ ഉദ്‌ഭിജമെന്നു പറയുന്നു. വ്ൃക്ഷ 
ങ്ങഠം, ലതകഠം, തൃണങ്ങഠം മുതലായവ ഈ ഇനത്തില്‍ പെട്ടവയാ 
ണു്‌. മനുഷ്യാദിശരീരങ്ങളെ പ്പോലെ വൃക്ഷലതാദികളും ജീവാത്മാ 
വിന്‍െറ ശരീരങ്ങളാകുന്നു. ഈ വിഷയം ന്യായപ്രകാശത്തില്‍ വി 
സ്തരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഇനി സ്ഥൂലശരീരത്തെ വേറെ പ്രകാരത്തില്‍ വി 
ഭജിച്ചു പറയാം. അപ്പറഞ്ഞ സ്ഥൂലശരീരം സമഷ്ടിവൃഷ്ടിഭേദേന 
രണ്ട പ്രകാരത്തില്‍ ആകുന്നു. പഞ്ചീകൃതമഹാഭൂതങ്ങളും ആ ഭൂതങ്ങ 
ഉടെ കായ്യമായ ബ്രഹ്മാണ്ഡവും ബ്രഹ്മ ണ്ഡാന്തശ്ലതമായ എല്ലാ കാ 
യ്യുങ്ങളം ചേന്നു്‌” സമഷ്ടിസ്ഥൂല ശരീരമാകുന്നു. അഥവാ അനേകം 
ഗോധവ്വൃക്തികളില്‍ ഗോത്വജാതി അനുസ്യൂതമാകുന്നതുപോലെ എ 
ല്ലാ വൃഷ്ടിസ്ഥുലവ്യക്തികളിലും അനുസ്യൂതവും പഞ്ചീകൃതമഹാ 
ഭൂതങ്ങളുടെ കായ്യുവും സവ്ൃബ്രഹ്മാണ്ഡരൂപവും വ്യാപകവുമായ ശരീ 
രത്തെ സമഷ്ടിസ്വയലശരീരമെന്നു പറയുന്നു. അഥുവാ അനേകം 
വൃക്ഷങ്ങളടെ സമൂഹത്തെ വനമെന്നു പറയുന്നതു ദപാലെ എല്ലാ 
വൃഷ്ടിസ്ഥുലശരീരങ്ങളുടേയും സമുദായത്തെ സഷഷ്ടിസ്ഥുലശരീ 
രമെന്നു പറുന്നു, സമഷ്ടി സ്ഥൂല ശരീരംകൊണ്ടു” ഉപഹിതമായ 
ചൈതന്യം, വിരാട്‌ വൈശ്വാനരന്‍ എന്നീ രണ്ടു നാമങ്ങളാല്‍ 
അറിയപ്പെടുന്നു. നാനാപ്രകാരേണ പ്രകാശമാനമാകയാല്‍ വിരാട്‌ 
എന്നും എല്ലാ നരന്മാരുടേയും അഭിമാനിയാകയാല്‍ വൈശ്വാനര 
നെന്നും പറയപ്പെടുന്നു. ഒരു ഗോധവ്യക്തിയില്‍ നിന്നു? മറെറാരു ഗോ 
വൃക്തി വ്യ വൃത്ത (വേറിട്ടനിലുന്നതു”) മാകുന്നതു പോലെ പരസ്സു 
രവ്യാവ്യത്തത്ങളായ പ്രത്ൃകസ്ഥൂലശരീരങ്ങളെ വൃഷ്ടിസ്ഥൂല 
.ശരീരമെന്നു പറയുന്നു. ആ വൃഷ്ടിസ്ഥൂലശരീരംകൊണ്ടു” ഉപഹി 
തമായ ചൈതന്ൃയത്തിന്നു” വിശ്വനെന്നു പേര്‍. അവിടെ ആ ചൈ 
തനയം സൂക്ഷൃശരീരത്തെ വിടാതെതന്നെ സ്ഥൂലശരീരത്തില്‍ പ്ര 
വേശിക്കുന്നു. ഇതുകൊണ്ട്‌ അതിനെ വിശ്വന്‍ എന്നു പറയുന്നു, 
ഘഏടാദിവ്ൃക്തിക്കും ഘടത്വാദിജാതിക്കും അന്യോന്യം താദാത്മൃമു 
്ളതുപോലെ ഈ സമഷ്ടിസ്ഥൂലശരീരത്തിന്നും വൃഷ്ടിസ്ഥുലശ 
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രീരങ്ങഠം ഒം അന്യോന്യം താദാത്മ്യം ഉണ്ടു, ആ രണഞ്ടുപാധികഠം 
കം താദാത്മ്യമുണ്ടായിരിക്കേ വൈശ്വാനരന്‍, വിശ്വന്‍ എന്നി രണ്ടു 
പഹിതചൈതനൃങ്ങഠംക്കും താദാത്മ്യം തന്നെയുണ്ടു”. സമഷ്ടിസ്ഥൂ 
ലാന്തഗ്ലൂതമായ പഞ്ചീകൃതപഞ്ചഭൂതങ്ങളുടെ കായ്യുത്വം ഈ വൃഷ്ടി 
സ്ഥൃലശരീരത്തിലും ഉണ്ടു”. ഉപാദാനകാരണത്തിന്‍േറയും ഉപാ 
ദേയകായ്യുത്തിന്‍േറയും അസ്യോന്യതാദാത്മ്യം ലോകപ്രസിദ്ധമാണ്‌, 
അതുകൊണ്ടു” രണ്ടു സ്ഥൂലശരീരങ്ങഠംക്കും താദാത്മ്യം സംഭാവ്യ 
മാണു്‌. ആ വിശ്വനെന്ന ജീവന്‍ “ഞാന്‍ വൈശ്വാനരനാകുന്നു" 
എന്ന അഭേദോപാസനചെയ്തു വൈശ്വാനരസാക്ഷാല്‍കാരം സമ്പാ 
ദിച്ചു അവനെ ആനന്ദത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” അവരുടെ 
താദാത്മ്യത്തെ വണ്ണിച്ചിട്ടള്ളതു” നിഷ്ക്റലമല്പ. അധികാരിപുരുഷന്‍ 
ഒന്നാമതായി ശ്രുത്ൃക്തപ്രകാരേണ്ട (രതിയില്‍ പറഞ്ഞതനുസ 
രിച്ചു) വിശ്വവൈശ്വാനരന്മാരുടേഴും, തൈജസസുൂത്രാത്മാക്കളടേയം 
പ്രാജേഞശ്വരന്മാരുടേയും സ്വരൂപത്തെ ശരിക്കറിഞ്ഞശേഷം “ഞാ 
ന്‍തന്നെ വൈ ര്വാനരനാകുന്നു' എന്നിങ്ങനെ വിശ്വനെ വൈശ്വാ 
നരനായിട്ട്‌” ചിന്തിക്കണം. അതിന്‍െറശേഷം “ഞാന്‍തന്നെയാകുന്നു 
സൂത്രാത്മാവു”" എന്നിങ്ങനെ തൈജസനെ സൂത്രാര്മരൂപേണ ചി 
നത്തിക്കണം. അതില്‍പിന്നെ “ഞാന്‍തന്നെ ഇരശ്വരനാകുന്നു' എന്നി 
ങ്ങനെ പ്രാജ്ഞനെ ഇരശ്വരരൂപേണ ചിന്തിക്കണം. അതിന്‍െറ 
ശേഷം സമഷ്ടിവൃഷ്ടികളാകുന്ന സ്ഥൂലസുൂക്ഷകാരണങ്ങളെന്ന ഉപാ 
ധികളോടുകൂടിയതും ഓങ്കാരവാച്യവുമായ “പരബ്രഹ്മം ഞാനാകുന്നു" 
എന്നിങ്ങനെ ആത്മാവിനെ സ്വ്വാത്മരൂപേണ ചിന്തനംചെയ്യണം, 
അതിന്‍െറശേഷം മനസ്സിനെ ഏകാഗ്രമാക്കി ഈ അധികാരിപുരു 
ഷന്‍ ജഗത്തെല്പാം സ്ഥുലസുൂക്ഷ്യാദിക്രമേണ അഖണ്ബൈകരസാന 
ന്ദരൂപമായ നിവ്വിശേഷപരബ്രഹ്മത്തില്‍ ലയിപ്പിക്കണം. അതാ 
യതു” സ്ഥൂലത്തെ സൂക്ഷൃത്തിലും, സൂക്ഷ്ൃത്തെ കാരഞണത്തിലും ആ 
കാരണുത്തെ പരബ്രഹ്മത്തിലും അപ്പിച്ചതിന്‍െറശേഷം ഏകാഗ്രമായ 
മനസ്സറകൊണ്ടു” “ഞാന്‍ അഖണ്ഡവും ഏകരസവുമായ ബ്രഹ്മാനന്ദരൂ 
പമാകുന്നു' എന്നിങ്ങനെ സ്വാത്മാവിനെ സാക്ഷാത്‌കരിക്കണം. 
ഈ അഭി പ്രായംകൊണ്ടതന്നെയാണു”്‌ സമഷ്ടിവൃഷ്ടി ഉപാധികളുടെ 
താദാത്മൃത്തെ വണ്ണ്ിച്ചു' തദുപഹിതചൈതന്യത്തെ വര്‍ണ്ണിച്ചിട്ട 
ള്ളത്‌. അതുകൊണ്ടു” ആ താദാത്മൃവര്‍ബ്ണൂനം നിഷ്ക്യലമല്പ. ആത്മ 
സാക്ഷാല്‍ കാരാഹതുവാകയാല്‍ സഫലമാണ്‌. ഇഈതത്വം അനൃ 
ഗ്രന്ഥ ത്മളിലൂം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 
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*"സമാധികാലാത്‌ പ്രാഗേവം വിചിന്ത്യാതിപ്രയ ത്നതഃ 
സ്ഥൃലസുക്ഷുക്രമാല്‍ സവ്വം ചിദാത്മനി വിലാപയേത്‌, 


അര്‍ത്ഥം ::__. അധികാരിപുരുഷന്‍ സമാധിക്കുമുമ്പ്‌” മുന്‍പറ 
പറഞ്ഞപ്രകാരം വിശ്വവൈശ്വാനരാദികളടെ അഭേദത്തെ ചിന്തി 
ച്ചു” അതിപ്രയത്നംകൊണ്ടു” സവ്വജഗത്തിനേയും സ്ഥുലസുക്ഷ്മാദിക്ര 
മേണ ചേതനാത്മാവില്‍ ലയിപ്പിക്കണം. കല്പതരുകാരനും ഈ 
വിഷയത്തെ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”. 


ദ്ര്രോകം:_. ““നിവ്വിശേഷം പരംബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കത്തുമനീശ്വരാഃ 
യേ മന്ദാസ്നേ നുകമ്പ്യന്തേ സവിശേഷനിരൂപണൈഃ 
വശീകൃതേ മനസ്ൃഷാം സ്ഥഗുണബ്രഹ്മശീലനാത്‌ 
തദേവാവിഭവേത്‌ സാക്ഷാദപേതോപാധിലക്ഷണം. 


അത്ഥം:_ നിവ്വിശേഷബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിക്കവാന്‍ 
സാമരത്ഥ്യമില്പാത്ത മന്ദപുരുഷന്മാര്‍ സവിശേഷബ്രഹ്മനിരൂപണം 
കൊണ്ടുതന്നെ ഗുരുശാസ്ത്രുങ്ങളാല്‍ അന൯ുഗൃഹിതരായിരിക്കുന്നു. സഥു 
ണബ്രഹ്മോപാസനകൊണ്ടു്‌ അവരുടെ ഏകാഗ്രമായിത്തീന്ന മനസ്സ്സി 
ല്‍ സവ്വോപാധിരഹിതമായ നിവ്വിശേഷബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സാക്ഷാ 
ത്‌കാരമുണ്ടാകുന്നു. കൂടാതെ ഇപ്പറഞ്ഞ വിഷയത്തില്‍ ശ്രുതിയും 
പ്രമാണമാണു”. 


ശ്രുതി: “ഏഷ സവ്വേഷ ഭൂതേഷു 
ഗുഡോ,ത്മാ ന പ്രകാശതേ 
ദൃശ്യതേ ത്വഗ്ര്യയാ ബുദ്ധ്യാ 
സുക്ഷ്‌മയാ സൂക്ഷ്‌മദര്‍ശിഭിഃ 


ഡു അത്ഥം: :__ ഈ ആത്മാവു” എല്ലാ ഭൂതങ്ങളിലും സ്‌ഥിതനാ 
ണെങ്കിലും അത്യന്തം ഗുഡമാകയാല്‍ അതായത്‌ അജ്ഞാനം കെണ്ട 
ആവ്യതനാകയാല്‍ എല്ലാ പ്രംണികഠംക്കും പ്രതീതനാകുന്നില്പ. എ 
ന്നാല്‍ വിചാരംകൊണ്ടു അതിസൂക്ഷ* മമായിത്തിന്ന ബുദ്ധികൊണ്ടു 


മാത്രം സൂക്ഷ്‌മദര്‍ശികളായ പുരുഷന്മാര്‍ ആ ആത്മാവിനെ സാ 
ക്ഷാത്‌ക്രിക്കുന്നു, 


ശങ്ക:_മുമ്പ" സ്ഥുലം, സൂക്ഷം, കാരണം എന്നീ മൂന്നു വ്യ 
ഷ്‌ടിശരീരങ്ങളില്‍ യഥാക്രമം അഭിമാനിക്കുന്ന വിശ്വന്‍, തൈജ 
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സന്‍, പ്രാജ്ഞന്‍ എന്നീ മൂന്നു ജീവന്മാരെ പറയയകയുയണ്ടായി. ആ 
ജീവന്മാര്‍ സ്വതന്തരന്മാരാണോ ? അഥവാ ഒരേ ചൈതനൃയത്തിന്‍െറ 
അവ സ്ഥാവിശേഷങ്ങളാണോ? സ്വതന്ത്രന്മാരാണ്‌ എന്ന പക്ഷം 
ശരി യല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ആ മൂന്നു ജീവന്മാരും സ്വതന്ദ്ൂരരാകുന്നപക്ഷം 
അവക്ക്‌ പരസ്സുരം അവശ്യം ഭേദവും സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌ സുഷ്ുപ്ത്യവസ്ഥയില്‍ പ്രാജാഞനെന്ന ജീവന്‍ അനു 
ഭവച്ചിട്ടുള്ള സുഖാദിപദാത്ഥങ്ങളും, സ്വപ്‌നാവസ്ഥയില്‍ തൈജു 
സമനന്ന ജീവന്‍ അനുഭവിച്ചിട്ടുള്ള ഗജര ഥാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളം, ജാ 
ഗ്രദവസ്ഥയില്‍ വിശ്വനെന്ന ജീവനാല്‍ സ്ൃരിക്കപ്പെടടവാനാക 
യില്ല, അന്യരാല്‍ അനുഭൂ തമായ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ അന്യന്നു” സ്മരി 
ഓനാകയില്ല. അങ്ങനെ സൂരിക്കാന്‍ സാധിക്കുമെന്നു” പറയുന്ന 


പക്ഷം ചൈത്രന്‍ അനുഭവിച്ച പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ സമതി മൈത്രനു 
മുണ്ടാകേണ്ടതാണു”. 


സമാധാനം:__. വിശ്വന്‍, തൈജസന്‍, പ്രാജ്ഞന്‍ എന്നീ 
മൂന്നു ജീവന്മാര്‍ സ്വതന്ത്രരല്പയു ഒരേ പ്രത്ൃഗാത്മാവിന്‍െറ മൂന്നു" 
അവസ്ഥാവിശേഷങ്ങളാണു”. അതുകൊണ്ടു” ആ സൂരണയുടെ അനു 
പപത്തിയാകുന്ന ദോഷം ഇവിടെ ഇല്ല. ആ വിശ്വതൈജസ്പ്രാജ്ഞ 


ന്മാര്‍ ഒരേ ജീവാത്മാവിന്‍െറ അവസ്ഥാവിശേഷങ്ങളാണെന്ന 
വിധം ഇനി പറയാം. ) 


ഒരേ ജീവാത്മാവ്‌ ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ വൃഷ്‌ടിസ്ഥൂല 
ശരിരം, സൂദഷ്‌മശരീരം, കാരണാവിദ്യ എന്നി മുന്നിന്‍െറയും 
അഭി മാനിയായിട്ടു്‌” വിശ്വനെന്ന പേരില്‍ അറിയപ്പെടുന്നു. അ 
തൈജസാത്മാവുതന്നെ സ്വപ്‌നാവസ്‌ഥുയില്‍ സൂക്ഷ”മശരീരം, 
കാരണാവിദ്യ എന്നീ രണ്ടിന്‍െറ അഭിമാനിയായിട്ടു്‌” തൈജസനെ 


ന്ന പേരില്‍ അവിയപ്പെടുന്നു. അതേ ജീവാത്മാവുതന്നെ സുഷുപ്യയ 
വസ്‌ഥയില്‍ ഒരു കാരണാവിദ്യയുടെ അഭി മാനിയായിട്ടു” പ്രാ 


ജ്ഞനെന്ന പേരില്‍ അറിയപ്പെടുന്നു. . അതേ ജീവാത്മാവുതന്നെ 
സമാധ്യ വസ്‌ഥയില്‍ സ്ഥൂലസൂക്ഷ്‌മകാരണങ്ങളെന്ന ശരീരങ്ങ 
ളടെ അഭിമാനം ഇല്ലാതെ ശുദ്ധപരമാത്ഥസ്വരൂപമാകുന്മ. ഈ 
ജീവാത്മാവു” ഒരു സ്ഥൃൂലശരീരത്തിന്‍െറ മാത്രം അഭിമാനംകൊണ്ടു 
തന്നെ വിശ്വനെന്ന സംജ്ഞയെ പ്രാപിക്കുന്നു. അതുപോലെ ഒരു 
സൂക്ഷ്യൃശരീരത്തിഒന്‍െറ മാത്രം അഭിമാനംകൊണ്ടുതന്നെ തൈജസ 
സംജഞ്ഞയെ പ്രാപിക്കുന്നു. എന്നിരുന്നാലും ഇവിടെ സ്ഥൂലം 
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സൂക്ഷ്യം, കാരണം എന്നീ മൂന്നു ശരീരങ്ങളുടെ അഭിമനംകൊണ്ട” 
വിശ്വനെന്നുപേരായ ജീവനും, സുക്ഷ്‌മം, കാരണം എന്നീ രണ്ടു 
ശരീരങ്ങളുടെ അഭിമാനം കൊണ്ട്‌ തൈജസനെന്നു പേരുള്ള ജീവനും 
ആയ ത്വംപദാത്ഥത്തിന്‍െറ ശോധനയില്‍ ഉപയോഗിയായി പറ 
ഞ്ഞിട്ടുള്ള അന്വയവ്യതിരേകങ്ങഠം ഇങ്ങനെയാണു്‌. ജാഗ്രദവസ്ഥ 
യില്‍ സ്ഥാലം; സൂക്ഷ്മം, കാരണം എന്നീ ശരീരങ്ങളുടെ സാക്ഷി 
രൂപേണയും, സ്വപ്യാവസ്ഥയില്‍ സൂക്ഷ്മം, കാരണം എന്നീ ശരീ 
രങ്ങളടെ സാക്ഷിരൂപേണയയം, സുഷുഘ്്യവസ്‌ഥയില്‍ ഒരവിദ്യയാ 
കൂന്ന കാരണ ശരിരത്തിന്‍െറ സാക്ഷിരൂപേണയും ആത്മാവിന്‍െറ 
ഭാനം ഉണ്ടാകുന്നു. സമാധ്യവസ്‌ഥയില്‍ ശുദ്ധവും സ്വപ്രകാശവു 
മായ ചൈതനൃയരൂപേണ ആത്മാവിന്‍െറ ഭാനം ഉണ്ടാകുന്നു. ഇതു 
തന്നെയാണ്‌ ആത്മാവിന്‍െറ ജാഗ്രത്‌, സ്വപ്‌നം, സുഷുപ്ലിം 
സമാധി എന്നീ നാലവസ്‌ഥകളിലുള്ള അന്വയം. സ്വപ്‌നാവ 
സ്‌ഥയില്‍ ജാഗ്രത്തിന്‍െറ സ്‌ഥൂലശരീരത്തിന്‍െറ ഭാനം ഉണ്ടാകു 
ന്നില്ല. സുഷ്ുപ്തയവസ്‌ഥയില്‍ സ്വപ്‌നത്തിമന്‍റ സൂക്ഷുമശരീര 
ഭാനം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. സമാധ്യവസ്‌ഥുയില്‍ സുഷുഫ്ലിയുടെ കാ 
രണശരീരഭാനവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ഇതുതന്നെയാണ്‌ സ്ഥാലം, 
സൂക്ഷ്മം, കാരണം എന്നി മൂന്നു ശരീരങ്ങളുടെ വ്യതിരേകം. 
അവിടെ സവ്യാനാത്മാ കാരവൃത്തിയില്ലാതായിട്ട്‌” ചിത്തത്തിന്‍െറ 
കേവലാത്മാകാരാവ സഥഷ്ണ്ു്‌” സമാധി എന്നു പേര്‍. ആ സമാധ്യയ 
വസ്സ്ഥയില്‍ ദേഹാദിസമസ്പപദാത്ഥങ്ങളി ലുമുള്ള അഭിമാനം നി 
വത്തിക്കുന൯ു.. അതുകൊണ്ടു” ആ സമാധ്യവസ്‌ഥയില്‍ സ്ഥൃലാ 
ദി മൂന്നു൦ ശരീരങ്ങളുടെ വ്യതിരേകം മാത്രമാണുള്ളതു”. സമാധ്യ 
വസ്‌ഥയില്‍,ഈ ജീവന്‍ സച്വാഭിമാനരഹിതനാകയാല്‍ ശുദ്ധ പര 
മാത്മസ്വരൂപന്‍തന്നെയാകുന്നു. ഏതേതു പദാത്ഥങ്ങഠം വ്യാവര്‍ത്തൃയ 
ങ്ങളാകുന്നുലോ. അവയെല്ലാം അനാത്മാക്കഠംതന്നെയാകുന്നു. സവ്ൃത്ര 
അനുസ്യൂതഭായിട്ടുള്ളത്ു: ആ ആത്മാവ്‌ തന്നെയാണു്‌. ഇങ്ങനെ 
യൃള്ള നിശ്ചയത്തെയാണു ത്വംപദാത്ഥശോധനമെന്നു പറയുന്നതു്‌. 
ഈ ത്വംപദാര്‍ത്ഥദശാധനം മുന്‍പറഞ്ഞ അന്വയവ്യയ തിരേകങ്ങം 
കൊണ്ടുതന്നെ സ്ധിഭ്ധമാകുന്നു. ഇനി ആ ജീവാത്മാവിന്‍െറ ജാഗ്ര 
ത, സ്വപനം. 'സു്പ്ലി, മൂര്‍ച്ച, മരണം. 'എന്നീ അഞ്ചവസഥ 
കളെ നിരൂപണംച്ചെയ്യാം. മുന്‍പറഞ്ഞ ഭിഗ്വായ്വാദി അധിഷ്യാത 
ദേവതക്ളാല്‍ അനു്യകീത്ങ്ങളായ ശ്രോത്രാദീന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ട 
ശബ്ദാദിവിഷയങ്ങളുടെ അനുഉവം ഏതവസ'ഥയില്‍ ഉണ്ടാകുന്നു 


തത്ത്വാന൯ുസന്ധാനം 125 


വോ ആ അവസ്‌ഥയെ ജാഗ്രദവസ്‌ഥയെന്നു പറയുന്നു. ജാഗ്രദ 
വസഥയിലുള്ള സുഖദുഃഖങ്ങളടെ ഭോഗത്തിന്നു” കാരണങ്ങളായ 
പുണ്യപാപകമ്മങ്ങളടേയും ശ്രോത്രാഭീന്ദ്രിയ ങ്ങളടേയും ഉപാധിയും 
ജാ ഗദനുഭവജന്യമായ സംസ്റ്റ രംകെറണ്ടു” 'ശബ്ദാദിവിഷയങ്ങളും അ 
വയുടെ ജ്ഞാനവും ഏതവസ്്‌ഥയില്‍. ഉണ്ടാകുന്നുവോ ആ അവ 
സ്‌ഥയെ സ്വപ്‌നാവസ്‌ഥയെന്നു പറയുന്നു. ഏതവസ്്‌ഥയില്‍ 
ജാഗ്രത്‌ സ്വപ്‌നങ്ങളിലു ള്ള ഭേറഗപ്രദങ്ങളായ കുമ്മങ്ങഠം ഉപ 
രമിച്ചു” സ്ഥൂചസുൂ ഷ്‌ മശരീരാഭിമാനത്തിന്‍െറ നിവ്വത്തി വഴിക്കു 
സവ്വവിശേഷജ്ഞാനങ്ങളടേയും ഉപരമതയാകുന്ന ബുദ്ധിക്കു കാരണ. 
മായ അജ്ഞാനരൂഃപണ സ്ഥിതിയുണ്ടാകുന്നുവേോ ആ അവസ്ഥ 
യെ സുഷുപ്ത്യവസ്‌ഥ്ുയെന്നു പറയുന്നു. മുദ്‌ഗര (ഉലക്ക) പ്രഹ 
രാദി (നിമിത്തം) കൊണ്ടു” ജന്യമായ ദുഃഖമാകുന്ന വിഷാദം കൊണ്ടു്‌ 
ഏതവസ്‌ഥയില്‍ സവ്൮വവിശേഷജ്ഞാനത്തിന്േറയും ഉപരമതയു 
ണ്ടാകുനനുവോ ആ അവസ്ഥയെ മൂര്‍ച്ഛാവസ്ഥയെന്നു പറയുന്നു. 
ഈ അവസ്ഥ ജാഗ്രദാദ്യവസ്ഥ കളില്‍നിന്നു” ഭിന്നം തന്നെ 
യാണു”. ഈ വിഷയം ശ്രീ വ്യാസഭഗവാന്‍ 


ം “മുഗ്രേ "ദ്ധാസംപത്തിഃ പരിശേഷാത”"” എന്ന സൂത്രംകൊ 
ണ്ടു പറഞ്ഞ ട്ടുണ്ട്‌”, 


അര്‍ത്ഥം :_ മുദ്‌ഗരപ്രഹരം മുതല:യ നിമ്‌ത്തങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ടുണ്ടാകുന്ന മൂര്‍ച്ച ജാഗ്രത്‌ മുതലായ അഞ്ചവസ-ഥകളില്‍ ഒന്നില്‍ 
അന്തര്‍ഭൂതമാകുന്നു, അഥവാ വേറെ ഒരവസ്ഥയാകുന്നു. എന്നീ സംശ 
യം ഉണ്ടായതിന്നുശേഷം വാദി ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. ശ്രുതിസ്മൃത്യാദി 
കളില്‍ ജാഗ്രത്ത്‌ മുതലായ നാലവസ്‌ഥകളെ മാത്രമാണു” പറഞ്ഞി 
ട്ടള്ളതു”. അവയില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി ഒരു മൂര്‍ച്ഛാവസ്‌ഥയെ പറ 
യാത്തതുകൊണ്ട്‌” ജാഗ്രത്ത്‌ മുതലറയ മുന്നവസ്ഥകളില്‍തന്നെ അതു” 
അന്തര്‍ഭൂതമായിരിക്കേണ്ടതാണു്‌. അത്‌ ലും വിശേഷജ്ഞാനത്തി 
ന്‍െറ ഉപരമത സുഷുപ്ലിയിലും മൂര്‍ച്ചുയിലും സമാനമാകയാല്‍ മൂര്‍ച്ഛ 
സുഷുപ്തിയില്‍ തന്നെ അന്തര്‍ഭൂതമാണു്‌. സുഷുഫ്ടിയില്‍നിന്നു ഭിന്ന 
മായ അവസ്ഥയല്ല. ഈ പൂവ്ൃപക്ഷം വന്നപ്പോഠം മേല്‍പറഞ്ഞ 
സൂത്രംകൊണ്ടു്‌ വ്യാസഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ സിദ്ധാന്തിച്ചിരിക്കുന്നു, 
ആ മൂര്‍ച്ചാവസ്‌ഥു ജാഗ്രദാദി നാലവസ്്‌ഥകള ല്‍നിന്നു ഭിന്നമയേ 
അവസ്ഥയാണു. ജാഗ്രത്‌ സ്വഹ്ലാവസ്്‌ഥകളില്‍ വിശേഷജ്‌ഞാ 
നങ്ങളുടെ അഭാവം ഇല്ല. മൂര്‍ച്ഛാവസ്‌ഥയില്‍ സവ്വവിശേഷജ്ഞാ 


126 തത്ത്വാനുസസന്ധാനം 


ണങ്ങളുടേയും അഭറവം ഉണ്ടു”. ഇക്കാരണംകൊണ്ടു” മൂര്‍ച്ഛാ൨ സഥ 
ആ രണ്ടവസ്്‌ഥകളിലും അന്തര്‍ഭൂതമല്ലു. മരണാവസ്്‌-ഥുഷ്ണുശേഷം 
പുനരുത്ഥാനമുണ്ടാകുന്നില്പ. മൂറച്ചാവസഥയില്‍നാന്നു” പുനരുത്ഥാ 
നമുണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു മൂര്‍ച്ചാവസ്‌ഥ മരണാവസ്ഥയിലും 
പെടുത്താവുന്നതല്ല.  സുഷുപ്പ്ന്‍െറ മുഖം പ്രസന്നമായിരിക്കുന്നു; ശ 
രിരം നിഷ്ട്ൃമ്പമാണു്‌. മൂര്‍ച്ഛിതന്‍െറ മുഖം വികൃതവും ശരീരം 
കമ്പിതവുമാകുന്നു (വിറച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു). ഇതുകൊണ്ടു: മൂര്‍ച്ഛാ 
വസ്ഥയെ സ്വഫ്ഠാവസ്‌ഥയിലും അന്തഭവിപ്പി ക്കാന്‍ വയ്യ. പരി 
ശേഷേണ ആ മുര്‍ച്ചു ജാഗ്രത്ത്‌ മുതലായ നാപവസ്‌ഥകളില്‍നിന്നു 
ഭിന്നമായ ഒരവസ്‌ഥയാണെന്നു സിദ്ധമായി. മേല്‍പറഞ്ഞപ്രകാ 
നം സുഷുഫ്ലിക്കും മുര്‍ച്ചു്റ്ൂം വൈലക്ഷണ്യം ഉണ്ടെന്നിരുന്നാലും സവ്വ 
വിശേഷജ്ഞാനങ്ങളുടെ അഭാവം രണ്ടിലും തുല്യമായിട്ടുതന്നെ ഇരി 
ഒന്നു, അതുകൊണ്ടു” മുര്‍ച്ചുയെ അര്‍ദ്ധസുഷ്ുപ്തിയെന്നു പറഞ്ഞുവ 
രുന്നു. ഈ ശരീരത്തിന്‍െറ മോഗം കൊടുക്കുന്ന കമ്മത്തിന്‍െറ നി 
വൃത്തികൊണ്ടു” സാമാസ്യം, വിശേഷം എന്നി രണ്ടപ്രുകാരത്തിലു 
ള്ള ദേഹാഭിമാനത്തിന്‍െറ നിവ്ൃത്തിയുണ്ടായിട്ട്‌' ഭാവിയായ ദേ 
വാദിശരീരത്തിന്‍െറ പ്രാപ്ലിവ രേയൃയള്ള 17 തത്വത്തിന്‍െറ പണ്ഡീ 
ഭാവാസ്ഥയെ മരണ വസ്ഥയെന്നു പറയുന്നു. ഇപ്പരഞ്ഞതി ന്‍െറ താല്ല 
യ്യമിതാണു”. ദേഹാഭിമധനം സാമാന്യം, വിശേഷം എന്നീ രണ്ടപ്രകാ 
രത്തിലുണ്ടു”. സുഷുപ്തിയില്‍ വിശേഷദേഹാഭ മനം നിവൃത്തമായിട്ട 
ണ്ടെങ്കിലും സാമഗന്യദേഹാഭിമാനം ഉണ്ടു്‌ ആ ദേഹാഭിമാനംകൊണ്ടു 
മാത്രമാണു” സുഷുപ്പ യില്‍ നാന്നുണരുന്നതു. സുഷ്ുപ്ഛ 'യില്‍ സാമാന്യ 
ദേഹാഭിമാനമാല്പാത്തപക്ഷം സുഷ്പ്തിയി ല്‍ നിന്നു ഉണരുകതന്നെയി 
ലവ. മരണാവസ്ഥയെ പ്രാപിച്ചവന്നു്‌ പുനരുത്ഥാനം കാണുന്നില്ല എ 
ന്നത്‌ ഇവിടെ ദ്ുഷ്ടാന്തമാണു”. അതുകൊണ്ടു” ഉത്ഥാനമാകുന്ന ഹേതു 
വെക്കൊണ്ടു” സുഷുപ്ലിയില്‍ സാമാന്യമായ ദേഹാഭിമാനത്തെ അ 
നുമാനിക്കാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. ജാഗ്രദവസ്‌ഥയിലും സ്വഫ്ലാവ 
സ്‌ഥയിലും “ഞാന്‍ മനുഷ്യനാണു”, “ഞാന്‍ ബ്രാഹ്മണനാണ്‌" ഇ 
ത്യാദി വിശേഷദേഹാഭിമാനം ഉണ്ടു. മരണാവസഥയില്‍ രണ്ടുവി 
ധത്തിലുള്ള ദേഹ..ഭിമാനവും ഇല്പ൦താകുന്നു. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ 
മരണാവസ്‌്ഥയെ മൂര്‍ച്ഛാവസ്‌ഥയില്‍നിന്ന്‌ മറെറാരവസ്്‌ഥയാ 
യി സ്വീകരിക്കുന്നില്ല, ആ മരണാവ സ്‌ഥയെ മൂര്‍ച്ചഛാവസ്ഥയില്‍ത 
ന്നെ അന്തഭവ പ്പിച്ചു പറയുന്നു മൂര്‍ച്ഛാവസ്ഥയെ പ്രാപിച്ചവന്നു” ഈ 
ദേഹത്തിന്‍െറ ഭോഗപ്പദമായ കമ്മം ബാക്കിയുള്ളപക്ഷം ആ മൂര്‍ച്ഛു 
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യില്‍നിന്നു പുനരുത്ഥാനം ചെയുന്നു. ബാക്കി യില്പാത്തപക്ഷം അ 
വന്നു” മരണംതന്നെയുണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ കഭരണാവസ്‌ഥ 
മൂര്‍ച്ചാവസ്‌ഥയില്‍ അന്തര്‍ഭൂതമാണു”. വിശ്വന്‍, തൈജസന്‍, പ്രാ 
ജ്ഞന്‍ എന്ന മൂന്ന്‌ അവസ്ഥാവിശേഷങ്ങഠം ഒരേ ജീവാത്മാവി 
ന്നുള്ളതഭകുന്നു. അതുപേലെ വൈശ്വാനരന്‍, ഹിരണൃഗഭന്‍, ഈ 
ശ്വരന്‍ ഇവ മുന്നും ഒരേ പരമാത്മാവിന്‍െറ അവസ്ഥാവിശേഷ 
ങ്ങഠം ആകുന്നു. ഒരേ പരമ ത്മാവുതന്നെ സമഷ്ടിസ്‌ഥൂലശരീരം, 
സൂക്ഷ്മശരീരം, ഇവദ്തൂ കാരണമായ മായ എന്നീ മൂന്നുകൊണ്ടു 
ഉപഹിതമായിട്ട്‌” വൈശ്വാനരന്‍ എന്ന പേരുകൊണ്ടു പറയപ്പെ 
ട്ടന്നു. അതേ പരമത്മാവുതന്നെ സമഷ്ടി സൂക്ഷ" മശരീരം, അതിന്‍െറ 
കാരണമായ മായ എന്നിവ രണ്ടുംകൊണ്ടു” ഉപഹിതനായിട്ട്‌ 
ഹിരണ്യൃഗഭനെന്ന പേരുകൊണ്ടു” പറയപ്പെടുന്നു. അതേ പരമാ 
ത്മാവൃതന്നെ ഒരു മായയെകക്കാണ്ടു ഉപഹിതനായിട്ടു ഈശ്വരന്‍ 
എന്ന നാമംകൊണ്ടു പറയപ്പെടുന്നു. ഇനി വൈശ്വാനരന്‍, ഹിര 
ണൃഗദന്‍, ഇശ്വരന്‍ ഇവരുടെ ഉപാസനയുടെ ഫലത്തെ പറയാം, 
ഈ ജീവന്‍ ““ഞാന്‍തന്നെയാണു്‌ വൈശ്വാനരന്‍'”" എന്നിങ്ങനെ 
വൈശ്വാനരന്‍െറ അഭേദോപാസന ചെയ്യുമ്പോഠം ഈ ജീവന്നു 
ആ വൈശ്വാനരഭാവപ്രാഫ്ഠിയാകുന്ന ഫലം ഉണ്ടാകുന്നു. ഇഉതുപോ 
ലെ ““ഞാന്‍തന്നെയാണു്‌ ഹിരണ്ൃഗദന്‍"'" എന്നിങ്ങനെ അഭേദോ 
പാസന ചെയ്യുന്ന ജീവന്നു” ഹിരണ്യഗഭഭാവപ്രാപ്ലിയാകുന്ന ഫലം 
ഉന്ടാകുന്നു. ““ഞാന്‍തന്നെയണു്‌ ഈശ്വരന്‍?” എന്നിങ്ങനെ ഈശ്വ 
രന്‍െറ അഭേദേ പാസന ച്ചെയുന്ന ജീവന്നു” ഈശ്വരഭാവപ്രാപ്ലിയാ 
കുന്ന ഫലം ഉണ്ടാകുന്നു. ഇര അഭേദോപ സനയെ ശാസ്ധ്ത്തില്‍ 
“സഹംഗ്ര ഹോപാസന "യെന്നു പറയുന്നു, 


ശങ്ക:-- വൈശ്വാനരന്‍, ഹിരണ്യഗഭന്‍, ഈശ്വരന്‍ എന്നീ 
മുന്നും ഒരേ പരമാത്മാവിന്‍െറ അവസ്‌ ഥാവിശേഷങ്ങളാണു” എന്നു 
പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു” ആ മൂന്നിലും (അവരില്‍) ഇദരശ്വരത്വമുണ്ടെന്നു 
സിദ്ധമായി അതു സംഭാവ്യതമല്പ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍, 


“യോ ശനായാപിപാസേ ശോകം മോഹം 

ജരാം മുത്യുമത്യേതി'" എന്ന ശ്രുതി വിശപ്പ്‌, ശോകം, മോ 
ഹം, ജന്മം, മരണം മുതലായ സ്വ്വധമ്മങ്ങളമില്പാത്തവനായിട്ടു” 
ഈശ്വരനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വൈശ്വാനരനിലും ഹിരണ്യഗഭ 
നിലും വിശപ്പ്‌, ദാഹം, ജന്മം, മരണം, ബന്ധം, മോക്ഷം ഇത്യാദി 
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ലമ്മങ്ങഠം ഉള്ളതായി പറയുന്നു. ആ ധമ്മങ്ങളെല്പാം ജീവന്നു” ഉള്ള 
തായി പ്രസിദ്ധമ൦ണ്‌. ഹിരണ്ൃഗഭന്നു്‌ വിരാട്ട്‌ എന്ന പുത്രന്‍ 
ഉണ്ടായപ്പേംഠം വിശപ്പു വര്‍ദ്ധിച്ചു” ആ മകനെ തിന്നുവാന്‍ പുറ 
പ്പെട്ടവെന്നും അതുകണ്ടു പേടിച്ചു” വിരാട്ടാകുന്ന പുത്രന്‍ “ഭണ്‍* 
ന്ന ശബ്ദം പുറപ്പെടുവിക്കുകയും ചെയ്തു. വിശപ്പ്‌, ഭയം മുതലായവ 
ജീിവധമ്മങ്ങളാണെന്ന്‌” ആത്മപുരാണത്തില്‍ സ്ത്റഷ്ടുമ -ക്കീട്ടണ്ടു. 
അതുകൊണ്ട്‌ ആ വൈശ്വാനരഹിരണൃഗഭന്മാരില്‍ ഇദശ്വരരൂപ 
ത സംഭാവ്യരല്പ. ജീവരൂപത മാത്രമാണു്‌ സംഭാവ്യമോയിട്ടുള്ളതു”. 


സമാധാനം: അനേകം ശ്രുതിസ്മൃത്യാദികളില്‍ വൈശ്വാ 
നരഹിരമണ്യഗര്‍ഭന്മാരെ ഇരശ്വരനായിട്ടുതന്നെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌”. 
ചില ശ്രുതിസ്ൂൂതികളില്‍ വൈശ്വാനരഹ്‌രണ്ൃയഗര്‍ഭന്മാരുടെ 
ജന്മം മുതലായ ധമ്മങ്ങളേയും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. അതു” അനിത്യാദി 
ദോഷദ്ദഷ്ടികൊണ്ടു” ഹിരണൃഗര്‍ഭാദി പദത്തില്‍ നിന്നു വൈരാഗ്യം 
ഉണ്ടാവാന്‍ വണ്ടി പറഞ്ഞതാണു”, വൈശ്വാനരഹിരണ്യഗര്‍ ഭന്മാര്‍ 
ജീവന്മാരാണെന്നു പറയുന്നതില്‍ ആ വചനങ്ങഠക്കു” താല്ലയ്യമില്പ. 
ശ്രുതിപ്രതിപാദിതമായ വിശപ്പു”, ഭയം മുതലായ ജീവധമ്മങ്ങളടെ 
സംബന്ധംകൊണ്ടു” വൈശ്വ:നരഹിരണൃഗര്‍ ഭന്മാരെ ജീവന്മാരാ 
യി സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ജീവനില്‍ പ്രസിദ്ധങ്ങളായ ഇച്ഛാ 
ദിധമ്മങ്ങളേയും ഈശ്വരനില്‍ പ്രതിപാദിച്ചുകാണുന്ന ““സോകാ 
മയത'", ““തദൈക്ഷത'”, ““തന്മനോകുരുത'" ഇത്യാദി ശ്രുൃതികളി 
ല്‍നിന്നു” ആ ഇരശ്വരനും ജീവത്വം ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. അത്‌ ആ 
ക്ഒം സമ്മതമല്ല. അതുകൊണ്ടു” ആ വഖൈവശ്വാനരനും ഹിരണ്ൃഗഭ 
നും ഈശ്വരന്‍തന്നെയാകുന്നു; ജീവനല്ല എന്നു സിദ്ധമായി. 


ഈശ്വരന്‍െറ അഭേദോപാസന ചെയ്യുന്നവന്‍ ആ ഇരശ്വര 
ഭാവത്തെതന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഈ ഉപാസനയുടെ ഫലം ശ്രുതി 
സ്മൃതികളിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


ശ്രുതി: “തം യഥാ യഥോപാസതേ തഥൈവ ഭവതി,” 


അര്‍ത്ഥ. :._. അധികാരിയായ പുരുഷന്‍ ആ പരമാത്മാവി 
നെ വൈശ്വാനരന്‍ മുതലായ ഏതേതു രൂപത്തില്‍ ഉപാസന ചെ 
യ്ക്ുന്നുവോ അതതു രൂപത്തോടുകൂടിയ ഈശ്വഭഭാവത്തെതന്നെ അവന്‍ 


പ്രാപിക്കുന്നു. ഇതേ ഉപാസനാഫലത്തെ ശ്രീ സദാശിവന്‍ രഘു 
നാഥു നോടു പറഞ്ഞട്ടിണ്ടു്‌. 
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ശ്ലോകം: "യേനാകാരേണ യേ മര്‍ത്യാഃ 
മാമേവൈകമുപാസതേ 
തേനാകാരേണ തേഭ്യോ ഹം 
പ്രസന്നോ വഞ്ഞിതം ദദേ,”" 


അര്‍ത്ഥം: ഈ ജീവന്‍ ഒരേ പരമേശ്വരനായ എന്നെ ഏ 
തേതാകാരേണ ഉപാസന ചെയുന്നുവോ അതാത്‌ ആകാരത്തില്‍ 
ഞാന്‍ (പരമേശ്വരന്‍) പ്രസന്നനായിട്ട്‌” ആ ഉപാസകന്മാരുടെ അഭീ 
ഷ്യാത്ഥത്തെ കൊടുക്കുന്നു, ഇപ്പറഞ്ഞ അത്ഥത്തെതന്നെ ശ്രീകൃഷ്ണഭഗ 
വാന്‍ ഗീതയിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


“യം യം വാപി സൂരന്‍ ഭാവം 
തൃജത്യന്തേ കളേബരം 

തം തമേവൈതി കൌന്തേയ, 
സദാ തദ'ഭാവഭാവിതഃ'! 


“ശദം:__. മുന്‍പറഞ്ഞപ്രകാരം ഭാവനയയടെ ഉത്കഷംകൊണ്ടു്‌ 
ഇനശ്വരസാക്ഷാല്‍കാരമുള്ളവന്നു ഈശ്വരഭാവ പ്രാപ്പിയാകുന്ന ഫലം 


ഉണ്ടായിക്കൊള്ളട്ടെ. ആ ഭാവനക്കു മാന്ദ്യമുള്ള ഉപാസകന്നു എന്തു 
ഫലമാണു” സിദ്ധിക്കുന്നതു”? 


സമാധാനം :.. ആ ഭാവനയുടെ മാന്ദ്യമുണ്ടായാല്‍ അപ്പറഞ്ഞ 
ഫലം ഉണ്ടാകയില്ല. എന്നാല്‍ മന്ദഭാവനയുടെ താരതമ്യംകൊണ്ടു്‌ 
സര്‍ഷ്ടി, സാരൂപ്യം, സാമിപ്യം, സോലോക്യം എന്നീ നാലുവിധ 
ത്തിലുള്ള ഫലം ഉണ്ടാകുന്നു. തന്‍െറ മനുഷ്യഭാവത്തെ മറന്നിട്ടുള്ള 
ഉപാസൃഭാവ പ്പാഫ്ിതന്നെയാണു്‌ ഭാവനയിലുള്ള ഉല്‍കഷം. തന്‍െറ 
മനുഷ്യഭാവത്തെ അല്പമായി സ്ൃരിച്ചുകൊണ്ടുള്ള ഉപാസ്ൃഭാവപ്രാ 
ര്ലിയെ ഭാവനയിലുള്ള മാന്ദ്യം എന്നു പറയുന്നു. ജഗദുല്പത്യാദി വ്യാ 
പാരത്തെ വിട്ടു” പരമേശ്വരന്നു” സമാനമായ ഐശ്വയ്യത്തിനേറയും 
ഭോഗത്തിനേറയും പ്രാപ്ഠതിയെ സര്‍ഷ്ട്ി എന്നും, ഈശ്വരന്‍െറ സമാ 
നരൂപപ്രാപ്യിയെ സാരൂപ്യമെന്നും, ഈശ്വരസകമീപവത്തിത്വത്തെ 
സാമീപ്ൃമെന്നും, ഈശ്വര  ലാകസ്ഥിതിയെ സാലോകൃമെന്നും പ 
യുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള നാലു ഫലങ്ങാം മന്ദഭാവനയുടെ താരതമ്യം 
കൊണ്ടു” ഉപാസകന്നു” ഉണ്ടാകുന്നു. 
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ശ്രുതി: **സാമ്ലമാ സായ്യജ്യം സലോകതാം ജയതി.” 
ഭാവനയുടെ താരതമ്യംകൊണ്ടു” ഹിരണൃഗഭന്‍െറ സാലോക്യസാ 
യൃജ്യാദികളെ പ്രാപിക്കുന്നു. ഇവിടെ തത”പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ വാ 
ച്യാര്‍ത്ഥനി രൂപണപ്പസംഗംവഴിക്ക്‌ സഗുണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉപാ 
സനകൊണ്ടു” സഗുണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ പ്രാപ്ലതിയാകുന്ന ഫലത്തെ 
നിരൂപണംചെയ്തു. ഇനി നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മോപാസകന്‍െറ നിര്‍ഗ്ഗണ 
ബ്രഹ്മപ്രാഫ്ലിയാകുന്ന ഫലത്തെ പറയാം. 

വിവേകാദി സാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനാണെങ്ക്‌ലും " മന്ദേബു 
ദ്ധിയാകയാല്‍ വേദാന്തശാസ്ര്രവി ചാരത്തിന്നു” അവന്‍ സമത്ഥനല്ല. 
നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തെ അറിയുവാന്‍ ഇച്ചുയള്ളവന്‍ ശ്ര്രോത്രിയനും ബ്ര 
മനിഷഫ്യനുമായ ഗുരുവില്‍നിന്‌ അതിന്‍െറ സ്വരൂത്തെ നിശ്ചയി 
ചു” എല്ലാ സ്ഥൂലസുക്ഷുകാരണോപാധികളില്‍നിന്നു” രഹിത 
വും സത്തും ചിത്തും ആനന്ദവുമാകുന്ന സ്വരൂപത്തോടുകൂടിയ നിര്‍ഗ്ഗ 
ണബ്രഹ്മം ഞാനാകുന്നു എന്നിങ്ങനെ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉപാ 
സനചെയ്യേണ്ടതാണു”. ആ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മോപാസനകെണ്ടു” അ 
ധികാരിപുരുഷന്നു” ഇതേ ശരീരത്തില്‍ ജീവാവസ്ഥയില്‍ അഥവാ 
ബ്രഹ്മലോകത്തില്‍ നിര്‍ഗ്ലണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടാ 
യിട്ട്‌ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മപ്രാഫ്ഠലിയാകുന്ന ഫലം സിദ്ധിക്കുന്നു. മണി 
യുടെ പ്രഭയില്‍ മണി എന്ന ബുദ്ധികൊണ്ടു” പ്രവൃത്ത നായവന്നു” 
ആ മണിയുടെ പ്രാപ്ഠയിയാകുന്ന ഫലം ഉണ്ടാകുന്നതുപോലെ നിദി 
ധ്യാസനമാകുന്ന നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മോപാസനകൊണ്ടു” അധികാരിക്ക്‌ 
നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ”മപ്രാഫ്ലിയാകുന്ന ഫലം ലഭിക്കുന്നു, 


ശ്രുതി. ““ജഞാനപ്രസാദേന വിശുദ്ധസത്വ. 
സ്തതസ്തു തം പശൃതി നിഷ്ണ്ുലം ധ്യായമാനഃ"" 


അത്ഥം :__- ആ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ഉപാസനകൊണ്ട? 
അത്യന്തം ശുദ്ധമായ ചിത്തത്തോടുകൂടിയവന്‍ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തെ 
സാക്ഷാല്‍ കരിക്കുന്നു. വിചാരംചെയ്ുവാന്‍ സാമത്ഥ്യമില്പാത്തവന്‍ 
ബ്രഹ്മപേത്താവായ ഗുരുവിന്‍െറ മുഖത്തുനിന്നു“ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ സ്വഭാവത്തെ പരോക്ഷമായി നിശ്ചയിച്ചു” “ഞാന്‍തന്നെയാ 
ണു” നിര്‍ഗ്ഗണ്ടബ്രഹ്മം'. എന്നിങ്ങനെ നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. ആ ഉപാസനകൊണ്ട്‌ അവന്നു നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരമണ്ടാകുന്നു. ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ ഭഗവാന്‍ 
ഗീതയില്‍ അര്‍ജ്ജുനനോട്‌ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു. 
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“അന്യേ ത്വേവമജാനന്തഃ ശ്രുത്വാനോയള്യ ഉപാസതേ 
ത്രേ പി ചാതിതഭന്ത്യേവ മൃത്യും ശ്രുതിപരായണാഃ"" 


അര്‍ത്ഥം :_ മന്ദബുദ്ധിയാകയാല്‍ വേദാന്ത ശാസ്ര്രവിചാര 
ത്തില്‍ സാമര്‍ത്ഥ്യമില്ലാത്തവര്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞനായ ഗുരുവിന്‍െറ മുഖ 
ത്തുനിന്നു” നിഗ്ലുൂണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ ശ്രവിച്ചു” “"അഹം 
ബ്രഹ്മാസൂ "? എന്നിങ്ങനെ ധ്യാനംചെയ്താല്‍ അവക്ക്‌ ആ സാക്ഷാല്‍ 
കാരംകൊണ്ടു'" അജ്ഞാനമാകുന്ന മൃത്യുവെ അവശ്യം നശിപ്പിക്കു 
വാന്‍ സാധിക്കുന്നു. 


“ത്വേപി ചാതിതരന്ത്യേവ'' എന്ന വാകൃത്തിലുള്ള അപി 
ശബ്ദുംകൊണ്ടു്‌” “'കൈമുതിക' "ന്യായം സുൂചിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. വി 
ചാരംചെയ്‌വാന്‍ സാമത്ഥ്യമില്ലാത്ത മന്ദബുദ്ധിയുംകൂടി ആ നിശ്ഗു 
ണബ്രഹ്േമേ പാസനകൊണ്ട്‌ അജ്ഞാനത്തെ നശിപ്പിക്കുന്ന എന്നുവ 
ന്നാല്‍ വിചാരംചെയ്യുവാന്‍ സമര്‍ത്ഥനായവന്‍ അജ്ഞാനത്തെ ന 
ശിപ്പിക്കുന്നു എന്നതില്‍ എന്തു പറവാനാണു” എന്നു”. അതുകൊണ്ടു 
ഈ അര്‍ത്ഥം സിദ്ധമാകുന്നു. ജ്ഞാനകാണ്ഡത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള 
സഥഗുണോപാസനകഠംക്കെല്പാം ചിത്തൈകാഗ്രതവഴിക്കു” ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍കാരംതന്നെയാണു മുഖ്യമായ ഫലം. ബ്രഹ്മലോകാദികഠം 
ആ ഉപാസനയുടെ അവാന്തരഫലങ്ങളാണു; മുഖ്യഫലമല്പ. അതു 
കൊണ്ടുതന്നെയാണു” ബ്രഹ്മസൂത്രകത്താവായ ശ്രീ വ്യാസഭഗവാന്‍ 
ആ ഉപാന്വനകളെ ജ്ഞാനകാണ്ഡുത്തില്‍തന്നെ വിചാരംചെയ്തി 
ട്ടള്ളതു”. ) 


മുമ്പ” മായോപഹിതമായ തത”പദാര്‍ത്ഥബ്രഹ്മത്തിന്നു” ജഗ 
ത്തിന്‍െറ ജന്മാദികളടെ കാരണത്വമാകുന്ന തടസ്ഥലക്ഷണം പറ 
യുകയുണ്ടായി. അതേ തടസ്ഥലക്ഷണത്തെ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
മായവഴിക്ക്‌ സൂക്ഷ്യസ്ഥൃലപ്രപഞ്ചങ്ങളടെ ഉല്പത്തിയെ നിരൂപ 
ണംചെയ്ക്ക്‌ സാധിച്ചു. ഇതിന്‍െറ പേര്‍ അധ്യാരോപമമന്നാണു”. 


തത്‌ഭാവരഹിതമായ വസ്തൃവിലുള്ള തത്‌ഭാവത്തെ ത്രത'”ബു 
ഭ്ധിയെ) അധ്യാരോപമെന്നു പറയുന്നു. വാസ്പവമായി ജഗദ്‌ഭാവ 
കില്പാത്ത ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഉള്ള ജഗദ്‌ ബുദ്ധിക്കു: അധ്യാരോപമെന്നു 
പേര്‍, അധ്യാരോപം, അപവാദം ഇവ രണ്ടുംകൊണ്ടാണു” ഗുരുശാ 
സ്രുത്ദഠം നിഗ്ലുണബ്രഹ്മത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നതും അതുകൊണ്ടു" 
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ഇനി ബ്രഹ്മത്തില്‍ അധ്യാരോപിതമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അപ 
വാദത്തെ പറയാം. ഏതു” അധിഷ്കാനത്തില്‍ ഏതു വസ്തു മൂന്നു കാ 
ലത്തിലും ഇല്പാതിരുന്നാലും ഭ്രാന്തികൊണ്ട്‌ പ്രതീതമാകുന്നുവോ 
അതേ അധിഷ്യാനത്തിലുള്ള അഭാവനിശ്ചയത്തെ അപവാദമെന്നു 
പറയുന്നു. ശുക്ത്യാദികളില്‍ ടഭ്രാന്തികൊണ്ടു” പ്രതീതമ:യ രജതാദി 
കളുടെ ““ഇതു രജതമല്ല; ശുക്തിതന്നെയാണു”"” എന്ന അഭാവനിശ്ച 
യത്തെ അപവാദമെന്നു പറയുന്നു. അതുപോലെ അധ്‌ഷ്യാന ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ ടഭ്രാന്തികൊണ്ടു പ്രതിീതമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ, ““ഈ പ്രപ 
ഞ്ചം മുന്നുകാലത്തും ഇല്പാത്തതാണെ'"ന്ന അഭാവനിശ്ചയംതന്നെയാ 
ണു്‌ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അപവാദം. ഈ അപവാദത്തെ ശാസ്രൂത്തി 
ല്‍ ബാധ എന്നും വിലാപനമെന്നും പറയുന്നു. ഏതു്‌ അധ്‌ഷ്യാന 
ത്തില്‍ ഏതു വസ്തൂ പ്രതീതമാകുന്നുവോ അതേ അധിഡ്യാനത്തില്‍ 
ആ വസ്മൂവിന്നു* മൂന്നു കാലത്തിലുള്ള അത്ൃയന്താമാവത്തിന്‍െറ നിശ്ച 
യത്തെ ബാധ എന്നു പറയുന്നു. ആ. ബാധ ശാസ്ത്രീയം, യെൌക്തി 
കം, പ്രാതൃക്ഷികം എന്നീ ഭേദേന മൂന്നു പ്രകാരത്തിലുണ്ടു”. ““അഥാത 
ആദേശോ നേതി നേതി", “നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന" ഇത്യാദി 
ശാസ്സ്രങ്ങഠം അധിഷ്റാനബ്രഹ്മത്തില്‍ എല്ലാ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍േറയും അ 
ഭാവത്തെ നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. അതിനെ ശഃസ്്രീയബാധ എന്നു 
പറയും. മുത്തികയാകുന്ന ഉപാദാനകാരണത്തില്‍നിന്നു” ഭിന്നമായി 
ഘടരൂപമാകന്ന കായ്യം ഇല്ലെന്നുതന്നെ നിശ്ചയിക്കാവുന്നതുപോ 
ലെ സവ്ൃപ്രപഞ്ചത്തിന്നും അഭിന്നനിമിത്തോപാദാനകാരണമായ 
ബ്രഹ”മത്തില്‍നിന്നു” ഭിന്നമായ സവ്ൃപ്രപഞ്ചത്തിന്‍േറയും അഭാവം 
നിശ്ചയിച്ചുകൊണ്ടു” അങ്ങനെയുള്ള പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ മിഥ്യത്വ 
നിശ്ചയംകൊണ്ടുള്ള ബ്രഹ്‌മാത്മതയുടെ നിശ്ചയത്തെ യൌക്തിക 
മായ ബാധ എന്നു പറയുന്നു. ““അഹംബ്രഹ്‌മാസ്മി"", ““തത്വമസി** 
ഇത്യാദി മഹാവാകൃജന്യസാക്ഷാത”കാരംകൊണ്ടുള്ള കായ്യപ്രപഞ്ച 
സഹിതമായ അജ്ഞാനനിവ്ൃത്തിയെ പ്രാത്ൃയക്ഷികബാധ എന്നു പറ 
യുന്നു. മേല്‍പറഞ്ഞ യൌക്തികബാധയുടെ ക്രമം ഇതാണു്‌. 


സ്ഥൂലശരീരം മുതല്‍ ബ്രഹ*മാണ്ഡപയ്യന്തമുള്ള സ്ഥുലപ്പ 
പഞ്ചമെല്പാം പഞ്ചീകൃതസ്ഥൂലഭൂതങ്ങളുടെ കായ്യമാകയാല്‍ സ്ഥാൃ 
ലപ്രപഞ്ചത്തെ സ്ഥുലഭൂതങ്ങളില്‍ ലയിപ്പിക്കേണ്ടതാണു". സ്‌ഥുൃ 
ലഭൂതങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ സഥൂലപ്രപഞ്ചം ഭിന്നമല്ലെന്ന നിശ്ചയം 
അധികാരിപുരുഷന്നു” ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. അതിന്‍െറശേഷം സ്ഥാ 
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ലഭൂതങ്ങഠംക്കും സമഷ്ടി വൃഷ്ടിരൂപമായ എല്ലാ സുക്ഷ"മശരീരങ്ങഠം 
ക്കും അവയുടെ കാരണമായ അപഞ്ചീകൃതസൂക്ഷ്‌മഭൂതങ്ങളില്‍ 
ലയം അറിയേണ്ടത:ണു“ം അതായതു“ സ്‌ഥാൂലഭൂതങ്ങളം സമഷ്ടി 
വൃഷ്ടിസൂക്ഷ്‌മശരീരങ്ങളും സുക്ഷമഭൂതങ്ങളടെ കായ്യങ്ങളാകയാല്‍ 
അവയില്‍നിന്നു ഭിന്നങ്ങളല്പ എന്നു നിശ്ചയിക്കേണ്ടതാണു്‌, മുമ്പു? 
ഏതേതു” സൂക്ഷ്‌മഭൂതങ്ങളടെ ഏടതതു” സാത്വികാദ്യംശങ്ങളില്‍ 
നിന്നു” ഏതേതു“ ഇന്ദ്രിയാദ।കയ്യങ്ങഠം ഉണ്ടായതായി പഞ്ഞുവോ 
അതതുകായ്യുങ്ങളെ അതതുഭൂതങ്ങളുടെ സാത്വികാംശങ്ങളില്‍ തന്നെ ല 
യിപ്പിക്കേണ്ടതാണു”. താല്പയ്യമിതണു:-- സ്‌ഥൂലഭൂതങ്ങളെ സൃ 
ക്ഷു”മഭൂതങ്ങളടെ താമസാംശത്തിലും ജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങളേയും അന്തഃ 
കരണത്തേയും അവയുടെ സാത്വികാംശത്തിലും സൂക്ഷ്‌മഭൂതങ്ങളെ 
അതിന്‍െറ കാരണങ്ങളിലും ലയിപ്പിക്കേണ്ടതാണു”. പൃഥ്വിയെ 
ജലത്തിലും, ജലത്തെ തേജസ്സ്സിലും, തേജസ്ത്റിനെ വറയുവിലും, വാ 
യയവിനെ ആകാശത്തിലും, ആകാശതത്ത അജ്ഞാനത്തിലും, അജ്ഞാ 
നത്തെ ചൈതന്യത്തിലും ലയിപ്പറിക്കേണ്ടതാണു”. കായ്യങ്ങഠം ഒന്നും 
തന്നെ അതതിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണത്തില്‍നിന്നു“ ഭിന്നമായ സത്ത 
യോട്ടകൂടിയവയല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ ഉപാദാനകാരണത്തില്‍ നിന്നു" 
ഭിന്നമായ ഒരു കായ്യവുമില്ല. എന്ന നിശ്ചയംകൊണ്ടു്‌ കായ്യത്തി 
ന്‍െറ വിസ്മൃതിയോടുകൂടിയ കാരണവിഷയകമ:യ സൂരണയെത 
ന്നെയാണു“ കായ്യത്തിന്‍െറ കാരണത്തിലുള്ള വിലാപനം എന്നു പ 
റയയന്നതു”. സവൃവപ്രപഞ്ചത്തിന്നും പരമകാരണം ബ്രഹ്‌മമാകുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു” സ്വ്വപ്രപഞ്ചത്തിന്‍േറയും വിസൂരണത്തോട്ടകൂടിയുള്ള 
ഏകബ്രഹ'മവിഷയകമായ സൂരണ മാത്രമാണു: ആ ബ്രഹ്‌“മത്തില്‍ 
ഉള്ള സവ്ൃവപ്രപഞ്ചത്തിന്‍േറയും വിലാപനം. ഇതിനെ വേദാന്തശാ 
സ്റരത്തില്‍ യെൌക്തികബാധ എന്നു പറയുന്നു. ഇതേ യെരക്തിക 
ബാധയെ വിഷ്യപുരാണത്തിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌", 


ശ്ലോകം: ““ജഗത്‌പ്രതിഷ്ഠാ ദേവഷേ! പൃഥിവ്യദ്ഡു പ്രലീയതേ 


ജ്യോതിഷ്യാപഃ പ്രലീയന്തേ ജ്യോതിവ്വഠയൌ 
പ്രലീയതേ 


വായൃശ്ച ലീയതേ പവ്വയയേ-മ്ളി തച്ചാവൃക്തേ പ്രലീയതേ 


അവ്യക്തഃ പുരുഷേ ബ്രഹ്‌മന്‍ നിഫ്ത്ലേ 
സം പ്രലീയതേ.”* 


അത്ഥം:__ ഹേ നാരദ, ജഗത്തിന്നാധാരമായ പൃഥ്വി ജലത്തി 
ലൂം അതു്‌ തേജസ്സിലും തേജസ്സ്‌ വായുവിലും അതു” ആകാശത്തി 
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ലും അതു“ അവ്യദതത്തിലും മായയാകുന്ന അവ്യക്തം പരമാത്മാവി 
ലൂം ലയിക്കുന്നു. ആ യെരക്തി കബ 'ധയെതന്നെ വാത്തികകാരന്‍, 


*“അകാരപുരുഷം വിശ്വമുകാരേ പ്രവിലാപയേത? 

ഉകാരം തൈജസം സൂക്ഷ്മം മകാരേ പ്രവിലാപയേത്‌ 

മകാരം കാരണും പ്ര.ജ്ഞം ചിദാത്മനി വിലാപയേത?*" 
ഇത്യാദി വചനംകൊണ്ട പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌”. കൂടാതെ മുന്‍പറഞ്ഞ അ 
ധ്യാരോപാപവാദങ്ങളെക്കെ: ണ്ടു “തത്വം' പദാത്ഥത്തിന്‍െറ ശുദ്ധി 
യും സിദ്ധമാകുന്നു. ആ ശുദ്ധിയുടെ പ്രകാരത്തെ പറയാം. സമഷ്ടി 
സ്‌ഥൂലശരീരം, സമഷ്ടി സൂക്ഷ“മശരീരം, മായ യഥാക്രമം ഈ 
മൂന്നുകൊണ്ടു ഉപഹിതനായ വൈശ്വാനരന്‍, സൂത്ര.ത്മ-, ഈശ്വ 
രന്‍ അവമയ്റകെല്പാം അധിഷ്റാനവും നിരുപാധികവുമായ ചൈതന്യം 
ഇവയെല്ലാം തപ്പലോഹചിണ്ഡംപോലെ ഏക രൂപേണ പ്രതീതമാ 
യിട്ടും “തത്‌ 'പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ വാച്യാര്‍ത്ഥമാകുന്നു. സമഷ്ടി 
സ്‌ഥുലശരീരം, സു ക്ഷ്‌മശരീരം, മായ എന്നിവയില്‍നിന്നു” വേ 
റേയായി നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട അഖണ്ഡചൈതസന്യം “തത്‌* പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യമാകുന്നു. തത്‌പദാര്‍ത്ഥശോധനയ്ക്കു” ഉപായ്ഭ്ൂതങ്ങ 
ളായ അന്വയവ്ൃതിരമേകങ്ങം മുമ്പ പറഴഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌. ഇനി ശോ 
ധിതങ്ങളായ “തത്വം” പദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ അഭേദമ കുന്ന മഹാവാക്യാ 
ത്ഥത്തെ വിവരിക്കറം. മുന്‍പറഞ്ഞ തത്‌പദത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യാത്ഥ 
മായ ശുഭ്ധചൈതന്യം ത്വംപദത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥമായ ശുദ്ധ 
ചൈതന്യം എന്നീ രണ്ട ല ഷ്യോര്‍ത്ഥങ്ങളെ ഗ്രഹിച്ചിട്ടും തതസം 
ബന്ധങ്ങളോടുകൂടി തത്വമസ്യാദി മഹാവാക്യം ലക്ഷണവ്ൃത്തികൊ 
ണ്ട്‌ അഖണ്ഡ ര്‍ത്ഥത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന. (൪) സമാന്ധധികര 
ണം, (2) വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവം, (3) ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവം 
എന്നീ സംബന്ധങ്ങഠം ആ മഹാവാകൃത്തിന്‍െറ സഹകാരികളാകു 


ന്നു. തത്വമസി എന്ന വാകൃത്തിലുള്ള തത്‌, ത്വം എന്ന പദഞങ്ങഠം 
ക്ക അസ്യ്യോനൃം സാമാനാധികരണ്ൃയസംബന്ധമുണ്ടു്‌. .ആ രണ്ടു 


പദങ്ങളടെ അര്‍ത്ഥങ്ങാംക്കു' അന്യോന്യം വിശേഷണ വിശേഷ്യ 
ഭാവസംബന്ധവും ആ പദമത്ങാംക്ക്‌ അഥവാ ആ അത്ഥങ്ങഠംക്കുറ 
അഖണ്ഡചൈതനൃത്തോടുകൂടി ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവ സംബന്ധവുമുണ്ടു. 
ഈ മുന്നു സംബന്ധങ്ങളേയും ദ്ൂഷ്ടാന്തംകൊണ്ടു സ്തുഷ്ടമാക്കാം. 


*“ഭിന്നപ്രവൃത്തിനിമിത്താനാം ശബ്ദറനാമേക __ 
സ്മിന്നത്ഥേ വൃത്തിഃ . സാമാനാധികരണ്യം.* 
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അര്‍ത്ഥം: ഭിന്നഭിന്നമായ പ്രവൃത്തീയുടെ നിമിത്തം ഏതു 
ശബ്ദങ്ങഠംക്കു ണ്ടോ ആ ശബൂങ്ങഠം്കു” ഒരേ അര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള വൃത്തി 
(ഇരിപ്പ) തന്നെയാണു” ആ പദങ്ങളടെ സാമാനാധികരണ്ൃയസം 
ബ്വന്ധം. 


“സോയം ദേവദത്തഃ"” _ : “മുമ്പു” നീ കണ്ട ദേവദത്തന്‍ 
എന്ന പുരുഷന്‍തന്നെയാണു” ഈ ദേവദത്തന്‍ '' എന്ന വാകൃത്തില്‍ 
*സ' എന്ന ശബ്ദം ആ ദേശകാലങ്ങളോടുകൂടിയ ദേവദത്തന്‍െറ വാ 
ചകമാകുന്നു, “അയം' എന്ന ശബദം ഈ ദേശകാലങ്ങളോടുകൂടിയ 
ദേവദത്തന്‍െറ വാചകമാകുന്നു. ഇവിടെ ഒരേ ദേവദത്തനില്‍ 'സ" 
എന്ന ശബ്ദത്തിന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്ക്‌ തദ്ദേശക -ലവിശിഷൂടത്വം നിമി 
ത്തമാകുന്നു, അതുപോലെ “അയം” ശബ്ബൃത്തിഒന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്ക്‌ 
ഏതദ്‌ദേശകാലവിശിഷൂടത്വം നികിത്തമാണു്‌. ഈ രണ്ടു ശബൂങ്ങ 
രം ഭാഗത്യാഗല ക്ഷണകൊണ്ടു” തദ്ദേശകാപവിശിഷൂത്വാംശത്തേയും 
ഏതദ്ദേശകാലവിശിഷ്ടത്വാംശത്തേയും തള്ളി ഒരേ ദേവദത്തന്‍െറ 
പിണ്ഡത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്നു. ഇതുതന്നെയാണു” “ആ, ഈ" എന്ന 
രണ്ടു ശബ്ദങ്ങഠംക്കുള്ള സാമാനാധികരണ്ൃയസംബ.ന്ധം. 


*“സോ യം ദേവദത്തഃ'' എന്ന ലാക്ൃത്തില്‍തന്നെ “സ' എ 
ന്ന ശബ്ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം തദ്ദേശകാലവിശിഷടവും, “അയം*' എന്ന 
ശബ്ദുത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം ഏരദ്ദേശകാലവിശിഷ്ടവും ആകുന്നു, ആ 
രണ്ടു” അര്‍ത്ഥങ്ങാംക്കുമുള്ള മേദത്തെ നിവത്തിക്കുന്നതു” വിശേഷണ 
വിശേഷ്യഭാവസംബന്ധമാകുന്നു. “സോയം” എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
വാകൃപ്രയോഗത്തില്‍ “സ എന്ന ശബദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം വിശേ 
ഷ്യവും “അയം” എന്ന ശബ്ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം വിശേഷണവുമാകു 
ന്നു, “അയം സഃ” എന്ന വാക്ൃപ്രയോഗത്തില്‍ “അയം' ശബത്തി 
ന്‍െറ അര്‍ത്ഥം വിശേഷ്യവും “സ' ശബ്ബത്തിഒന്‍റ അര്‍ത്ഥം വിശേ 
ഷണവുമാകുന്നു. “സോയം ദേവദത്തഃ'” എന്ന വാകൃത്തിലുള്ള 
"സഃ അയം" എന്ന രണ്ട ശബ്ദത്അഠംക്ക്‌” ഭാഗത്യാഗലക്ഷണകൊ 
ണ്ടു” തദ്ദേശകാലവിശിഷുത്വം, ഏരനദ്ദേശകാലവിശിഷത്വം എന്നീ 
രണ്ടു വിദരാധികളായ അംശങ്ങളെ പരിത്യജിച്ചു” അവിരുദ്ധമായ 
ദേവദത്തചിണ്ഡത്തിന്‍െറ മാത്രം ബോധമുണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു? 
ദേവദത്തപിണ്ഡം മാത്രമാണ്‌ “സോയം” എന്ന വാകൃത്തിന്‍െറ 
ലക്ഷ്്യാര്‍ത്ഥം., ഇങ്ങനെയയളള വാക്യാര്‍ത്ഥമാകുന്ന ലക്ഷ്യമായ ദേവ 
ദത്തനോടുകൂടെ “സോയം” എന്ന രണ്ടു പദങ്ങഠംക്കും അവയുടെ 
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അത്ഥത്തിന്നും ലഷ്യലക്ഷണഭാവസംബന്ധം ഉണ്ട്‌. അറിയിക്കു 
ന്നതിന്‍െറ പേര്‍ ലക്ഷണമെന്നും അറിയുവാന്‍ യോഗ്യമായ അത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ പേര്‍ ലക്ഷ്യമെന്നും ആടുന്നു. “സോയം” എന്ന രണ്ടു 
പദങ്ങളെക്കൊണ്ടോ ഈ രണ്ടു പദങ്ങളടെ അത്ഥംകൊണ്ടോ ആ 
ദേവദത്തപിണ്ഡത്തെ അറിഞ്ഞുവരുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌” ആ പദവും 
ആ അര്‍ത്ഥവും ലക്ഷണവും ആ ദേവദത്തപിണ്ഡും ലക്ഷ്യവുമാകുന്നു. 
ഇനി തത്വമസ്യാദി മഹാവാക്യങ്ങളില്‍ ആ മൂന്നു സംബന്ധങ്ങളെ 
ഘടിപ്പിച്ചു പറയാം. തത്വമസി എന്ന മഹാവാകൃത്തിലുള്ള “തതാ: 
എന്ന പദം പരോക്ഷത്വം, സവ്വജ്ഞത്വം മുതലായ ധമ്മങ്ങളോടുകൂ 
ടിയ ഈശ്വരചൈതനൃയത്തിന്‍െറ വാചകമാകുന്നു, പരോക്ഷത്വാദി 
ധമ്മവിശിഷൂത്വം ?തത""പദത്തിന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്കു നിമിത്തവും 
അപരോക്ഷാദിധമ്മവിശിഷുത്വം “ത്വം'പദത്തിന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്കു 
നിമിത്തവും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ “തത്‌”, “ത്വം” എന്ന രണ്ടു 
പദങ്ങളുടെ പ്രവർത്തിക്കു ള്ള നിമിത്തങ്ങഠം വെവ്വേറെയാണു”. തത, 
ത്വം എന്ന രണ്ടു പദങ്ങഠം ഭാഗത്യാഗലക്ഷണകൊണ്ടു്‌ ഒരേ അഖ 
ണ്ഡചൈതന്യത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്നവയാണു്‌. ഇതുതന്നെയ:ണു' 


തത്‌, ത്വം പദങ്ങളടെ സാമാനാധികരണ്യസംബന്ധം. ആ തത്‌ 
പദാര്‍ത്ഥമാകുന്ന ഈശ്വരചൈതന്യത്തിന്നും ത്വം പദാര്‍ത്ഥമാകുന്ന 


ജീവചൈതനൃത്തിന്നും അന്യോന്യം ഭേദ്ര്രമത്തിന്‍െറ നിവൃത്തി 
വരുത്തുന്ന വിശേഷണ വിശേഷ്യഭാവസംബന്ധമുണ്ടു്‌. “തത്വമസി” 
എന്ന വാകൃപ്രയോഗത്തില്‍ ആ തത്‌പദാര്‍ത്ഥം വിശേഷ്യവും 
ത്വംപദാര്‍ത്ഥം വിശേഷണവും ആകുന്നു. ത്വംതദസി” ഇങ്ങനെ 
യുള്ള വാകൃപ്ര യോഗത്തില്‍ ത്വംപദാര്‍ത്ഥം വിശേഷ്യമാകുന്നു. 
തതപദാര്‍ത്ഥം വിശേഷണവുമാണു്‌, ഇങ്ങനെ തതത്വം പദാത്ഥ 
ങ്ങഠംക്കു അന്യോന്യം അഭേദരുപേണ വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവം 
ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടു' ആ രണ്ടിന്‍െറ ഭേദ്ര്രമത്തിന്നു്‌ നിവൃത്തി 
ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. തത്‌, ത്വം എന്ന രണ്ടു പദങ്ങഠംക്കും ആ രണ്ടു 
പദങ്ങളടേയും അര്‍ത്ഥമായ ഇദശ്വരജീ വന്മാക്കു്‌” വാക്യാര്‍ത്ഥഭൂത 
മായ അഖണ്ഡചൈതന്യത്തോടുകൂടി ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവസംബന്ധ 
മുണ്ടു്‌. ആ തത്‌, ത്വം മുതലായ വിരുദ്ധാംശങ്ങളെ തള്ളി അവി 
രുഭദ്ധമായ അഖണ്ഡചൈതനൃത്തെ മാത്രം കാണിക്കുന്നു, അതു 
കൊണ്ട്‌” ആ പദങ്ങളിലും ആ അര്‍ത്ഥങ്ങളിലും അഖണ്ഡചൈത 
ന്യത്തെമാത്രം കാണിക്കുന്നതുകൊണ്ടു്‌ ആ പദങ്ങളിലും ആ അര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളിലും ലക്ഷണരൂപത ഉണ്ടു”, അഖണ്ഡചെൈതനൃയത്തില്‍ ലക്ഷ്യ 
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രൂപതയുണ്ടു”. ഇപ്പറഞ്ഞ മൂന്നു സംബന്ധം മാത്രമാണു: അനൃഗ്ര 
ന്ഥങ്ങളിലുംം 


*“സാമാനാധികരണ്യം ച വിശേഷണവിശേഷ്ൃയതാ 
ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവശ്ച പദാര്‍ത്ഥപ്രത്യഗാത്മനാം'" എന്ന 
ദ്ര്രോകം കൊണ്ടു പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു”, 


ശങ്ക :-_. മററുള്ള വേദാന്തഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ തത്വമസ്യാദിവാക്ൃ 
ങ്ങഠംക്ക്‌ ഭാഗത്യാഗലംഷണകൊണ്ട്‌ അഖണ്ഡചൈതനൃയത്തിന്‍െറ 
ബോധകത്വത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇവിടെ ലക്ഷ്ൃലക്ഷണഭാവ 
സംബന്ധംകൊണ്ട്‌”്‌ അഖണ്ഡചൈതന്ൃയത്തിന്‍െറ ബോധകത്വം 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ ഗ്രന്ഥങ്ങളോടുകൂടെ ഈ ഗ്രന്ഥ 
ത്തിന്നു” ഖിരോധമുണ്ടു”, 


സമാധാനം: ലക്ഷ്യലക്ഷണഭാവം, ഭാഗത്യാഗലക്ഷണ എ 
ന്നിവ രണ്ടിന്നും നാമമാത്ര ഭേദമേയുള്ള. അര്‍ത്ഥം കൊണ്ടു ഭേദമില്ല, 
അതുകൊണ്ടു” വിരോധമില്ല. ഇതേ അഭിപ്പായത്തിലാണു”്‌ വാക്യ 
വൃത്തി എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ ആചായ്യുന്‍ തത്വമസ്യാഭി വാക്യൃങ്ങഠംക്കു” 
ഭാഗത്യാഗലക്ഷണകൊണ്ടു്‌ അഖണ്ഡാത്ഥബോധകത്വം പറഞ്ഞി 
ട്ടുള്ളതു”. 

“തത്വമസ്യാദിവാക്ൃയം ച താദാത്മൃയപ്രതിപാദനേ 

ലക്ഷ്യൌ തത്വം പദാര്‍ത്ഥൌ ദ്വാവുപാദായ പ്രവത്തതേ.”? 


അര്‍ത്ഥം :__. തത്വമസ്യാദിമഹാവാക്യങ്ങഠം തത്‌, ത്വം എ 
ന്ന പദങ്ങളടെ ലക്ഷ്യാത്ഥങ്ങളെ സ്വീകരിച്ചുകൊണ്ടുമാത്രം അഖ 


ണ്ഡസ്വരൂപപ്രതിപാദനത്തില്‍ പ്രവൃത്തമാകുന്നു. ലോകത്തില്‍ “ഘട 
മാനയ', “നീലോത്‌പലം" ഇത്യാദി വാക്യങ്ങഠം പദാത്ഥങ്ങളുടെ 


സംസശ്ശുത്തേയോ വിശിഷ്ടാത്ഥത്തേയോ ബോധിപ്പിക്കുന്നതുപോ 
ലെ തത്വമസ്യ്യാദിവാക്യങ്ങഠം അവ രണ്ടിനേയും ബോധിപ്പിക്കുന്ന 


തല്ല. ഏകമായ അഖണ്ഡബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ മാത്രം ബോധിപ്പിക്കു 

ന്നതാണ്‌. ഇതു” വാക്യവൃത്തിയില്‍ പറഞ്ഞീട്ടണ്ടു”, 
*“സംസശ്്റോ വാ വിശിഷ്ടോ വാ വാക്യാത്ഥോ നാത്ര സമ്മതഃ 
അഖണബ്ഡൈകരസത്വേന വാക്യാറര്‍ത്ഥോ വിദുഷാം മതഃ? 


അര്‍ത്ഥം: വേദാന്തശാസ്ധ്ത്തില്‍ തത്വമസ്യാദിവാകൃ 
ഞ്ങാംക്കു” സംബഗ്ലാര്‍ത്‌ഥമോ വിശിഷ്ടാര്‍ത്‌ഥമോ സമ്മതമല്ല, 
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അഖഭെണ്ഡകരസ്ബ്രഹ്മംതന്നെയാഠണു്‌ വാക്്യാര്‍ത്‌ രു വി 
ഭ്വാന്മാക്ക സമ്മതമായിട്ടുള്ളതു”. 


ശരജം:__ ഞാന്‍ ഇരശ്വരനല്ല. എന്ന ലൌകികപ്രതൃക്ഷം 
ജീ വേശ്വരഭേദത്തെതന്നെ വിഷയികരിക്കുന്നു. *“ദ്വാസപണ്ണാ സയ 
ജാ സഖായാ”' ഇത്യാദി ശ്രുതിയും ആ ഭേദത്തെതന്നെ പറയുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു പ്രത്ൃയക്ഷശ്രുതിക്ക്‌ വിരുദ്ധമായ അഖണ്ഡാര്‍ത്‌ഥ 
ത്തെ ആ മഹാവാക്യമെങ്ങനെ പറയും? 


സമധാനം :.. “തത്വമസി, “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി", “അയമാ 
ത്മാ ബ്രഹ്മ", “പ്രജ്ഞാനം ബ്രഹ്മ” ഇത്യാദ്യനേക ശ്രുതികളില്‍ ജീ 
വേശ്വരന്മാരുടെ അഭേദത്തെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആ ശ്രുതികഠംക്കു്‌ 
വിരുദ്ധമാകയാല്‍ അപ്പറഞ്ഞ പ്രത്യക്ഷം ഭൂമമാകുന്നതേയുളള. ച 
നദ്രന്‍െറ ചെറുതായ അളവിനെ വിഷയിക രിക്കുന്ന ലൌകികപ്രത്യ 
ക്ഷം ചന്ദ്രന്‍െറ യഥാര്‍ത്‌ഥമായ മഹത്‌പരിമാണത്തെ പറഞ്ഞിട്ടു 
ള്ള ജ്യോതിശ്ശാസ്രരത്തിന്നു വിരുദ്ധമാകയാല്‍ ട്രമമ-കുന്നതുപോലെ 
ഭേദവിഷയകമായ പ്രത്യക്ഷം അഭേദബോധകകശ്രുതിക്കു” വിരുദ്ധ 
മാകയാൽ ട്രമംതന്നെയാണു്‌. കൂടാതെ വാദി ജീവാത്മാവില്‍ ഈ 
ശ്വരന്‍െറ ഭേദത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നു. ആ ഭേദം ധമ്മാധമ്മങ്ങളെ 
പ്പോലെ പ്രത്ൃക്ഷയോഗ്യമല്പ. എന്തെന്നാല്‍ ചക്ഷുരാദി ബാഹ്യ 
ന്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ബാഫഹ്യങ്ങളായ രൂപാദികളടെമാത്രം പ്രത്യ 
ക്ഷമുണ്ടാകുന്നു. ആത്മാവിന്‍േറയോ ആത്മാവിലിരിക്കുന്ന ധമ്മത്തി 
ന്‍േറയോ പ്പതൃക്ഷം ഇന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതു 


കൊണ്ടു” ഭമേദത്തിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷം ഇന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ടു സംഭാവ്യ 
മല്ല. കൂടാതെ മനസ്സില്‍ ഇന്ദ്രിയത്വംതന്നെ സംഭവിക്കാത്തതുകൊ 


ണ്ടു”. മനസ്സുകൊണ്ടും ആ ഭേദത്തി൭ന്‍റ പ്രത്യക്ഷം സംഭാവ്യമല്ല. 
ഭേദത്തെ സാക്ഷിഭാസ്യമായിട്ട്‌” സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ സ്വപ്പ 
പദാര്‍ത? ഥങ്ങളുടെ മാതിരി ഭേദവും പ്രാതീതികം മാത്രമായിരിക്കും: 
ഇങ്ങ൭ന പ്രാതീതികമായ മേഭപ്രത്യക്ഷംകൊണ്ടു” അഭേദത്തെ ബോ 
ധിപ്പിക്കുന്ന ശ്രുതിക്ക്‌" ബാധയുണ്ടാകുന്നതല്ല. നേരേമറിച്ചു” ശ്രു 
തികൊണ്ടു* .പ്രത്ൃക്ഷത്തിന്നു” ബാധ സംഭവാക്കുന്നതാണു”. അതു 
കൊണ്ടു പ്രത്യക്ഷം. ജീലേശ്വരഭേദത്തെ സിദ്ധമാക്കുന്മില്ല. “ദവാ 
സുപണ്ണു'" ഇത്യാദി ശ്രുതിക്ക്‌” ജീവേശ്വരരേദത്തില്‍ ത്ലയ്യമില്ലം, 
അതു” ലോകസിദ്ധഭേദ്ത്തെ അനുവദിച്ചും കൊണ്ടു” അഖണ്ഡബ്രഹ്മ 
വിഷയത്തില്‍ മാത്രം താല്പയ്യിമുള്ളത-ണു. എന്തെന്നാല്‍ ഏതര്‍ത്‌ഥ 
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ത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനം ഇഷടഫലത്തെ കൊടുക്കുന്നുവോ, ഏതര്‍ത്പഥം 
പ്രത്ൃക്ഷാദിപ്രമാണംകൊണ്ടു” അജ്ഞാതമാകുന്നുവോ ആ അര്‍ത്‌ഥ 
ത്തില്‍ മാത്രമാണു്‌ ശ്രുതിയുടെ താല്പയും. ജീവബ്രഹ്മങ്ങളുടെ ഭേ 
ദം അജ്ഞാതമല്ല. ശാസ്ത്രസംസ്റ്റാരമില്പാത്തവക്കും “ഞാന്‍ ഈശ്വര 
നല്ലെ"ന്ന അറിവുണ്ടു”. ഭേദജ്ഞാനംകൊണ്ടു” ഒരു ഇഷ്‌ടഫലപ്പാ 
പിയും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. നേരേമറിച്ച്‌” ““മുത്യോഃ സ മുത്യുമാഫ്ലോതി 
യ ഇഫ നാനേവ പശ്യതി" എന്ന ശ്രുതി ഭേദദശിയായ പുരുഷന്നു” 


പിന്നേയും പിന്നേയും ജന്മമരണുപ്രാഫ്ലിയെത്തന്നെ പറഞ്ഞിരി 
ക്കന്നു, 


"അഥ യോന്യാം ദേവതാമുപാസ്നേ 

ന്യോ / സാവന്യോ/ഹമസ്മീതിന സ വേദ യഥാ പശുഃ। 
എന്ന ശ്രുതി ഭേദദശിയെ പശ്ുതുല്യനായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അ 
തുകൊണ്ട്‌” ആ ശ്രുതിക്ക്‌” ജീവബ്രഹ്മഭേദത്തില്‍ താല്പയ്യമില്ല; അഖ 
ണ്ഡബ്രഹ്മത്തില്‍. മാത്രമാണു്‌ താല്ലയും. ആ അഖണ്ഡബ്രഹ്മം പ്ര 
തൃക്ഷാദി പ്രമാണങ്ങഠംക്ക്‌ വിഷയമല്പാത്തതിനാല്‍ അജ്ഞാതവു 
മാകുന്നു, 


*തരതി ശോകമാത്മവിത്‌”* 

*ബ്രഹ്മവിദാപ്ലോതി പരം* 

“ബ്രഹ്‌മവിത” ബ്രഹ്‌മൈവ ഭവതി: ഇത്യാദി ശ്രുതികം 
അഖണ്ഡബ്രഹ'കത്തെ സംബന്ധിച്ച അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ നിവ 
ത്തിയയം പരമാനന്ദപ്രാപ്തിയമാകുന്ന ഫലത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു” അഖണ്ഫബ്രഹ മുത്തില്‍ തന്നെയാണു? ആ ശ്രുതിയുടെ 
താല്ലയുമെന്നു” സിന, 


ശങ്ക:__. “അഖണ്ഡബ്രഹമം' തന്നെയാണു" ഭഹാവാക്യങ്ങളു 
ടെ അര്‍ത്ഥം എന്നു” മുവു പറകയുണ്ടായി, ആ അഖണ്ഡത്വമെ 
ന്താണ്‌? | 


ടു 
ി 


സമാധാനം: “ “വിജാതീയ സജാതീയ സ്വഗതഭേദശുന്യ 
ത്വം അഖണ്ഡത്വം”"ം 


വിജാതീയഭേദം, സജാതീയഭേദം, സ്വഗതഭേദം എന്നീ മൂന്നു 
ഭേദങ്ങളില്പായ്തന്നെയാണു” ആ ബ്രഹ്‌മത്തിലുള്ള അഖണ്ഡത്വം.. 
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ഇനി ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആ ഭേദമരില്ലെന്നു കാണിക്കുവാന്‍ ഒന്നാമ 
തായി അനാത്മവസ്തുക്കളിലുള്ള ഭേദത്തെ പറയാം, വിലക്ഷണ 
ജാതി യോടുകൂടിയ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളടെ പരസ്സുരഭേദത്തെ വ്‌ജാതീയ 
ഭേദമെന്നു പറയുന്നു. പവ്ൃക്ഷങ്ങളില്‍ ഘടപടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളടെ 
ഭേദം ഇതിന്നു ദൃഷ്യാന്തമാകുന്നു. അരയാലിന്നു വേപ്പില്‍നിന്നുള്ള 
ഭേദവും അതുപോലെ വേപ്പിന്ന്‌ അരയാലില്‍നിന്നുള്ള ഭേദവും 
സജാതീയഭേദം ആകുന്നു. വ്ൃക്ഷത്തിലുള്ള പത്രപുഷ്ണശാഖാദികളടെ 
വൃക്ഷത്തില്‍നിന്നുള്ള ഭേദം സ്വഗതഭേദം ആകുന്നു. ഇങ്ങനെ അനാ 
ത്മപദാര്‍ത്ഥങ്ങളും ഇപ്പറഞ്ഞ മൂന്നു ഭേദങ്ങളുള്ളവതന്നെയാണു”. ബ്ര 
ശ്മത്തില്‍ ഈ മുന്നു ഭേദങ്ങഠംക്കു” സംഭാവൃതയില്ല. ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
വിജാതീയഭേദം, ബ്രഹ്മഭിന്നമായി മറെറാരു വസ്തു സത്യമായിട്ടു 
ണ്ടെങ്കില്‍ മാത്രമേ സംഭവിക്കയുള്ള. അങ്ങനെ ഒരു സത്യവസ്ത്ുത 
ന്നെയില്ല. അവിദ്യാസഹിതമായ കായ്യുപ്രപഞ്ചമെല്പാം അധിഷ്റാ 
നബ്രഹ്മത്തില്‍ കല്പിതമാകയാല്‍ മിഥൃതന്നെയാണു. അതുകൊണ്ടു 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ സജാതീയഭേദം സംഭാവ്ൃയമല്പ. ബ്രഹ്മത്തില്‍ സജാതീ 
'യഭേദം അതിന്നുള്ള സജാതീയമായ മറെറാരു പദാര്‍ത്ഥമുണ്ടെങ്കില്‍ 
സിദ്ധമായേയ്ക്കുംം. അങ്ങനെ ഒരു പദാര്‍ത്ഥമില്പ. എന്തുകൊണ്ട്െ 
ന്നാല്‍ “തത്വമസി ', 'അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി", "അയമാത്മാ ബ്രഹ്മ”, “ക്ഷേ 
ത്രജ്ഞം ചാപി മാം വിദ്ധി" ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതികഠം ജീ൨ബ്ര 
ശ്മങ്ങളമട ഐകൃത്തെതന്നെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സജാതീയത്വം ഭി 
ന്നവസ്തുക്കളില്‍ ഉള്ളതാണു”, അഭിന്നവസ്തുക്കളില്‍ ഇല്ല. അതുകൊ 
ണ്ടു ബ്രഹ്മത്തില്‍ സജാതീയഭേദവും സംഭാവ്യമല്പം ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
സ്വഗതഭേദം അവയവം, ഗുണം, ക്രിയ, ജാതി, സംബന്ധം എന്നീ 
അഞ്ചിലേതെങ്കിലും ഒന്നു” ഉണ്ടെങ്കില്‍ മാത്രമേ സിദ്ധമാകയുളള, 
ആ അഞ്ചില്‍ ഒരു ധമ്മവും ബ്രഹ്മത്തിലില്ല. “നിഫ്്ളം നി।ഷ്ത്തിയം 
ശാന്തം നിരവദ്യം നിരഞ്ജനം", “സാക്ഷീ ചേതാഃ കേവലോ നിര്‍ഗ്ഗ 
ണശ്ച”, “അസംഗോഹ്യയം പുരുഷഃ, “നിതൃസ്സറവ്വഗതഃ സ്ഥാണു രച്ച 
ലോയം സനാതനഃ” ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മതികഠം ബ്രഹ്മത്തില്‍ അവ 
യവം മുതലായ അഞ്ചിന്േയും നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ സ്വഗതഭേദവുമില്പ. ഇപ്പറഞ്ഞ മൂന്നു ഭേദങ്ങളില്‍നി 
ന്നുള്ള രഹിതത്വം (ഇല്ലായ്മ) തന്നെയാണു” ,ബ്രഹ്മത്തിലുള്ള അഖ 
ണ്ഡത്വം, അതില്‍ സ്വഗതഭേദരഹിതത്വംമാത്രം അഖണ്ഡമാണെ 
ന്ന്‌ പറകയാണെങ്കില്‍ സാംഖ്യന്മാരുടെ ആത്മാവില്‍ അഖണ്ഡത്വ 
ത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതിവ്യാഘ്ഠി വരും. എനത്തുകൊണ്ടെന്നാ 
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ല്‍ ആ സാംഖ്ൃതതക്കാരും ആത്മാവിനെ അവയവം, ഗണം, ക്രിയ, 
ജാതി, സംബന്ധം ഈ അഞ്ചും ഇല്പാത്തതായിട്ടാണു” സ്വീകരിച്ചു 
ടടുള്ളതു്‌. ആ അതിവ്യ്യാഫ്ലി ദോഷത്തെ നിവത്തിപ്പംന്‍വേണ്ടി ആ 
ലക്ഷണത്തില്‍ സജാതീയഭേദരഹിതത്വം എന്നു ചേത്തു പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. ആ സാംഖ്യന്മാര്‍ അനേകം ആത്മാക്കളെ സ്വീകരിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടു” അവരുടെ മതത്തില്‍ ആ ആത്മാവു” സജാതീയഭേദ 
രഹിതമല്പ. അതുകൊണ്ടു” അവരുടെ ആത്മാവില്‍ അതിവ്യാപ്പി 
യുണ്ടാകയില്പ. സജാതീയസ്വഗതഭേദരഹിതത്വം എന്നു്‌ അഖണ്ഡ 
ത്തിന്നു” ലക്ഷണം പറയയകയാണെങ്കില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു” ആകാ 
ശത്തില്‍ അതിവ്യയാഏി വരും. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആകാശം ഏക 
മാണു്‌, അതുകൊണ്ടു്‌ സജാതീയഭേദരഹിതവുമാണു്‌. നിരവയ 
വവും നി।.ഫ്ല്രീയ വുമാണ്‌. അതുകൊണ്ടു” സ്വഗതഭേദവുമില. ആ 
അതിവ്യാഫ്ിദോഷത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ആ ലക്ഷണത്തില്‍ 
വിജാതീയളേദരഹിതത്വം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആകാശം വിജാതീ 
യഭേദരഹിതമല്ല. പൃഥിവ്യാദിവിജാതിീയപദാത്ഥങ്ങളുടെ ഭേദ 
ത്തോടടകൂടിയതുതന്നെയാണു്‌. അതുകൊണ്ട്‌” ആകാശത്തില്‍ ആ 
ലക്ഷണത്തിന്നു” അതിവ്യാഫ്ഠിയില്ല. വിജാതീയഭേദരഹിതത്വംമാ 
ത്രം അഖണ്ഡത്വമായി പറയുകയാണെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍ സജാതീ 
യവും സ്വഗതവുമായ രണ്ട ഭേദം പ്രാപ്യമായേറ്റ്ും. അതുകൊണ്ടു” 
“ഏകമേവാദ്വിതീയം ബ്രഹ്മ” എന്ന ശ്രുതിക്കു വിരോധം വരും. 
ആ ശ്രുതിവിരോധത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ആ ലക്ഷണ 
ത്തില്‍ സജാതീയഭേദരഹിതത്വം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
ഏകരസത്വസി ദ്ധിക്കുവേണ്ടി സ്വഗതഭേദരഹിതത്വം പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. അഥവാ അഖണ്ഡത്വത്തിന്നു” മറെറാരു ലക്‌ഷണം പറയം. 


““ത്രിവിധപരിച്ചേദശുൂ നൃത്വം . അഖണ്ഡത്വം"" 


അത്ഥം:__ ദേശപരിച്ചേദം, കാലപരിച്ചേദം, വസ്മൂപരിച്ചേ 
ദം ഈ മൂന്നുവിധം പരിച്ചേദത്തില്‍നിന്നുള്ള രഹിതത്വത്തെയാണ്‌ 
ബ്രഹ്മത്തിലുള്ള അഖണ്ഡത്വം എന്നു പറയുന്നതു“. അതൃന്താഭാവത്തി 
ന്നുള്ള പ്രതിയോഗിത്വത്തെ ദേശപരിച്ചേദത്വമെന്നു പറയുന്നു. ഘട 
ത്വാദിധമ്മങ്ങഠംക്ക്‌ പടാദൃത്ൃന്താഭവ മിരിക്കുന്നു. ആ അതൃന്താഭാ 
വത്തിന്‍െറ പ്രതിയോഗിത്വം ഘടത്വാദിധമ്മങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നു. 
ഇതുതന്നെയാണു” ഘടത്വാദിധമ്മങ്ങളിലുള്ള ദേശപരിച്ചേദം. പ്രാഗ 
ഭാവത്തിന്നും പ്രധ്വംസാഭാവത്തിന്നും ഉള്ള പ്രതിയോഗിത്വം കാല 
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പരിച്ചേദമാണു”. ഘടത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തിക്കുമുമ്പു” അതിന്‍െറ ഉപാദാ 
നകാരണമാകുന്ന കാലങ്ങളില്‍ പ്ര.ഗഭാവമിരിക്കുന്നു. അതുപോലെ 
അതിന്‍െറ നാശത്തിന്നുശേഷം ആ കാലങ്ങളില്‍ പ്രധ്വംസാഭ:വമി 
രിക്കുന്നു. ആ പ്രാഗഭാവത്തി ന്‍േറയും പ്രധ്വംസാഭാവത്തിന്‍േറയും വ്ര 
തിയോഗിത്വം ഘടപടത്ങാംക്കുണ്ട്‌. ഇതുതന്നെയാണ്‌ ഘടപട 
ങ്ങാഠംക്കുള്ള വസ്തുപരിച്ചേദം. ഇങ്ങനെ എല്പാ അനാത്മപദാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളും മൂന്നു പരിച്ചേദങ്ങളോടുക്ടടിയവ മാത്രമാണു്‌. ബ്രഹ്‌മത്തില്‍ 
ഇപ്പറഞ്ഞ മൂന്നു പരിച്ചൂേദങ്ങളില്‍ ഒന്നും ഇല്പ “'ആകാശവത്‌ സ 
വൃഗതശ്ച നിത്യ", “മഹതോ മഹീയാന്‍'" ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം 
ബ്രഹ്മത്തെ വിഭൂവെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വിഭൃദ്രവ്യത്തിന്നു” ഒരു 
സ്ഥാനത്തിലും അതൃന്താഭാവമുണ്ടാകുന്നില്പം അതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ ദേശപരിച്ചേദം സംഭാവ്യരല്ല. ““സത്യം ജ്ഞാനമനന്തം 
ബ്രഹ്മ', “ന ജായതേ മ്രിയതേ വാ കദാചിത്‌" ഇത്യാദി ശ്രുതി 
കഠം ബ്രഹ്മത്തെ ഉല്പത്തി വിനാശരഹിതവും നിത്യവുമെന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. നിത്യവസ്തരവിന്നു” പ്രാഗഭാവവും പ്രധ്വംസാജാ 
വവും ഉണ്ടാകയില്ല. അതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തില്‍ കാലപരിച്ചേ 
ഭവും സംഭാവ്യമല്പ. സ്വപ്യപദാത്ഥങ്ങളെപ്പോലെ സ൩വൃജഗത്തും ബ്ര 
മത്തില്‍ ആരോപിതമാകയാല്‍ മിഥ്യയാകുന്നു. ആരോപിതമായ 
തിഥ്യാവസ്തു അധിഷ്ണാനത്തില്‍ നിന്നു” ഭിന്നമായ സത്തയോടുകൂടിയ 
തല്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ അധിഷ്യാനമായ ബ്രഹ്മംതന്നെയാണു്‌ ആ ജഗ 
ത്തിന്‍െറയെല്ലാം ആത്മാവായിരിക്കുന്നതു”്‌. ഈ കാരണംകൊണ്ടു' 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ വസ്മുപരിച്ഛേദം സംഭാവ്യമല്പ. 


ശ്രുതി: “*“വപേദാഹമേതമജരം പുരാണം സ്വ്വഠത്മാനം 
സവ്വഗതം വിഭളത്വാത്‌"" അജരവും പുരാണവും എല്ലാററിന്‍െറ ആ 
ത്മാവും വിഭൃവുമാകയാല്‍ സവ്ൃഗതവും ആയ ബ്രഹ്മത്തെ ഞാന്‍ അ 
പരോക്ഷമായി അറിയുന്നു. കല്പതരുകാരനായ ആചായുന്‍ അഖ 
ണ്ഡത്വത്തിന്നു്‌ ഇങ്ങനെ ലക്ഷണം പറയുന്ന. 


*“ അപയ്യായാനേക ശബൂപ്രകാശ്യത്വേ 

സതി അവിശിഷ്ടത്വം -- അഖണ്ഡത്വം.?” അപയ്യായങ്ങളായ 
അനേകശബ്ദുങ്ങളെക്കൊണ്ടു” പ്രകാശിക്കപ്പെടുന്നതും വിശിഷ്ടഭാവര 
ഹിതവുമായ വസ്തുവെ അഖണ്ഡമെന്നു പറയുന്നു, “'തത്വമസി?", “അ 
ഹംബ്രഹ്മാസ്മി"” ഇത്യാദി മഹാവാകൃങ്ങളിലുള്ള തത്‌, ത്വം മുതലാ 
യ ശബ്ദങ്ങഠം വാച്യാത്ഥഭേദംകൊണ്ടു” പയ്യായങ്ങളല്പാത്തവയും അ 
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നേകങ്ങളം ആകുന്നു. അങ്ങനെയുള്ള ശബൂങ്ങളെ ക്കൊണ്ടു” ബ്രഹ്മം 
പ്രകാശിതവും വിശിഷ്ടഭാവരഹിതവും ആകന്നു. ഇതുതന്നെയാണു” 
ബ്രഹ്മത്തിലുള്ള അഖണ്ഡത്വം. “ഘടഃ കലശഃ' എന്ന അനേകം 
ശബ്ദങ്ങളെക്കൊണ്ടു൦ ഘടം പ്രകാശിതമാണെങ്കിലും ആ ശബ്ദം അ 
പയ്യായമല്വ. നീലമുത”പലം എന്ന പദത്തില്‍ പയ്യായമായ അനേ 
കശബ്ദങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ഉത“പലം പ്രകാശിതമാണെങ്കിലും അതു” വി 
ശിഷ്ടമാവരഹിതമല്പ; നീലഗുണവിശിഷുംതന്നെയാണു്‌., അതുകൊ 
ണ്ട ആ ഘടനീലോത“പലാദികളില്‍ അഖണ്ഡത്വത്തിന്‍െറ ലക്ഷ 
ണത്തിന്നു” അതിവ്യയാപ്പിയു ണ്ടാകുന്നില. 


“യതോ വാചോ നിവത്തന്തേ അപ്പാപൃയ മനസാ സഹ" 
ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മത്തെ മനസ്സ്സിന്നും വാക്കിന്നും വിഷയമ 
ല്ലെന്നു പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തില്‍ സാക്ഷാല്‍പ്ര 
കാശ്ൃത്വം സംഭാവ്ൃയമല്പ, എങ്കിലും വാച്യ്യാത്ഥ ഭൂതമായ മായാന്തഃ 
കരണങ്ങഠംവഴിക്ക്‌ ലക്ഷണാവൃത്തികൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ”മത്തില്‍ ശബ്ദ 
പ്രകാശ്യത്വം സംഭാവ്യമാണു്‌. ലക്ഷണാവ്ൃത്തികൊണ്ടു ബ്രഹ"്‌മ 
ത്തില്‍ ശബ്ദപ്പകാശൃത്വം ന്വീകരിക്കാതിരുന്നാല്‍, **തം ത്വൌപ 
നിഷദം പുരുഷം പ്പഛാമരി'" (ഉപനിഷത്താകുന്ന ശബ്ബദപ്രമാണം 
കൊണ്ട്‌ അറിവാന്‍ യോഗ്യമായ ആ പരബ്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ സ്വരൂ 
പത്തെ ഞാന്‍ അങ്ങയോടു ചോദിക്കുന്നു) എന്ന ശ്രുതിക്ക്‌” വിരോ 
ധമുണ്ടായേഗ്ക്ും. അതുകൊണ്ടു” തത്വമസ്യാദിമഹാവാക്ൃയങ്ങഠം തത്‌ 
ത്വം പദങ്ങളുടെ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥത്തെ ഗ്രഹിച്ചു” അഖണ്ഡസ്വരൂപത്തെ 


പ്രതിപാദിക്കുന്നതില്‍ പ്രവൃത്തങ്ങളാകുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥം 
സവ്വദോഷരഹിതമാണു്‌. 


ശങ്ക: ഇപ്പറഞ്ഞപ്രകാരം “തത്വകസ്യാ”ദിവാകൃഞ്ങഠം അ 
ഖണ്ഡാര്‍ത്ഥബോധകങ്ങളായിക്കൊള്ളട്ടെ. ആ ബോധംകൊണ്ടു്‌ 
തദധികാരിക്ക്‌ എന്തു ഫലമാണണ്ടാകന്നതു”? 


സമാധാനം: ശ്രോത്രിയനും ബ്രഹ്‌മനീഷ്ടനുമായ ഗുരു 
ഈ അധികാരിക്കവേണ്ടി തത്വമസ്യാദിമഹാവാക്യങ്ങളെ ഉപദേ 
ശിക്കുമ്പോഠം ഈ അധികാരിപുരുഷന്നു” ഭാഗത്യാഗലക്ഷണകൊണ്ടു” 
മായാന്തഃകരണാദിവാചൃഭാഗങ്ങളെ തള്ളിയുംകൊണ്ട്‌ അഖണ്ഡബ്ര്‌ 
ഹ്‌മത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു. അതായത്‌ “ അഹം ബ്രഹ്‌മാസ്കി”, 
“ബ്രഹ”മൈവാഹമസ്മി" ഇങ്ങനെയുള്ള പരസ്റതുരാഭേദവിഷയകമ:യ 
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അപരോക്ഷജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു. * അഹംബ്വഹ”്‌മാസ്ട്ി" എന്ന വൃത്തി 
അഹംപദാര്‍ത്ഥമായ പ്രതൃഗാത്മാവില്‍ ബ്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ അഭേദ 
ത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്നു. അഹംപദാര്‍ത്ഥമായ പ്രത്യേക ചേതന 
ത്തില്‍ എല്ലാവക്കം അപരോക്ഷത്വവും ആത്മത്വവും സിഭ്ധമാണു”. 
പ്രപഞ്ചത്തെ പരോക്ഷമായും അനാത്മാവായും സ്വീകരിക്കുന്നു. പ്ര 
തൃഗാത്മാവില്‍ ബ്രഹ്‌മത്തിനെറ ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുമ്പോഠം, ബ്ര 
ഹ്‌മത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന ““ബ്രഹ്‌മൈവാഹമസ്സി'? എന്ന അപ 
രോക്ഷജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്വേ ഠം ബ്രഹ്‌മത്തിന്‍െറ പരോക്ഷത്വത്തി 
നേറയും അനംത്മത്തിനേറയ്യം നിവ്ൃത്തിയുണ്ടാകുന്നു. ഈ ജീവാത്മാ 
വിനെ ലോകം പരിച്ചിന്നമായും അബ്രഹ്‌ഥ രൂപമായും സ്വീകരി 
ക്കുന്നു. ബ്രഹ്‌മത്തില്‍ ഈ ജീവധത്മാവിന്‍െറ അഭേദത്തെ വിഷ 
യീകരിക്കുന്ന ““അഹം ബ്രഹ്‌മാസ്മ്ി"” എന്ന അപരോക്ഷ:ജ്ഞാനം 
ഉണ്ടാകുമ്പോഠം ഈ ജീവ. ത്മാവിന്‍െറ പരിച്ചുിന്നത്വത്തിന്‍േറയും 
അബ്രഹ്‌മത്വത്തിനേറയും നിവ്ൃത്തിയു ണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ഈ 
അധികാരിപുരുഷന്‍ ബ്രഹ്‌മത്തില്‍ പരോക്ഷത്വത്തിന്‍േറയും അ 
നാത്മത്വത്തിന്‍േറയും ശങ്കയെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടിയും തന്‍െറ ആ 
ത്മാവില്‍ പരിച്ചിന്നത്വത്തിന്‍േറയും അബ്രഹ്‌മത്വത്തി.ന്‍റയും ശങ്ക 
യെ  നിവത്തിപ്പാന്‍വേണ്ടി “അഹംബ്രഹ്‌മാസ്മ്ി”, 'ബ്രഹ്‌മെമവാ 
ഹമസ്മി' എന്നിങ്ങനെ ആത്മാവിലും ബ്രഹ്‌മത്തിലുമു ളള പരസ്ററരാ 
ഭേദം നിശ്ചയിക്കേണ്ടതാണു”. ഇങ്ങനെ തത്വമസ്യാദിമഹാവാകൃ 
ങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ജന്യമായ അഖണ്ഡബ്രഹ്‌മാകാരമാകുന്ന അപരോ 
ക്ഷവൃത്തിയാകുന്ന ജ്ഞാനം കൊണ്ടു” കായ്യുപ്രപഞ്ചസഹിതമായ അ 
ജ്ഞാനമാകുന്ന അനര്‍ത്ഥത്തിന്നു” നിവ്രുത്തിയുണ്ടാകുന്നു, അതുപോ 
ലെ ഈ പ്രത്ൃഗാത്മാവു” അഖണ്ഡൈകരസ ബ്രഹ”മറേ.ന്ദരുപേണ 
സ്ഥിതമാകുന്നു, 


ശ്രുതി: “*തരതി ശോകുമാത്മവിത്‌* 
“ബ്രഹ”മവിത്‌ ബ്രഹ“മൈവ ഭവതി” 


അര്‍ത്ഥം. ആത്മസഡക്ഷ ഠല്‍ ാരത്തോടടകൂടിയ വന്‍ സവ്വാന 
ത്ഥമാകുന്ന ശോകത്തെ നശിപ്പിക്കുന്നു. “' അഹംബ്രഹ്‌മാസ്മ്ി'" എ 
ന്നിങ്ങനെ ബ്രഹ്‌മത്തെ തന്‍െറ ആത്മരൂപേണ അറിയുന്ന വിദ്വാന്‍ 
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ബ്രഹ്‌മരൂപംതന്നെയാകുന്നു ഇത്യാദ്യനേകശ്രൃതികഠം ആ ബ്രഹ്‌മ 
വേത്താവായ പുരുഷന്നു” ബ്രഹ”മസാക്ഷാല്‍ കാരം കൊണ്ടു്‌ അജ്ഞാ 
നനിവൃത്തിയും |ബഹമാനന്ദപ്രാഫ്ിയം ആകുന്ന ഫലത്തെ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 

ല്‌ 1; നി ി 
ഇതി ശ്രീമത്‌ പരമഹംസ പരിവ്രാജകാചായ്യ 

ശ്രീ സ്വാമി ഉദ്ധവാനന്ദഗിരി പൂജ്യപാദ 
ശിഷ്യേണ സ്വാമി ചിദ്‌ഘനാനന്ദ 
ഗിരിണാ വിരചിതേ പ്രാകൃത 
തത്ത്വാനുസന്ധാനേ പ്രഥമ 


റ പരിച്ചപേദഃ സമാപ്ച്‌ഃ . 


ശ്രീ കാശീ വിശ്വേശ്വരാഭ്യാം നമഃ 


4 7.. 


തത്ത്വാനസന്ധാനം 


ദ്വിതീയപരിച്ചേദം 


“തത്വമസി” മുതലായ മഹാവാക്യങ്ങളെക്കൊണ്ടെ” ഉണ്ടാകു 
ന്നതും അപരോക്ഷ ബ്രഹ്മത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്നതുമായ അപരോ 
ക്ഷവൃത്തികൊണ്ടെ” മുനു പറഞ്ഞ അധികാരിക്ക്‌” അജ്ഞാനനിവ്വ 
ത്തിയും പരമാനന്ദ പ്രാപ്തിയും ഉണ്ടാകുമെന്നു” ഒന്നാമത്തെ പരിച്ചേ 
ദത്തിന്‍െറ അവസാനത്തില്‍ പറകയുണ്ടായി. അതില്‍ ഇങ്ങിനെ 
യൊരു ജിജ്ഞാസ (അറിവാനുള്ള ആഗ്രഹം) ഉണ്ടായേക്കാം. അതാ 
യത :..ആ വൃത്തിയുടെ സ്വരൂപം എന്താണ"? ആ വൃത്തിയില്‍ 
പ്രമാണം എന്താണ്‌ ? (ആ വൃത്തിയെ നമുക്ക്‌ ഏതുകൊണ്ടറിയാം) 
ആ പ്യത്തി എങ്ങനെയാണുണ്ടാകുന്നരു” ? ആ വദുത്തിയെക്കൊണ്ട* 
എന്താണ” പ്രയോജനം ? എന്നു”. ഇങ്ങനെയുള്ള ജിജ്ഞാസയെ 
നീവത്തിപ്പാന്‍ പ്രമാ, അപ്രമാ എന്നീ രണ്ട തരത്തിലുള്ള വൃത്തി 
യെ നിരൂപണംചെയ്‌വാന്‍ വേണ്ടി ഒന്നാതേ്‌ ആ വൃത്തിയുടെ 
സാമാന്യലക്ഷണത്തെ പറയുന്നു. 


ശങ്ക :__ പ്രമാണംകൊണ്ടു മാത്രമേ പ്രമേയത്തിന്‍െറ സി 
ദ്ഥിയുണ്ടാകയുളള. പ്രമേയം വിഷയം ഉണ്ടെന്നറിയയുവാന്‍ കഴി 
കയുളള.) അതുകൊണ്ടു എതു ഗ്രന്ഥത്തിലും ഒന്നാമതായി പ്രമാ 
ണത്തെ തന്നെയാണ്‌ നിരൂപണം ചെയ്യേണ്ടത്‌. അതി൭ന്‍റ 
ശേഷമേ പ്രമേയത്തെ നിരൂപണം ചെയ്‌വാന്‍ പാടുള്ള. ഇതേ 
കാരണം കൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ ന്യായശാസ്ര്രത്തില്‍ ഒന്നാമതായി 
പ്രമാണത്തെയും രണ്ടാമതായി പ്രമേയത്തെയും നിരൂപണംചെയ്തി 
ട്ടള്ളതു. എന്നാല്‍ ഇവിടെ പ്രഥമ പരിഴച്ചുദത്തില്‍ ബ്രഹ്മതത്മരൂപ 
മായ പ്രമേയത്തെ നിരൂപണംചെയ്യ ശേഷമാണ്‌ ദ്വിതീയപരി 
ച്ഛേദത്തില്‍ പ്രമാണത്തെ നിരൂപണംചെയ്ുന്നത*. ഈ സമ്പ്യദായം 
ഇതര ശസ്്രങ്ങഠംക്ക്‌ വിരുദ്ധമാകുന്നു. 
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സമാധാനം :__. ന്യായശാസ്ര്രം മുതലായ മററു ശാസ്ത്രങ്ങളില്‍ 
പ്രമേയത്തിന്നു ജഡത്വമുള്ളതിനാല്‍ (പ്രമേയം ജഡമാണെന്നു” അഭി 
പ്രായമുള്ളതിനാല്‍) ആ പ്രമേയത്തിന്‍െറ സിദ്ധി പ്രമാണത്തിന്ന 
ധീനമായിട്ടാണിരിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടു്‌ അനൃശാസ്ധ്ുങ്ങളില്‍ 
പ്രമാണത്തെ നിരൂപണംചെയ്തിട്ട മാത്രമേ പ്രമേയത്തെ നിരൂപ 
ണംചെയ്യാന്‍ പാടുള്ള. 


ഈ വേദാന്തശാസ്രരത്തിലാകട്ടെ, പ്രമാണം തുടങ്ങിയ എല്പാ 
വൃവഹാരങ്ങളടെ സാധകവൃം (സാധിപ്പിക്കുന്നതും) അദ്വിതിയവു 
മായ ആത്മാവാകുന്ന സാക്ഷിചൈതന്യം മാത്രമാകുന്നു പ്രമേയം: 
അതുകൊണ്ട്‌ ഈ വേദാന്തശാസ്രൂത്തില്‍ ഒന്നാമതായി ചൈതന്യമാ 
കുന്ന പ്രമേയത്തെ നിരൂപണംചെയ്യിട്ടതന്നെ പ്രമാണാദികളെ നിരൂ 
പണംചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. ഇക്കായ്യം സംക്ഷേപശാരീരകം എന്ന ഗ്രന്ഥ 
ത്തില്‍ ശ്രീ സവ്ൃവജ്ഞമഹാമുനി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


ദ്ര്രോകം:__ ““മാനേന മേയാവഗതിശ്ച യുക്താ 
ധമ്മസ്യ ജാഡ്യറദ്വിധി നിഷ്ഠകാണ്ഡേ 
മേയേന മാനാവഗതിശ്ച യൃക്താ 
വേദാന്ത വാകോേഷ്വജഡം ഹി മേയം.”' ഇതി. 


(അര്‍ത്ഥം) പൂപ്വമീമാംസയില്‍ ധമ്മം തുടങ്ങിയ പ്രമേയ 
ങ്ങളെല്ലാം ജഡങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” പ്രമേയസിദ്ധി പ്രമാണ 
ങ്ങളെക്കൊണ്ടുതന്നെയുണ്ടാകണം. വേദാന്തശാസ്ധ്രങ്ങളിലാകട്ടെ, ബ്ര 
ഛ്മാത്മരൂപമായ പ്രമേയം ച്ചേതനമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ പ്ര 
മേയത്തിന്‍െറ സിദ്ധി പ്രമാണംകൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാവുകയില്ലെന്നു മാത്ര 
മല്ല ചേതനമായ പ്രമേയംകൊണ്ട മാത്രമേ ജഡമായ പ്രമാണത്തി 
ന്‍െറ സിദ്ധിയുണ്ടാകയുള്ള-__എന്നു”, 


ഇനി ആ വൃത്തിയുടെ സാമാന്യലക്ഷണം പറയാം: 
*“വിഷയ ചൈതന്യാഭിവൃഞ്ജകഃ 


അന്തഃകരണാജ്ഞാനയോഃ പരിണാമവിശേഷഃ. വൃത്തിഃ" 


(അര്‍ത്ഥം)-- ഘടം, പടം തുടങ്ങിയ വിഷയങ്ങളാല്‍ അവ 
ക്ലിന്നമായ ചൈതന്യത്തെ വിഷയചൈതന്യമെന്നും ആ വിഷയ 
ചൈതന്യത്തിനൊ അഭിവ്യഞ്ജകമായ (മറവു നീക്കി പ്രകാശിപ്പി 
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ക്കുന്നു) അന്തഃകരണത്തിനന്‍്റേയോ അജ്ഞാനത്തിന്‍േറയോ പരിണാ 


മവിശേഷത്തെ' 'വൃത്തിജ്ഞാനമെന്നും വറയയന്നു, യ. 
1 ഡ്‌ റ 


ക്രോധം, ഇച്ചുറ, സുഖം, ദുഃഖം മുതലായ അന്തഃകരണത്തി 
നേറയും ആകാശം മുതലായവ അജ്ഞാനത്തിന്‍േറയും പരിണാമങ്ങ 
ളാണെങ്കിലും ക്രോധാദികളില്‍ വിഷയചൈതന്യത്തിന്‍െറ അഭി 
വ്ൃഞ്ജകത്വമില്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ““വിഷയചൈതന്യാഭിവ്യഞ്ജകഃ"* 
എന്ന പദം പറകയാല്‍ ക്രോധാദികളില്‍ വദുത്തിയുടെ ലക്ഷണ 
ത്തിന്നു”” അതിവ്യാഫ്ലിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. കൂടാതെ__ചക്ഷുരാദിന്ദ്രി 
യങ്ങളം സ്വജന്യവദൃത്തിദ്വാരാ (വിഷയങ്ങളുമായുളള സംബന്ധം 
കൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന വദൃത്തിവഴിക്ക്‌) ആ വിഷയചൈതനയത്തിന്‍െറ 
അഭി വ്യഞ്ജകങ്ങളാണെങ്കിലും ഈ ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠം അജംതാ 
നത്തിന്‍െറയോ അന്തഃകരണത്തി6ന്‍റയോ പരിണാമമല്ല. കിന്തു. 
തേജസ്സ്‌ മുതലായ ഭൂതങ്ങളുടെ പരിണാമമാകുന്നു, അതുകൊണ്ട്‌ 
“ അന്തഃകരണാജ്ഞാനയോഃ പരിണാമഃ" എന്നു പറകയാല്‍ ചക്ഷു 
രാദീന്ദ്രിയങ്ങളില്‍ ആ, ലത്തിയുടെ ണത്തിന്‌ അതിവ്യയാപ്പി 
ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


അതിവ്യാപ്ലി, അവ്യയാപ്യി, അസംഭവം ഈ മൂന്നു ദോഷങ്ങ 
ടേയും സ്വരൂപം പ്രഥമപരിച്ചഛേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


ശങ്ക:__ വൃത്തിയുടെ ലക്ഷണം ' പറയന്നാടത്ത” വിഷയ 
ചൈതന്യത്തിന്‍െറ്‌ അഭിവ്ൃഞ്ജകത്വം എന്നു പറകയുണ്ടായി; ആ 
അം ന്ത നര 4 


സമാധാനം: ““അപരോക്ഷ പ്യവഹാരജനകത(ത്വും. അഭി 
വൃഞ്ജക(ത്വ)ം"" 


(അര്‍ത്ഥം)-- ഇത്‌ ഘടമാകുന്നു, ഇത” പടമാകുന്നു എന്നി 
ഞ്ടിനെയുള്ള അപരോക്ഷവ്യവഹാരത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന കാരണത്തെ 
വൃത്തിയിലുള്ള വിഷയചൈതന്യത്തിന്‍െറ അഭിവ്യഞ്ജകമെന്നു” 
പറയുന്നു. 


ശങ്കാ:-_. ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ടുള്ള അപരോക്ഷവു 
ത്തികളില്‍ ഈ അപരോക്ഷവൃവഹാരജനകത്വം സംഭവിക്കുന്നതാ 
ണെങ്കിലും അനുമാനാദി പ്രമാണം കൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന അനുമിതി മൂത 
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ലായ പരോക്ഷവദുത്തികളില്‍, ടന സം 
ഭവിക്കുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍. പവ്വതേോം ൨പനിമാന്‍' ഡ്രം 
വപനിയോടുകൂടിയതാകുന്നു) ഈ അനുമിതിക്കുശേഷം ' “അയം 
വഹ്നിഃ" (ഇത്‌ വഹ്നിയാകുന്നു) എന്ന അപരോക്ഷവ്ൃയവഹാരം 
ഉണ്ടാവുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടെ”_അനുമിതി മുതലറയ പരോക്ഷറ ദു 
ത്തികളില്‍ ആ അഭിവ്യഞ്ജകത്വമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ഈ വദൂത്തി 
യടെ  ലക്ഷണത്തിന്നു” അവ്യാഏി എന്ന ദോഷം വരും. 


സമാധാനം: ഇങ്ങനെ ദോഷമുള്ളതുകെ?: ണ്ട ആ അഭിറ ര്‍ 


ഞകത്വത്തെ മറെറാരു തത്തു, 'നിവ്വ്ചിക്കാം. 
% 
ാ ആവരണനിവത്തകത്വം _ അഭ്‌ പെ 


ടി (അത്ഥം) _ വൃത്തികളിലുള്ള ആവരണന്‌ വത്ത്ക (തവ)ത്തെ 
ടി വിഷയചൈതസൃത്തിലന്‍റ അഭിവ്ൃഞ്ജക 
മെന്നു” പറയുന്നു. ഈ അഭി വ്യഞ്ജകത്വം അനുമിതി മുതലായപരോ 
ക്ഷവ്യത്തികളിലും ഉണ്ട്‌” അതുകൊണ്ട്‌ പരോക്ഷവത്തികളില്‍ 
ഇപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അവ്യാഫ്ലി ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 

ി ട ി റ 

ച്‌ ഇതിന്‍െറ ത൭ല്‍പയ്യും ഇതാകുന്നു; അജ്ഞാനംകൊണ്ടള്ള്‌ 
ആവരണം രണ്ടു തരത്തിലാണ്‌. അതില്‍ ഒന്നു്‌ അസത്വാപാദകാ 
വരണവും മറേറത്‌ അഭാനാപാദകാവരണവും. “ഘടാദിവിഷയ 
ങ്ങഠം ഇല്ല" എന്ന വ്യവഹാരത്തിന്ന്‌ ഹേതുവായ ആവരണത്തെ 
അസത്വാപ്പാദകാ വരണമെന്നും, 'ഘടാദിപദ: ത്ഥങ്ങഠം ദാനംചെയ്യ 
ന്നില്ല” എന്ന വ്ൃവഹാരത്താിന്നു" കാരണമാ ആവരണത്തെ (മറ 
വിനെ) അഭാനാപാദകഠടവരനണും എന്നും പറയുന്നു. ഇതില്‍ അഭാ 
നാപാദകാവരണത്തെ അപരോക്ഷജ്ഞാനം കൊണ്ടു മാത്രമേ നവ 
ത്തിപ്പാന്‍ കഴികയുളൂള. പരോക്ഷജ്ഞാനംകൊണ്ടു” നിവത്തിപ്പ: ന്‍ 
കഴികയില്ല. അസത്വാപാദകാവരണത്തിന്‍െറ ന്‌ വൃത്തി. അനു 
മിത്യാദി പരോക്ഷജ്ഞാനംകൊണ്ടമുണ്ടാകും. അതായത_ധുമമാ 
കുന്ന ഹേതുവിന്‍െറ ജ്ഞ നംകൊണ്ടു” “പവ്ൃതം ൨ പനിയോടുകൂടിയ 
താകുന്നു' എന്ന അനുമിതിയും (അനുമാനം കൊണ്ടുണ്ടായ ജ്ഞാറ വും) 
ശാസ്രൂപ്രഭാണത്തില്‍നിന്ന്‌ സ്വഗ്ലാദികളുടെ പരേ. ക്ഷ്ഞാനവും 
ഉണ്ടായിരിക്കേ “പവ്ൃതത്തില്‍ തീയ്യ'ല്ല", “സ്വഗ്ലാദികഠം ഇല്ല" 
എന്നിങ്ങനെ ഇല്ലെന്ന വ്യവഹാരം ഉണ്ടാവുന്നതല്ല. ““ത്‌യ്യുണ്ട്‌ *, 
*“സ്വശ്ശൂമുണ്ട്‌"" എന്നിങ്ങനെ ഉണ്ടെന്ന വ്യവഹാരം മത്രമേ ഉണ്ടാക. 
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യുള്ള, അതുകൊണ്ട” അനുരിത്യാദി പരോക്ഷവ്യത്തികളിലും ആ 
. അസത്വാപാദകാവരണത്തിന്‍െറ നിവത്തകത്വം ഉണ്ട്‌. (അനു 


മിതി മുതലായ പരോക്ഷവദുത്തികളം ആ അസത്വാപാദകാവരണ 
ത്തെ നിവശ്തിക്കും എന്നര്‍ത്ഥം.) 


അഥവാ, ആ അട്ഞാനംകൊണ്ടുള്ള ആവരണത്തെത്തന്നെ 
വിഷയ ചൈതന്യനിഷ്ഠമായ ആവരണമെന്നും പ്രമാതൃചൈതനൃയ 
നിഫ്യമായ ആവരണമെന്നും രണ്ടു പ്രകാരത്തില്‍ പറയാം. വിഷയ 
മെചതന്യനിഷ്ണമായ ആവരഞണത്തിന്‍െറ നിവ്യത്തി അപരോക്ഷ 
ജഞാനംകൊണ്ടു മാത്രമേ ഉണ്ടാകയുള്ള. പ്രമാതൃചൈതന്യനിഷ്ഠമായ 
ആവരണത്തിന്‍െറ നിവദത്തി പരോക്ഷജ്ഞാനം കൊണ്ടുണ്ടാവുന്നതാ 
ണ്‌, അതുകൊണ്ടു ആ അനുമിതി മുതലായ പരോക്ഷവുത്തികളില്‍ 
ആവരണനിവത്തകത്വമാകുന്ന (മറവു നീക്കുക എന്ന) അഭിവ്യഞ്ജ 
കത്വം സിദ്ധിച്ചുതോടുകൂടി അപ്പറഞ്ഞ വടൃത്തിയുടെ ലക്ഷണത്തിന്ന* 
അവ്യാഫ്ലിദോഷം സംഭ വിക്കുന്നതല്ല. 


ശ്ങ്ം:__. സുഖദുഃഖാദികളെ വിഷയീകരിക്കുന്ന വടൃുത്തിജ്ഞാ 
നത്തിലും ഈശ്വരന്‍െറ മായാവദുത്തിയാകുന്ന ജ്ഞാനത്തിലും അവി 
ദ്യാവൃത്തിയാകുന്ന ട്രമജ്ഞാനത്തിലും ആവരണനിവത്തകത്വമി 
ല്പാത്തതുകൊണ്ട്‌” ആ വഴദുത്തികളില്‍ അപ്പഞ്ഞെ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ 
അവ്യ്യാപ്ലിവരും. 


ഈ അരുചിയുള്ളതുകൊണ്ടു” അഭിവ്യഞ്ജകത്വത്തെ മറെറാരു 
തരത്തില്‍ നിവ്വചനം ചെയ്യേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


സമാധാനം: ““അസ്തിവൃയവ ഹാരജനകത്വം -. അഭിവ്യഞ്ഞ 
കത്വം', 


(അത്ഥം)---ഘടം ഉണ്ട്‌, പടം ഉണ്ട്‌ എന്ന അസ്തിവൃവഹാര 
ത്തിനെറ ജനകത്വത്തെ വദുത്തിയിലെ വിഷയചൈതന്യത്തിന്‍െറ 
അഭ വൃഞ്ജകത്വം എന്നു പറയുന്ന. ഈ അഭിവ്യഞ്ജകത്വം ആ അപ 
രോക്ഷവ്ൃത്തികളി ലും സുഖാദിവൃത്തികളിലൂം മായവറുത്തികളിലു 
ഭ്ൂമവ്യ ത്തികളിലും എല്ലാം ഉണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ലക്ഷണത്തി 
ന്ന്‌ ഒരു വൃത്തിയിലും അവ്യപ്ലോി ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക: മുമ്പ്‌ വദുത്തിയടെ ലക്ഷണം പറയുന്ന അവസര 
ത്തില്‍ അന്തഃഛചരണത്തിന്‍െറയോ അജ്ഞാനത്തിന്‍െറയോ പരിണാ 
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മത്തെ വൃത്തി എന്നു പറയയകയയണ്ടായി. അതു ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍, ''പൂുവ്വരൂപ പരിത്യാഗേന രൂപാന്തരാപത്തിഃ .. പരിണാമഃ"' 


(അത്ഥം)--വസ്തക്കളുടെ മുമ്പത്തെ സ്വരൂപത്തിന്‍െറ പരി 
ത്യാഗത്തോടുകൂടിയ അന്യരൂപപ്രാഫ്ഠിയെ പരിണാമമെന്നു പറ 
യുന്നു. (ഒരു വസ്തു തന്‍െറ ആദ്യത്തെ രൂപത്തെ വിട്ട്‌ മറെറാരു 
രൂപത്തെ കൈക്കൊള്ളന്നതിന്നു്‌ പരിണാമം എന്നു പേര്‍) ഇതു 
തന്നെ ആ പരിണാമരത്തിൽന്‍റ ലക്ഷണമായി സ്വീകരിക്കേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നു, അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ ഒരു വസ്തുവും 
പൂവരൂപമുണ്ടായിരിക്കെ അഥവാ പൂവ്൮വരൂപം നഷ്യമായിരിക്കെ മ 
റെറാരു രൂപത്തെ പ്രാപിച്ചതായി ക൦ണ്മാനില്. കൂടാതെ വേദാന്ത 
ശാസ്ത്രത്തില്‍ വിവത്തവാഭത്തെ മാത്രമാണ്‌" സ്വീകരിച്ചുകാണുന്നത്‌; 
പരിണാമവാദത്തെയല്ല. പരിണാമവാദത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം 
സിദ്ധാന്ത മത്തിന്ന്‌ വിരോധവും വരും. 


ഇങ്ങനെയുളച്ച ശങ്കയെ പരിഹരിപ്പ൦ന്‍ വേണ്ടി പരിണാമ 
ത്തിനോഴ്ും വിവത്തത്തിനേറയും ലക്ഷണത്തെ പറയുന്നു. 


സമാധാനം :.““ഉപദാന സമസത്താകാനൃയഥാഭാവഃ .. പരി 
ണാമഃ, ““ഉപാദാന വിഷമസത്താകന്നേഥാ ഭാവഃ. വിവത്തഃ"" 


(അത്ഥം)---ഉപാദാനകാരണത്തിഒന്‍റ സമാനസത്തയോട്ട 
കൂടിയ (ഉ പാദാനത്തിന്‍െറ) അസ്യഥാഭാവത്തെ (മറെറാരു നിലയെ) 
പരിണാമമെന്നു പറയുന്നു. എങ്ങനെ എന്നാല്‍.-ദഭധി (തൈര്‍) ദുശ്ധ 
ത്തിനെെറ (പരാലിന്‍െറു) പരിണാമം ആകുന്നു. ദുശ്ധത്തിന്നുള്ള വ്യാ 
വഹാരിക സത്തപോലെ തന്നെ ദധിക്കും വ്യാവഹാരികസത്സ 
യുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ഭധി ദുശ്ധമാകുന്ന ഉപാദാനകാരണത്തിന്‍െറ 
സമാനസത്തയോടുകൂടിയതാകുന്നു. ആ ദധിക്കും ദുശ്ധത്തിന്നും വ്യാ 
വഹാരികസത്ത ഒരുപോലെയാകുന്നു എന്നു സാരം. ദധിയില്‍ 
ദുശ്ധം എന്ന വ്യവഹാരം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ദധി ദുഗ്‌ധത്തിന്‍െറ 
അന്ൃയഥാഭാവവും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ദധിയില്‍ ദുഗ”ധത്തിനെറ 
പരിണാമത്വം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. 


* ഉപാദാനകാരണത്തില്‍നീന്ന്‌ വിഷമമായിരിക്കുന്ന സത്ത 
യോടുകൂടിയ ആ ഉപാദാനത്തിന്‍െറ) അനൃഥാ ഭാവത്തെ വിവത്ത 
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രെന്നു പായുന്നു." എത്ിനെ എന്നാല്‍രജ്ജുവില്‍ പ്രതീതമായ 
സര്‍പ്പം ആ രജ്ജവവച്ചിന്ന ചൈതന്ൃയത്തിന്‍െറ്‌ വിവര്‍ത്തമാകന്‌. 
ആ ചൈതന്യത്തിന്ന്‌ പാരമാര്‍ത്ഥികസത്തയും കല്പിതസപ്പത്തിന്നു” 
പ്രാതിഭാസികസത്തയയമാണ്‌ ഉള്ളത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ സപ്പം ചൈ 
ത നൃരാകുന്ന ഉപാദാനകാരണത്തില്‍ നിന്ന്‌ വിഷമമായ സത്തയോ 


ടടകൂടിയതാണ്‌. കൂടാതെ, “ “ഇതു സപ്പമാകുന്നു,” എന്ന വ്യവഹാര 
ത്തിന്ന്‌ വിഷയമാകയാല്‍ സപ്പം ചൈതനൃത്തിന്‍െറ അനൃഥാ 


ഭാവമഠറകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ കല്ല നു സപത്ത്ല്‍ യതാ 
വിവര്‍ത്തത്വം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. 


“ അനൃഥാഭാവഃ... പരിണാമ?" എന്നു മാത്രം ആ പരിണാമ 
ത്തിന്നു: ലക്ഷണം ചെയ്യുന്നപക്ഷം അനൃയൃഥാഭാവമാകുന്ന വിവര്‍ത്ത 
ത്തില്‍ ആ പരിണാമത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അത്‌ വ്യാപ്തി 
ഉണ്ടാകും. ആ അതിവ്യാപ്ലിയെ നിവദുത്തിക്കുവാന്‍ ““ഉപാദാന 
സമസത്താക”” എന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വിവര്‍ത്തം ഉപാദാ 
നത്തിന്‍െറ സമസത്തയോടുകൂടിയതല്പായ്ലയാല്‍ വിവര്‍ത്തത്തില്‍ 
ഈ പരിണാമത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതിവ്യാഫ്ിയുണ്ടാകുന്ന 
തല്ല. ഇപ്രകാരം വിവര്‍ത്തത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തിലും അനൃഥാ 
ഭാവരൂപമാകുന്ന പരിണാമത്തില്‍ അതിവ്യാപ്യിയെ നിവര്‍ത്തി 
പ്രാന്‍ വണ്ടി ““ഉപാദാന വിഷമസത്താക"'” എന്ന പദം പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞതിന്നനുസരിച്ച്‌” ഖിവര്‍ത്തനത്തിന്നും പരിണാമ 
ത്തിന്നും ഭേദം അറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌. ആ പ്രസംഗത്തില്‍ 
അപ്പറഞ്ഞ വൃത്തി അന്തഃകരണം, അജ൦ഞാനം ഇവയാകുന്ന ഉപാ 
ദാനകാരണത്തെ അപേക്ഷിച്ചു” പരിണാമവും, അധിഷ്ാന ചൈത 
നയത്തെ അപേക്ഷിച്ചു വിവപൃര്‍ത്തവും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പരി 
ണാമത്തിന്‍െറ അപ്രസിദ്ധിയും സിദ്ധാന്തവിരോധവും ഉണ്ടാവുന്ന 
തല്ല, 


ശങ്കാ :..അന്തുകരണം നിരവയവദ്രവ്യമാകുന്നു. അതുകൊ 
്ടു അന്തഃ കരണത്തന്നട്‌ വദൃത്തിയാകുന്ന പരിണാമം സംഭവിക്കുന്ന 
തല്ല. എന്തെന്നാല്‍, ലോകത്തില്‍ സാവയവമായ (അവയവങ്ങ 
ഉള്ള) പാല്‌ മുതലാ ഖവന്ക്കു മാത്രമേ തൈര്‍ മുതലായ പരിണാമം 
കണ്ടുവരുന്നുളള, നിരവയവ്ദ്രവ്യത്തിന്ന്‌ ഏവിടേയും പരിണാമം 
കാണ്മാനില്ല. ഇനി നിരവയവദ്രവൃത്തിന്നും പരിണാമം ഉണ്ടെന്നു 
പറയുന്നപക്ഷം നിരവയവ്ദ്രവൃത്തിന്നു നാശം സംഭവിച്ചേഷ്കാം. 
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സമാധാനം :_തന്മനോ/ കുരുത"" (അര്‍ത്ഥം__ആ പരമാ 
ത്മാവ്‌ മനസ്സ്സിനെ സൃഷ്ടിച്ചു.) ഇത്യാദി ശ്രുതികളില്‍ മനസ്സാകുന്ന 
അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഉല്‍പത്തി 
യോടുകൂടിയ സകലദ്രവ്യങ്ങളം പാലുപോലെ സാവയവങ്ങഠം 
തന്നെയാകുന്നു, അതുകൊണ്ടു്‌ അന്തമകരണം സാവയവമാകയാറല്‍ 
പരിണാമിയാണെന്നു”്‌ സിദ്ധമാകുന്നു. കൂടാതെ. അന്തഃകരണ 
ത്തിന്ന്‌”്‌ സാവയവത്വം ശ്രുതിപ്രമാണംകൊണ്ടു സിദ്ധമായതൃപോ 
ലെ വദുത്തിജ“ഞാനത്തിന്നും അന്തഃകരണധമ്മത്വം ശ്രുതിപ്രമാണ 
സിദ്ധമാകുന്നു, 


* “കാമഃ സങ്കല്ലോ വിചികിത്സാ ശ്രദ്ധാ്്‌ശ്രഭ്ധാ 
ൃതിരധൃതിര്‍ഫ്രീര്‍ധീടഭീരിതേൃതത്സവ്വം മന ഏവ." 


(അത്ഥം) ഇച്ഛാ, സങ്കല്പം, സംശയം, ശ്രദ്ധാ, അശ്രദ്ധാ, 
ധൈര്യം, അധൈധയ്യും, ലജ്ജാ, വ്ൃത്തിജ്ഞാനം, ഭയം ഇതെലാം 
മനസ്സിന്‍െറ ധമ്മംതന്നെയാകുന്നു, 


ശങ്കാ:__ ““അഹം ജാനാമി, അഹം ഇച്ഛാമി?” ഇപ്രകാരമുള്ള 
അനുഭവം സവ്യവലോകങ്ങാംക്കുമുള്ളതാണു'”്‌. ഈ അനുഭവംകൊണ്ട്‌ 
ജ്ഞാനേച്ചാദികഠം ആത്മാവിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളാകുന്നു എന്നു സിദ്ധ 
മാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ജ്ഞാനേച്ചാദികളെ അന്തഃകരണധമ്മമായി 
സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അപ്പറഞ്ഞ അനുഭവത്തിന്നു” വിരോധവും 
വരും, ഈ അനുഭവത്തിന്നു” യാതൊരു ബാധയും ഇല്പ. അതുകൊ 
ണ്ട” ഈ അനുഭവം ട്രമമാകുന്നതല്പ. ജ്ഞാനേച്ഛാദികഠം മനസ്സാ 
കുന്ന നിഭിത്തകാരണം കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടായവയാകുന്നു. ““ഏതല്‍ സ്വ്വം 
മന ഏവ" ഈ ശ്രുതി ഇച്ഛാദികളെയെല്പാം മനോജന്യങ്ങളാകുന്നു 
എന്നു പറയുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ ശ്രുതിവചനത്തില്‍നിന്നുഃ 
ജ്‌ഞാനേച്ഛാദികഠംക്ക” അന്തഃകരണധമ്മത്വം സിദ്ധമാകുന്നില്ല. 


സമാധാനം: വാസ്പുവമായി ദാഹകത്വമില്ലാത്ത ലോഹ 
പിണ്ഡത്തില്‍ അഗ്നിയുടെ താദാത്മൃസംബന്ധംവഴിക്ക” ഈ ലോഹ 
പിണ്ഡം ദഹിപ്പിക്കുന്നു എന്ന ദാഹകര്‍തൃത്വവ്യവഹാരം ഉള്ളതുപോ 
ലെ അന്തഃകരണം, ആത്മാവ്‌ ഇവ രണ്ട !നന്‍േറയും താദാത്മ്യാധ്യാസം 
കെ തന്നെ, “ഞാന്‍ അറിയുന്നു, ഞാന്‍ ഗ്രഹിക്കുന്നു" ഇത്യാദ്യനു 
ഭവം ഉണ്ടാകുന്നു, അധ്യാസത്തില്‍ ഒരു പ്രമാണവും ഇല്ല എന്നു പറ 
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യൂന്നതു്‌ ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ _അധ്യസത്തില്‍ പുരുഷന്ന്‌ 
സ്വാനുഭവംതന്നെയണു പ്രമാണം. ആ രീതിയെ കാണിക്കാം. 
“ഞാന്‍ അറിയുന്നു”"* എന്ന അനുഭവം എല്ലാവക്കും ഉള്ളതാകുന്നു. ഈ 
അനുഭവംകൊണ്ട്‌' പുരുഷങംല്‍ ജ്‌ ഞു (അറിയുന്ന൨ന്‍) ത്വം പ്രതീ 
തമാകുന്നു. ആ ജ്‌ഞാതൃത്വം കേവലം അന്തടകരണത്തില്‍ മാത്രമാ 
യി സംഭവിക്കുന്നതല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അന്തടകരണം ഭൂതകായ്യമാക 
യാല്‍ ജഡമാകുന്നു. ജഡപദാര്‍ത്ഥങ്ങളിലും ജ്‌ഞാതൃത്വമുണ്ടാകുന്ന 
പക്ഷം ഘടാദിവസ്തു ടളൊിലും ജ്‌ഞാതൃത്വം ഉണ്ടാകേണ്ടതാണു”. അപ്ര 
കാരംതന്നെ ജ“ഞാതൃത്വം ആത്മാവിങ്കല്‍ മാത്രമായാട്ടു സംഭവിക്കു 
ന്നതല്പ. എന്തെന്നാല്‍._.““അസംഗോയം പുരുഷഃ", ““കേവലോ 
നിര്‍ഗുണശ്ച'", “'"അവ്ൃക്തോയമചി ന്ത്യോയ മവികായയ്യോയ 
മുചൃതേ'* ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മുതികളെക്കൊണ്ട്‌” അ.ത്മാവിന്നു്‌” അ 
സംഗത്വദദി (ഹഗുണങ്ങടം) ഉള്ളതായി അറിയേണ്ടതാന്ന്‌. ഇങ്ങിനെ 
അസംഗാത്മാവില്‍ ജ്‌ഞാതൃത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട" 
ഞാന്‍ എന്ന പ്രതീതിയില്‍നിന്നു” ആത്മാവില്‍ അന്തഃകരണത്തി 
ന്‍െറ അധ്യാരോപംകൊണ്ടും ““ഞാന്‍ ചേതനമാകുന്നു”” എന്ന പ്രതീ 
തിയില്‍നിന്നു” ആ അന്തഃകരണത്തില്‍ ആത്മാവിന്‍െറ താദാത്മ്യാ 
ധ്യാരോപംകൊണ്ടും ആത്മാവില്‍ അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ ഇച്ഛാദിധമ്മ 
ഞങ്ങളുടേയും അന്തടകരണത്തില്‍ ആത്മാവിന്‍െറ സത്യയാദിധമ്മങ്ങളു 
ടേയും അധ്യയാരോപംകൊണ്ടും ഈ ജീവന്‍ ““ഞാന്‍ അറിയുന്നു'' എ 
ന്നിങ്ങിനെ തന്നില്‍ ജ്‌ഞാതൃത്വത്തെ അനുഭവിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട അധ്യാസത്തില്‍ ഈ ജീവന്‍െറ അനുഭവംതന്നെ പ്രമാണമാ 
ണ്‌. ഇപ്രകാരം അനുഭവസിദ്ധമായ അധ്യാസത്തിന്‍െറെ ബലം 
കൊണ്ടുതന്നെ അന്തഃകരണത്തിന്‍്റെറ ജ്‌ഞാനേച്ച്യാദ്‌ധമ്മങ്ങഠം ആ 
ത്മാവില്‍ പ്രതീതങ്ങളാകുന്നു. വാസ്പവത്തില്‍ ആത്മാവിന്നു്‌ ധമ്മ 
ഞ്ങഠം ഒന്നുംതന്നെയില്ല. 

ഇവിടെ നൈയായികന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയന്നു: ആത്മാ 
വോടുകൂടി മനസ്സിന്നു സംയോഗമുണ്ടായിരിക്കെ ജ്‌ഞാനം, ഇച്ചാ, 
പ്രയത്നം, സുഖം, ദുഃഖം, ദ്വേഷം, ധമ്മം, അധമ്മം, സംസ്റ്റാരം ഈ 
ഒമ്പതു” ഗുണങ്ങഠം ആത്മാവിങ്കല്‍ ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ആ 
ജ്‌ഞാനേച്ഛാദികഠം ആത്മാവിന്‍െറതന്നെ ധമ്മങ്ങളാകുന്നു. ഈ 
നൈയായികമതം സ്യായപ്രകാശത്തിലെ തൃതീയ പരിച്ചേടത്തില്‍ 
വിസ്രിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട”. ഈ നൈയായികമതം ശരിയല്ല. എന്തെ 


തത്ത്വാനുസസ്ധാനം 124 


ന്നാല്‍ _നൈയായികന്മാര്‍ ആത്മാവിനെപ്പോലെ മനസ്റസ്സിനേയും 
നിരവയവദ്രവ്യം എന്നംഗീകരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ നിരവയവമായ 
മനസ്സിന്നു” നിരവയമായ ആത്മാവോടുകൂടി സംയോഗംതന്നെ സംഭ 
വിക്കുന്നതല്പ. കാരണം നൈയായികന്മാര്‍ സംയോഗകത്തെ അവ്യ 
പ്യവൃത്തി എന്നു” അംഗീകരഭിച്ചിട്ടുള്ളതുതഒന്ന ഏതെങ്കിലും രണ്ടു 
ദ്രവ്യങ്ങംക്ക്‌' സംയോഗം സംഭയിക്കുന്നപക്ഷം ആ ദ്രവ്യങ്ങളടെ 
ഏകദേശത്തില്‍ മാത്രമേ സംയോഗം ഇരിക്കുകയുളള. ഏകദേശ 
ത്തില്‍ സംയോഗത്തിന്‍െറ അഭാവമാണു” ഇരിക്കുന്നത്‌, ഇതുതന്നെ 
യാണു്‌ സംയോഗത്തിലെ അവ്യാപ്യവൃത്തിത്വം. എങ്ങനെയെ 
ന്നാല്‍__ഒരു വൃക്ഷത്തിന്‍െറ ശാഖയില്‍ വാനരസംയോഗവും ആ 
വദുക്ഷത്തിന്‍െറ മുരട്ടില്‍ വാനരസംയോഗത്തിന്‍െറ അഭാവവും ഭവി 
ക്കുന്നു. ഇതേതരത്തില്‍ എല്ലാ സംയോഗങ്ങളും അവ്യാപ്യവൃത്തി 
കഠം ആകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള അവ്യാപ്യവൃത്തിയായിരിക്കുന്ന സം 
യോഗം വൃക്ഷം, വാനരന്‍ മുതലായ സാവയവദ്ര്യങ്ങഠംക്ക്‌ മാത്രമേ 
ഉണ്ടാകയുള്ള. ആത്മാവ', മനസ്സ്‌ മുതലായ നിരവയവദ്രവ്യങ്ങഠംക്ക്‌* 
ഉണ്ടാകുന്നതല്പം അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മമനഃസംയോഗത്തില്‍നിന്നുഴ 
ആത്മാവില്‍ ജ്‌ഞാനം മുതലായ ഗുണങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നു എന്ന മെന 
യായികന്മാരുടെ വാക്ക്‌ കൊള്ള രുതാത്തതുതന്നെ. 


കൂടാതെ_ജ്‌ഞാനം, ഇച്ഛുാ മുതലായവയെ ആരമധമ്മമായി 
പറയുന്ന നൈയായികന്നു” ആത്മാവിനെതന്നെ ജ“ഞാനേച്ചുാദി 
കഠംക്ക്‌* ഉപാഭാനകാരണമായി പറയേണ്ടിവരും, അപ്പേോഠം ഈ 
ചോദ്യം അവിടെയുണ്ടു”. അതായത്‌__““ആത്മാവ” ജ്‌“ഞാനേച്ചാദി 
കഠാക്കു” ആരംഭകതാരൂപേണ ഉപാദാനകാരണം ആയിരിക്കുന്നു വോ, 
അഥവാ പരിണാമിതാരൂപേണ? *' ആ നൈയായികന്ന്‌ ഒന്നാ 
മത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കവയ്യാ.” എന്തെന്നാല്‍__അനേക ദ്രവ്യങ്ങ 
ളില്‍ മാത്രമേ ആരംഭകത്വമുണ്ടാകയുള്ള,. അനേകപരമാണക്കഠംക്കു 
മാത്രമേ ജഗത്തിന്‍െറ ആരംഭകത്വമുള്ള എന്ന്‌ സവ്ൃപ്രസിദ്ധമാ 
ണല്ലൊ. ആത്മാവ്‌ ഒന്നാകയാല്‍ അതില്‍ ആ ജ്‌ഞാനേച്ചാദിക 
ഉടെ ആരംഭകത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. ഇനി രണ്ടാം പക്ഷം സ്വീക 
രിക്കുന്നതായാല്‍ അത്തും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍._.പലേ മുതലായ 
സാവയവ ദ്രവ്യങ്ങഠംക്കു മാത്രമേ തൈര്‍ മുതലായവയുടെ രൂപമായി 
പരിണമിക്കുവാന്‍ സാധിക്കയുള്ള. നിരവയവദ്വ്യത്തിന്ന്‌ ഒരു ദി 
ക്കിലൂും പരിണാമം കണ്ടിട്ടില്ല. ആത്മാവു” നിരവയവമാകയാല്‍ 
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അതിന്നു” ജ-ഞാനേച്ഛാദ്‌കളടെ പ്രീണാമ്യപാദാനത്വം സംഭവിക്കു 
ന്നതല്പ. ആത്മാവിനെ സാവയവ ദ്രവ്ൃമായിപ്പറയുന്നപക്ഷം ഘടാ 
ദികളടെ മാതിരി അതിന്‌ അനിതൃത്വംതന്നെ വന്നേയ്ക്കാം. അതു 
കൊണ്ട്‌” ജ൦ഞാനേച്ചാദികഠം ആത്മധമ്മങ്ങളാകുന്നു എന്ന നൈയാ 
യികമതം അസംഗതംതന്നെ. 


കൂടാതെ “സാക്ഷീ ചേതാഃ കേവലോ നിര്‍ഗുണശ്ച"”" ഈ 
ശ്രുതി ആത്മാവിനെ സവ്൮ഗുണരഹിതമെന്നു പറയുന്നു. ഈ ശ്രുതി 
ക്ക്‌ വിരുദ്ധമാകയാലും നൈയായികമതം അസംഗതംതന്നെ. ഇതു 


കൊണ്ട്‌ ജാഞാനേച്ചാദിസകലധമ്രങ്ങളും അന്തടകരണത്തിന്‍േറ 
താണെന്തതന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. 


ഇതുവരെ വൃത്തിയുടെ സ്വരൂപത്തെ നിരൂപണംചെയ്തു. 
ഇനി ആ വൃത്തിയുടെ വിഭാഗത്തെ നിരൂപണംചെയ്യാം. മേല്‍പ 


ഞ്ഞ വൃത്തി പ്രമാ എന്നും അപ്രമാ എന്നും രണ്ടുതരത്തിലാകന്നു. 
അതില്‍ ““ബോധേദ്ധവുത്തിയെ?' അഥവാ വ്ൃത്തിദ്ധബോധ 


ത്തെ പ്രമാ എന്നു പറയുന്നു. (അര്‍ത്ഥം)--ഇവിടെ ബോധത്തെ 
ചൈതന്യമെന്നു്‌ അറിയേണ്ടതാണ്‌. ചൈതന്യമായ ബോധം 
കൊണ്ട്‌ (ഇദ്ധമായിട്ടുള്ള) പ്രകാശിതമായ വൃത്തിയെ പ്രമാ എന്നു 
പറയുന്നു. അഥവാ വദുത്തിയില്‍ പ്രതിബിംബ തമായ ചൈതന്യ 
മാകുന്ന ബോധത്തെ പ്രമാ എന്നു പറയുന്നു. ഇതേ പ്രമതന്നെ ഈ 
ശ്വരാശ്രയ എന്നും ജീവാശ്രയ എന്നും രണ്ടുതരത്തിലുണ്ട്‌. അതില്‍ 
** ഈക്ഷണാപരപയ്യായ സ്രഷ്ടവ്യവിഷയാകാരമായാവൃത്തിപ്രതി 
ബിംബിതാ ചിത്‌  ഈശ്വരാശ്രയ പ്രമ.”' 


(അര്‍ത്ഥം) സൃഷ്ടിയുടെ ആദികാലത്തില്‍ പിന്നീട്‌ ഉണ്ടാ 
കാന്‍ പോകുന്ന ജഗത്തിനെ വിഷയികരിക്കുന്ന മായാവ്ൃൃത്തിയെ 
ശ്രുതിയില്‍ ““ഈക്ഷണം'' എന്ന. പേരുകൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ആ മായാവദുത്തിയില്‍ പ്രതിബിംബിതമായ ചൈതന്യത്തെ ഈ 
ശ്വരാശ്രയപ്രമാ എന്നു പറയുന്നു. (തഥാ ചശ്രുതിഃ) **തദഭദൈക്ഷത 
ബഹുസ്യാം പ്രജായേയ''. (അര്‍ത്ഥം)---ആ മായോപഹിത പരമേ 
ശ്വരന്‍ സൃഷ്ട്രിയടെ ആദികാലത്തില്‍ ഞാന്‍ നാനാരൂപമായിതീ 
രട്ടെ എന്നു”__ഈക്ഷണം ചെയ്തു. 


ഇനി ജീവാശ്രയയായ പ്രമയെ നിരൂപണംചെയ്യാം. ““അന 
ധിഗതാബാധിതവിഷയാകാരാന്തകരണ വദുത്തിപ്രതിബിംബി 


ആത്ത്വാനുസസന്ധാനം 157 


താ ചിത്‌ .. ജീവാശ്രയപ്രമാ.'” (അര്‍ത്ഥ. അജ്ഞാതമായും (അറി 
വിന്നു” വിഷയമായിട്ടില്ലാത്തതും) ബാധിതമല്പാത്തതും ആയ വിഷ 
യത്തിന്‍െറ ആകാരമായ അന്തടകരണവ്ൃത്തിയില്‍ പ്രതിബിംബിച്ച 
ചൈതന്യത്തെ ജീവാശ്രയപ്രമാ എന്നു പറയന്നു. “'വിഷയാകാരാ 
നത്തതകരണവദുത്തി പ്രതിബിംബിതാ ചിത്‌ ജീവശ്രയ പ്രമാ. ”” 
ഇതുമാത്രം ജീവാശ്രയപ്രമഷ്ക്കു” ലക്ഷണം ചെയ്യുന്നപക്ഷം ഭൂ.ന്തി 
ജ്ഞാനത്തില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌” അതിവ്ൃഹ്പ്ലിയുണ്ടാകും. ആ 
അതിവ്യാഫ്ലി ദോഷത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍വേണ്ടി ലക്ഷണത്ത' ല്‍ 
“*അബാധിതഃ'' എന്നു” വിഷയത്തിന്നു്‌ വിശേഷണമായിപ്പറഞ്ഞു. 
ട്രമജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയം അബാധിതമാകന്നില്ല. കിന്തു, 
ശുക്തി രജ്ജു മുതലായ അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ ഭ്രമ 


ത്തിന്‍െറ വിഷയമായ രജതസപ്പ്പാദികഠംക്ക്‌” ബാധയുണ്ടാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ട” പ്രമയുടെ ലക്ഷണത്തിന്നു ട്രമജ്ഞാനത്തില്‍ അതിവ്യ ഫലി 


ഉണ്ടാകുന്നില്ല. വിവരണകാരന്‍ മുതലായ സസ്പ്പദായചോയ്യന്മാ 
രുടെ മതത്തില്‍ ട്രമജ്ഞാനം അവിദ്യാവ്യത്തി രൂപമാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ “* അന്തഃകരണവ്ത്തി”' എന്ന പദംകൊണ്ടുതന്നെ ഭ്രമജ്ഞാ 
നത്തില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു” അതിവ്ൃയ ഫലി ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. ആ 
അബാധിതപദം നിരത്ഥകവും ആകുന്നു. എന്നിരുന്നാലും ഏത്‌ 
ഉപാധ്യായന്‍െറ മതത്തില്‍ ട്രമജ്ഞാനം അന്തഃകരണവ്യത്തി രൂപ 
മാകുന്നുവോ ആ മതത്തില്‍ അബാധിതപദം പറയുന്നതുകൊണ്ടുമത്ര 
മേ ഭ്ൂമജ്‌ഞാനത്തിലുള്ള അതിവ്യാപ്പിക്ക്‌ നിവാരണം സംഭവിക്കു 
കയുളള. അതുകൊണ്ട്‌ അബാധിതപദം സാര്‍ത്ഥകംതന്നെ. കൂടാ 
തെ ““അനധിഗതം'” എന്ന പദം പറയാതിരുന്നാല്‍ ആ ലക്ഷണ 
ത്തിന്നു” സ്മതിജ്ഞാനത്തില്‍ അതിവ്യയാഫ്ലിയുണ്ടാകും. എന്തെന്നാല്‍ 
വഥാത്ഥാസ്മൃതിയുടെ വിഷയം അബാധിതംതന്നെയണ്‌. ആ അ 
തിവ്യാപ്ലി ദോഷത്തെ പരിഹരിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ലക്ഷണത്തില്‍ അന 
ധിഗതം എന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മുമ്പ്‌ അനുഭവിച്ച പദാത്ഥ 
ത്തെ സംബന്ധിച്ചു മാത്രമേ സൂതിയുണ്ടാകയുളള. അതുകൊണ്ട്‌ ആ 
സ്ൂൂതിയുടെ വിഷയം മുമ്പ്‌ അജ്ഞാതമാകുന്നില്ല. ജ“ഞാതംതന്നെ 
യാകുന്നു. അനധിഗതപദം പറകയാല്‍ സൂതിയില്‍ ജീവാശ്രിതപ്ര 
മയുടെ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌” അതിവ്യാഫ്ഠി ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക: ഇപ്പറഞ്ഞ ജീവാശ്രിതപ്രമയുടെ ലക്ഷണം ഒരു പ്രമ 
യിലും ഘടിക്കുന്നതല്പ, അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ലക്ഷണം അസംഭവം 
ഏന്ന ദോഷത്തോടുകൂടിയതാകുന്നു, 
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സമാധാനം :__ ““അഹം ബ്രഹ്മാസ്മ്ി""” ഇത്യാദി മഹാവാകൃ 
ങ്ങളില്‍ നിന്നുണ്ടായ ബ്രഹ്മാത്തമൈക്ൃത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന അന്തഃ 
കരണവ്ുത്തിയില്‍ പ്രതിബിംബിതമായ ചൈതന്യമാകുന്ന പ്രമ 
യില്‍ ആ ലക്ഷണം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ബ്രഹ്മാത്മൈകത്വം അനധിഗതവും അബാധിതവും ആകുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ ആ ലക്ഷണം അസംഭവ ദോഷത്തോടുകൂടിയതല്ല. 


ശങ്ക :__ഈ ലക്ഷണത്തിന്നു” ““അയം ഘടഃ; അയം പട" 
(ഇതു ഘടമാകുന്നു; ഇതു പടമാകുന്നു.) ഇത്യാദി പ്രമയില്‍ അവ്യ്യാപ്ലി 
ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ ഘടപടാദിസകലപ്രപഞ്ചത്തിന്നും 
ബ്രഹ്മ ജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌ ബാധയുണ്ടാകുന്നതാണ്‌. അതുകെഴണ്ട്‌ 
ഘടപടാദികളില്‍ അബാധിത്വം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


സമാധാനം: ബ്രഹ്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചത്തിന്നു” 
ബാധയുണ്ടാകുന്നതാണെങ്കിലും ബ്രഹ്മജഞാനത്തിന്നുമുമ്പ” സംസാ 
രാവസ്ഥയില്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്ന്‌ ബാധയണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട” 
പ്രപഞ്ചവും സംസാരാവമസ്ചയില്‍ അബാധിതംതന്നെയാകുന്നു. 


തദ്വാരാ ഘടപടാദിപ്രപഞ്ചവിഷയകപ്രമയില്‍ ആ ലക്ഷ 
ണത്തിന്നു” അവ്യ്യാഫ്ി ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക:__ അബാധിതപദത്തിന്നു്‌ ഇങ്ങിനെ അര്‍ത്ഥം സ്വീക 
രിക്കുന്നപക്ഷം ട്രാന്തിജ”ഞാനത്തില്‍ പ്രമയുടെ ലക്ഷണത്തിന്നു* 
അതിവ്യ്യാപ്പി ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ ഭ്ൂാന്തിജഞാനത്തി 
ന്ന്‌ വിഷയങ്ങളായ ശുക്തി രജതാദികളം ഭ്രാന്തികാലത്തില്‍ അബാ 
ധിതങ്ങഠം തന്നെയാകുന്നു. 


സമാധാനം: ശുക്തിരജതാദികഠം ഭ്രാന്തികാലത്തില്‍ അ 
ബാധിതങ്ങളാണെങ്കിലും അനധിഗതങ്ങളല്പ. അതായത്‌ അജ്ഞ:ത 
സത്തയോടുകൂടിയതല്പ. ജ്ഞാതസത്തയോടുകൂടിയതുതന്നെയണ്‌. 
അതുകൊണ്ട: ഭ്രാന്തിജ”ഞാനത്തില്‍ അപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണത്തിന്നു” ആ 
തിവ്യാപ്പി ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അവിടെ ജ്‌ഞാനത്തിന്‍െഥ മുന്‍കാല 
ത്തില്‍ ഉള്ച വിഷയത്തന്‍െറ സത്തഷ്കു്‌” അജ്‌ ഞാതസത്തയെന്നു 
പേര്‍, ജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ സമാനകാലത്തിലുള്ള വിഷയത്ത്‌.ന്‍െറ 
സത്തയ്ക്കു” ജ്ഞാതസത്ത എനു പേര്‍. 
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ഇനി പ്രസംഗവശേന പ്രമാണത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ പറ 
യാം. “'പ്രമാകരണം പ്രമാണം?”. അര്‍ത്ഥം: മുമ്പ” പറഞ്ഞ ജീ 
വാശ്രിതപ്രമയുടെ കരണത്തെ പ്രമാണമെന്നു പറയുന്നു. എങ്ങനെ 
എന്നാല്‍ : ““ഇതു ഘടമാകുന്നു"" എന്ന പ്രത്ൃക്ഷപ്രമയഷ്ക്കു” ചക്ഷുരിന്ദ്രി 
യം കരണമാകുന്നും അതുകൊണ്ട്‌ ചക്ഷുര' ന്രിയത്തെ പ്രമാണമെന്നു 
പറയുന്നു. ഇപ്രകാരംതന്നെ അനുമാനം മുതലായ പ്രമാണങ്ങളിലും 
ലദഷഷണത്തെ അറിയേണ്ടതാണ്‌. ഇവിടെ “കരണം പ്രമാണം” 
ഇത്രമാത്രം പ്രമാണത്തിന്നു” ലക്ഷണം ചെയുന്നതായാല്‍ ഛേദനം 
മുതലായ ക്രിയകളെകുറിച്ച്‌ കരണങ്ങളായിരിക്കുന്ന കുഠാരം മുതലാ 
യവയില്‍ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌” അതിവ്യാപ്ലിയണ്ടാകും. അതിവ്യാപ്ലി 
ദോഷത്തെ നിവൃത്തപ്പാന്‍വേണ്ടി ആ ലക്ഷണത്തില്‍ “'പ്രമാ”" 
എന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കുഠാരത്തില്‍ പ്രമാജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
കരണത്വം ഇല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ കുഠാരത്തില്‍ അപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണ 
ത്തിന്നു്‌ അതിവ്യാഫ്ഠിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. “പ്രമാ പ്രമാണും"* എന്നു 
മാത്രം പ്രമാണലക്ഷണം ചെയ്യുന്നപക്ഷം (കരണം എന്ന പദം ചേ 
ക്രാതിരുന്നാല്‍) ചക്ഷുസ്സറ്‌ മുതലായവയില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌ 
അവ്യ്യാപ്ലിയണ്ടാകും. എന്തെന്നാല്‍ ചക്ഷുരാദികഠംക്ക്‌ ദ്രവ്യരൂപ 
ത്വമു ള്ളതിനാല്‍ പ്രജ്ഞാനരൂപത്വം ഉണ്ടാകുന്നതല. ആ അവ്യാപ്ലി 
ദോഷത്തെ പരിഹരിപ്പന്‍വേണ്ടി ആ ലക്ഷണത്തില്‍ കരണം എന്ന 
പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഏതു” കാരണംകൊണ്ട പ്രവര്‍ത്തിച്ചാല്‍ 


കായ്യമുണ്ടാകുവാന്‍ താധസം നേരിടുകയില്പയോ ആ കാരണത്തെ കര 
ണമെന്നു പറയുന്നു. 


ടം 


ഇനി ജീ വാശ്രിതപ്രമയയടെ വിഭാഗത്തെ പറയാം. പാരമാ 
ത്ഥികി, വ്യാവഹാരികീ എന്നിങ്ങനെ ജീവാശ്രിതപ്രമ രണ്ടു തര 
ത്തി ലാകുന്നു. അധികാരിപുരുഷന്ന്‌ തത്വമസ്യാദി വാകൃത്തില്‍ 


നിന്നുണ്ടാകുന്ന “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി"" എന്നിങ്ങനെയുള്ള പ്രമയെ 
പാരമാത്ഥികീ എന്നു പറയുന്നു. ഈ പരമാര്‍ത്ഥികപ്രമയെപ്പററി 


മുമ്പ” പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. കൂടാതെ, ശാബ്ദീപ്രമയുടെ നിരൂപണാവസ 
രത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്യുന്നതുമാണ്‌. 


ഘടം, പടം മുതലായ പ്രപഞ്ചത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന 
“ഇതു ഘടമാകുന്നു'', “"ഇതു പടമാകുന്നു'” എന്ന പ്രമയെ വ്യാവഹഠമ 
രികീ എന്നു പറയുന്നു. വ്യാവഹാരിക പ്രമപ്രതൃക്ഷം, അനുമിതി 
ഉപമിതി, ശാബ്ദം, അത്ഥാപത്തി, അഭാവപ്രമ എന്നിങ്ങിനെ ആറു 
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തരത്തിലാകുന്നു. ആ പ്രമയുടെ ആറു തരത്തിലുള്ള ഭേദംകൊണ്ടു 
തന്നെ ആ പ്രമയയുടെ കാരണമാകുന്ന പ്രമാണവും പ്രത്യക്ഷം, അനു 
മാനം, ഉപമാനം, ശബും, അര്‍ത്ഥാപത്തി, അനുപലബ്ലി ഇങ്ങനെ 
ആറു വിധത്തിലാകുന്നു. 


ഇനി ആ ആറു പ്രമകളില്‍വെച്ച” ഒന്നാമതായി പ്രതൃക്ഷപ്ര 
മയെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 


“വി ഷ യ ൭ ചചതന്യാഭിന്നപ്രമാണചൈതന്യം ട പ്രത്യക്ഷ 
പ്രമാ" 


(അര്‍ത്ഥം)--വിഷയ ചൈതന്യത്തില്‍ നിന്നു” ഭിന്നമല്ലാത്ത, 
പ്രമാണചൈതനൃത്തെ പ്രത്യക്ഷപ്രമാ എന്നു പറയുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ 
അര്‍ത്ഥത്തെ സ്സുഷ്യമക്കുവറന്‍റേണ്ടി ഒന്നാമതായി ഉപാധികൊണ്ടു 
ണ്ടായ ചൈതന്യത്തിന്‍െറ ഭേദത്തെ പറയാം. 


പരമാത്ഥമായി ചൈതന്യം ഏകവും അദ്വിതീയവും ആണെ 
കിലും ഉപാധിയുടെ ഭേദംകൊണ്ട” പ്രമാതൃചൈര ന്യം, പ്രമാണചൈ 
തന്യം, വിഷയചൈതന്യം, ഫലചൈതന്യം എന്നീ ഭേദേന നാലു 
വിധത്തിലാകുന്നു. അതില്‍ അന്തഃകരണവിശിഷ്ടചൈതന്യത്തെ 
പ്രമാതൃചൈന്യമെന്നും അന്തഃകരണവ്യത്തികൊണ്ട്‌ അവച്ചിന്നമായ 
ചൈതന്യത്തെ പ്രമാണചൈതന്യമെന്നും ഘടാദിവീഷയങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ അവച്ചിന്നമായ ചൈതന്യത്തെ വിഷയചൈതന്യമെന്നും 
ഘടാദിവിഷയങ്ങളുടെ സമാനാകാരത്വത്തെ പ്രാപിച്ച വദൃത്തികൊ 
ണ്ട്‌ അഭിവ്ൃക്തമായ ചൈതന്യത്തെ ഫലചൈതന്യമെന്നും പറയു 
ന്നു. ഇപ്രകാരം അന്തഃകരണം മുതലായ ഉപാധികളുടെ ഭേദംകൊണ്ട്‌” 
ഒരേ ചൈതന്യംതന്നെ നാലു തരത്തിചാകുന്നു. ഏതുവരെ ഉപാ 
ധികം ഭിന്നഭിന്നങ്ങളായ ദേശങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ അതുവരേ 
ക്കുംമാത്രം ഉപാധ കഠം തന്നാല്‍ ഉപഹിതങ്ങളായ വസ്ത്ുക്കളടെ ഭേദ 
ത്തെ ചെയുന്നു എന്നത്‌ ഉപാധികളുടെ സ്വഭാവമാകുന്നു. ആ ഉപാ 
ധികഠം ഒരേ ദേശത്തിലിരിക്കുമ്പോഠം അവയാല്‍ ഉപഹിതമായ 
വസ്തൂക്കഠം ക്ക ഭേദത്തെ ചെയ്യുന്നതല്ല. ആ കാലത്തില്‍ ആ ഉപഹാി 
തവസ്ത്രക്കഠംക്ക്‌' അഭേദംതന്നെയുണ്ടാകുന്നു. എങ്ങനെയെന്നാല്‍ മഠ 
ത്തില്‍നിന്നു പുറമെ ഘടമുണ്ടായിരക്കെ ആ ഘടോപഹിതമായ ആ 
കാശവും മഠോപഹിതമായ ആകാശവും ഭന്നമായിട്ടതന്നെയിരി 
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ക്കുന്നു. മാത്തിന്നുള്ളില്‍ ഘടമിരിക്കെ മഠാകഷാശത്തിന്നും ഘടാകാ 
ശത്തിന്നും അഭേദംതന്നെയാണ്ടള്ളത്‌. ഇപ്രകാരംതന്നെ അന്തഃ 
കരണം, വദൃത്തി, ഘടാദിവിഷയങ്ങഠം ഈ മൂന്നു” ഉപാധികളം ഏതു 
വരെ ഭിന്നഭിന്ന ദേശങ്ങളില്‍ ഇരിക്കുന്നുവോ അതുവരെ പ്രമാതൃചൈ 
ന്യം, പ്രമാണചൈതന്യം, വിഷയചൈതന്യം ഈ മൂന്നു ചൈത 
ന്യഞ്ങഠംക്കും ഭേദം ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. എപ്പേഠഠം കണ്ണു മുതലായ 
ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംവഴിക്ക്‌ അന്തഃകരണം വൃദൃത്തിരൂപേണ പുറമെ ഘടം 
മുതലായ വിഷയദേശങ്ങളിലേക്ക്‌ ചെലുന്നുവോ അപ്പോഠം അന്തഃ 
കരണം മുതലായ മൂന്നു” ഉപാധികഠംക്കും ഒരേ സ്ഥലത്തില്‍ സ്ഥിതി 
യൃള്ളതുകൊണ്ട്‌ ആ പ്രമാതാവ്‌ മുതലായ മൂന്നു ചൈതന്യങ്ങഠംക്കും 
അഭേദം തന്ന സംഭവിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ വിഷയാവച്ചിന്നചൈത 
നൃത്തില്‍നിന്നുള്ള പ്രമാണചൈതനൃത്തിന്‍െറ അഭേദത്തെ “പ്രത്യ 
ക്ഷപ്രമാ”” എന്നു പറയുന്നു. 


ഇനി അപരോക്ഷ.വത്തിയുടെ ഉല്പത്തിപ്രകാരത്തെ ദുഷ്ടാ 
ന്തസഹിതം നിരൂപണംചെയ്യാം. ഒരു തടാകത്തിലെ വെള്ളം 
ഓവാില്‍കൂടി പുറത്തുപോയി ഏതെങ്കിലും ചാലുവഴിക്ക്‌ ഒരു കണ്ട 
ത്തില്‍ എത്തിയാല്‍ ആ കണ്ടം ത്രികോണമോ ചതുഷ്ല്രോണമോ ആ 
ണെജമില്‍ അതേ ആകാരമായിത്തീരുന്നു. ചാലുവഴിക്കു പോയ 
തടാകത്തിലെ വെള്ളവും കണ്ടത്തിലെ വെളളവും ഒന്നായിത്തന്നെ 
തീരുന്നു. അതുപോലെതന്നെ ഘടാദിവിഷയങ്ങളോടുകൂടി ചക്ഷു 
രാദീന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌” സംബ ന്ധമുണ്ടായാല്‍ അന്തഃകരണവും ചക്ഷുരാ 
ദീന്ദ്രിയങ്ങഠംവഴിക്ക്‌ ബാഹൃവിഷയങ്ങഠം ഉള്ളിടത്ത്‌ചെന്നു” ആ 
ഘട്ടാദിവിഷയങ്ങളടെ സമാനാകാരകമായിത്തീരുന്നു. ഇങ്ങനെ 
വിഷയാകാരേണയുള്ള അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ പരിണാമത്തെ വടു 
ത്തിയെന്നു പറയുന്നു. ഘടാകാരവദുത്തിയില്‍ ഘടാദിവിഷയാവ 
ച്ചിന്നചൈതന്യം പ്രതിഫലിക്കുന്നു; പ്രതിബിംബിക്കുന്നു. ഈ അ 
വസരത്തില്‍ വൃത്തി, വിഷയം ഈ രണ്ട്‌ ഉപാധികളും ഒരേ സ്ഥല 
(ദേശുത്തിലിരിക്കുന്നതിനാല്‍ പ്രമാണചൈതന്യം വിഷയചൈത 
നൃത്തില്‍നിന്നു്‌ അഭിന്നമായിട്ട നില്‍ക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം വിഷയ 
ചൈതനൃത്തില്‍നിന്നു” അഭിന്നമായ പ്രമാണചൈതന്യത്തെ പ്ര 
ത്ൃക്ഷപ്രമാ"” എന്നു പറയുന്നു. :“പ്രമാണചൈതന്യം പ്രതൃക്ഷപ്രുമാ": 
എന്നുമാത്രം പ്രത്ൃക്ഷപ്രമഷ്കൂു' ലക്ഷണം ചെയ്താല്‍ അനുമിതി മുത 
ലായ പരോക്ഷപ്രമയില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു” അതിവ്യാപ്ലിയുണ്ടാ 
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കുംം ആ അതിവ്യാഫ്ലിയെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍വേണ്ടി ലക്ഷണത്തില്‍: 
വിഷയചൈതന്യാഭിന്ന”” എന്നു” പ്രമാണചൈതനൃത്തിന്‍െറ വി 
ശേഷണമായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അനുമിതി മുതലായ പരോക്ഷ 
വുത്തികഠം ബാഹൃവിഷയദേശത്തില്‍ പോകുന്നില്ല. കാന്ത, ശരീ 
മരത്തിന്‍െറ ഉള്ളില്‍ ഹൃദയത്തില്‍തന്നെയുണ്ടാകുന്നു. ഇത്തരത്തില്‍ 
ആ പരോക്ഷസ്ഥലത്തില്‍ ആ വിഷയചൈതന്യത്തോട്‌ ആ പ്രമാ 
ണചൈതന്യത്താിന്നു്‌ അഭേദം ഉണ്ടാകുന്നില്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ആ അനു 
മിതി മുതലായ പരോക്ഷജ്ഞാനങ്ങളില്‍ ആ പ്രത്ൃക്ഷപ്രമയുടെ 
ലക്ഷണത്തിന്നു്‌ അതിവ്ാപ്പിയുണ്ടാകുന്നില്ല. കൂടാതെ, “വിഷയ 
ചൈതന്യാഭിന്നം വദുത്യവച്ചിന്നചൈതന്യം__പ്രതൃക്ഷപ്രമാ”” ഇത്ര 
മാത്രം ആ പ്രതൃക്ഷപ്രമ്ക്ു്‌” ലക്ഷണം ചെയ്താല്‍ ട്രമപ്രത്യക്ഷത്തില്‍ 
ആ ലക്ഷണത്തിന്നു” അതിവ്യാപ്യിയയണ്ടാകും. എന്തെന്നാല്‍, ഭ്രമസ്ഥ 
ലത്തിലും വിഷയാവച്ഛിന്നചൈതനൃത്തോട്‌ വൃത്യവച്ഛിന്നചൈ 
തന്ൃയത്തിന്നു” അഭേദംതന്നെയുണ്ട്‌. ആ അതിവ്യ്യാപ്യിദോഷത്തെ 
നിവര്‍ത്തിപ്പുംന്‍ വേണ്ടി ലക്ഷണത്തില്‍ “'പ്രമാണചൈതനൃം"'" എ 
ന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ട്രമവര്‍ുത്യവച്ചിന്ന ചൈതന്യത്തില്‍ 
പ്രമാണചൈതനയരൂപത്വം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ട്രമപ്രതൃക്ഷത്തില്‍ 
പ്രത്ൃക്ഷപ്രമയുടെ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌ അതിവ്യാപ്ിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക: ട്രരജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ വിഷയമായ രജതാദികളടെ 
പ്രകാശമായ ഇദമാകാരമായ അന്തദകരണവ്വത്തിയാല്‍ അവിച്ചിന്ന 
മായ സാക്ഷിചൈതനയം തന്നെയാണ്‌ വിഷയചൈതന്യത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ അഭിന്നമായ പ്രമാണചൈതന്യം. അതുകൊണ്ട്‌ ട്രമപ്രത്ൃയ 
ക്ഷത്തിലുള്ള അതിവ്യാഫ്ലി അവിടെതന്നെയുണ്ടു്‌, 


സമാധാനം :__ആ അതിവ്യാഫ്ലിയെ പരിഹരിപ്പംന്‍വേണ്ടി 
ഞുങ്ങഠം ആ ലക്ഷണത്തില്‍ ““അബാധിത''മെന്ന വിശേഷണംകൂടി 
വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു. ട്രമപ്രതൃക്ഷത്തിന്‍െറ വിഷയങ്ങളായ രജ 
താദികഠം അബാധിതങ്ങളല്പ. കിന്തു, ശുക്തി മുതലായ അധിഷ്യാ 
നങ്ങളുടെ ജഞാനംകൊണ്ട്‌ രജതാദികരംക്ക്‌ ബാധയുണ്ടാകുന്നുണ്ട, 
അതുകൊണ്ട്‌” ഭൂമപ്രത്യക്ഷത്തില്‍ ആ പ്രത്യക്ഷപ്രഭയുടെ ലക്ഷണ 
ത്തിന്ന്‌ അതി വ്യാപ്ലിയയണ്ടാകുന്നതല്പ. 


ശങ്ക :_. ഘടാദിപ്രപഞ്ചത്തിലും ബ്രഹ്മജ്ഞാ ന ംകൊണ്ടു” 
ബ്ബാധിതത്വമുണ്ടാകയാല്‍ അബാധിതത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്ലു. അതു 
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കൊണ്ട്‌” “ഇതു ഘടമാകുന്നു ഇതു പടമാകുന്നു' എന്ന പ്രുത്ൃക്ഷപ്രമ 
യില്‍ അവ്യ്യാച്ഠിതന്നെയുണ്ടാകും. 


സമാധാനം: അബാധിതപദംകൊണ്ട്‌ സംസാരാവസ്ഥയി 
ലുള്ള അബാധിതത്വത്തെയാണ്‌ വിവക്ഷിച്ചിട്ടള്ളതാ. ഘടപടാ 
ദിപ്രപഞ്ചം ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നുമുമ്പ്‌” സംസാരാവസ്ഥയില്‍ അ 
ബഠാധിതംതന്നെയാണ്‌. അഗ്ണുകൊണ്ട്‌” ഘടാദിപ്രപഞ്ചവിഷയക 
പ്രത്ൃക്ഷപ്രമയില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അവ്യ്യാപ്പിയുണ്ടാകുന്നതല. 


ശങ്ക :.. ഒരുവന്നു” സ്വന്തം സുഖദുഃഖങ്ങളാകുന്ന കാരണങ്ങ 
ഉടെ അറിവ്‌ (ലിംഗജ്ഞാനം) വഴിക്ക്‌ അവന്‍െറ ധമ്മാധമ്മങ്ങ 
ഉടെ അനുമിതിജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു. അതായത്‌, ധമ്മത്തില്‍നിന്നു 
സുഖവും അധമ്മത്തില്‍നിന്നു്‌ ദുഃഖവും ഉണ്ടാകുന്നു. സുഖമാകുന്ന 
കായ്യും ഉണ്ടെന്നുവന്നാല്‍ അതിന്‍െറ കാരണമായ ധമ്മം തീച്ചയാ 
യം ഉണ്ടായിരിക്കും. അതുപോലെ ദുഃഖമാകുന്ന കായ്യം ഉണ്ടെന്നുവ 
ന്നാല്‍ അവിടെ അധമ്മവും ഉണ്ടായിരിക്കും. അവനവനില്‍ ഉള്ള 
സുഖജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ തല്‍ക്കാരണമായ ധമ്മത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനം. 
അവനവന്നുതന്നെ അനമാനിച്ചറിവാന്‍ കഴിയും. ഇതുപോലെതന്നെ 
ദുഃഖജ്ഞാനം കോണ്ട” അധമ്മത്തേയും എന്നു സാരം. അഥവാ, “നീ 
ധമ്മത്തോടുകൂടയവനാകുന്നു, നീ അധമ്മത്തോടുകൂടിയവനാകുന്നു”* 
എന്ന ഒരുവന്‍െറ വാക്കുകൊണ്ട്‌” ഒരുവന്നു” സ്വന്തം ധമ്മാധമ്മങ്ങ 
ടെ ശാബൂജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു. ആ ധമ്മാധമ്മങ്ങളാകുന്ന വിഷ 
യങ്ങാംക്കും അനുമിതിയയം ശാബദവുമകുന്ന വറൃത്തികഠംക്കും ഒരേ 
അന്തഃകരണമാകുന്ന ദേശത്തില്‍ സ്ഥിതിയുള്ളതിനാല്‍ തദുപഹിത 
ചൈതന്യങ്ങഠംക്കും അഭേദംതന്നെയുണ്ടാകുന്നു. ധമ്മാധമ്മങ്ങഠം സം 
സാരാവസ്ഥയില്‍ അബാധിതങ്ങളും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പ്ര 
തൃക്ഷപ്രമയുടെ ലക്ഷണത്തിന്നു” ധമ്മാധമ്മവിഷയകങ്ങളായ അനു 
മിതി__ശാബൂങ്ങളാകുന്ന പരോക്ഷജ്ഞാനങ്ങളില്‍ അതിവ്യാപ്ലിയ 
ണ്ടായേഷ്യാം. 


സമാധാനം: ലക്ഷണത്തില്‍ വിഷയത്തിന്‍െറ വിശേഷ 
ണമായി “യോഗ്യ'മെന്നദു പദംകൂടി ഞങ്ങഠം വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു. 
ധമ്മാധമ്രങ്ങം പ്രത്യക്ഷത്തിന്നു യേദഗ്യങ്ങളല്പു അയോഗ്യങ്ങളാ 
കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ധമ്മാധമ്മ വിഷയകങ്ങളായ അനുമിതിയിലും 
ശാബ്ദജ്ഞാനത്തിലും പ്രതൃക്ഷപ്രമയുടെ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌ അതില്്യാ 
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്ലിയണ്ടാകുന്നതല്ല ഇപ്രകാരം സ്വസുഖം മുതലായവയുടെ യഥാത്ഥ 
സ്മൃതിജ്ഞാനത്തില്‍ പ്രത്ൃയക്ഷപ്രമയുടെ ലക്ഷണത്തിന്നുള്ള അതി 
വൃഫ്തിയെ നിവര്‍ത്തിക്കുവാന്‍ ആ ലക്ഷണത്തിലുള്ള “വിഷയ'പട 
ത്തിന്നു” “വര്‍ത്തമാനം” എന്ന വിശേഷണവുംകൂടി പറയേണ്ടതാകു 
ന്നു. സൂതിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയം വര്‍ത്തമാനം അല്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ സ്മുതിയില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്നു്‌ അതിവ്യാപ്ലിയുണ്ട-കുന്ന 
തല്പ. ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ പ്രത്ൃക്ഷപ്രമഴ്ണു” ഈ ലക്ഷണം 
സിദ്ധിച്ചു. അതായത്‌ 

““ അബാധിത വര്‍ത്തമാനയോഗ്യ വിഷയ 

ചൈതന്യാഭിന്നം പ്രമാണചൈതന്യം . പ്രത്ൃക്ഷപ്രമാ.”” 


(അര്‍ത്ഥം)-_-സംസാരാവസ്ഥയില്‍ ബാധിതമല്ലാത്തതായും 
വര്‍ത്തമാനകാലികമായും പ്രത്ൃക്ഷയോഗ്യമായും ഇരിക്കുന്ന വി 
ഷയത്താല്‍ അവച്ചുിന്നമായ ചൈതന്യത്തില്‍നിന്നു” ഭിന്നമല്ലാത്ത 
പ്ുമാണചൈതന്യത്തെ പ്രതൃക്ഷപ്രമാ എന്നു പറയുന്നു. അഥവാ 
ആ പ്രതൃക്ഷപ്രമയ്ക്കു്‌” വേറെ ഒരു ലക്ഷണത്തെ പറയാം. അതായത്‌”. 


““അബാധിതാപരോക്ഷാര്‍ത്ഥവിഷയജ്ഞാനം.ം പ്രതൃക്ഷ 
ജ്ഞാനം.” ' 


(അത്ഥം) അബാധിതമായും അപരോക്ഷമായും ഉളള പദാ 
ആമത്തെ വിഷയീകുരിക്കുന്ന ജ്ഞാനത്തെ പ്രതൃക്ഷപ്രമാ എന്നു പറ 
യുന്നു. ഈ ലക്ഷണത്തിലും ദ്രമജ്ഞാനത്തിലുള്ള അതിവ്യാപ്ലിയെ 
പരിഹരിപ്പാന്‍ വേണ്ടിയാണ്‌ അബാധിതമെന്നു” അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ 
വിശേഷണമായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. അനുമിതി മുതലായ പരോക്ഷ 
ജ്ഞാനങ്ങളിലുള്ള അതിവ്യാപ്ലിയെ പരിഹരിപ്പാന്‍ വേണ്ടി അപ 
രോക്ഷം എന്ന്‌ ആ അര്‍ത്ഥത്തിന്ന്‌* വിശേഷണമായി പറഞ്ഞിരി 
ഒഴന്നു. ഈ ഘടാഭിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളിലെ അപരോക്ഷം സാക്ഷിചൈ 
തന്യത്തോടുകൂടിയുള്ള ഘടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളമട താദാത്മ്യമാകുന്നു. 
മലൂടാദിപദാര്‍ത്ഥളുടെ താദാത്മ്യം സ്വാ (ഘടാദ്യ)വച്ഛിന്ന ബ്രഹ്മ 
ടജെച്ചതന്യത്തില്‍ മാത്രമാണിരിക്കുന്നത്‌. അന്തകരണോപഹിത 
സാക്ഷിചൈതന്യത്തില്‍ അല്ല. എന്നിരുന്നാലും മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രകാ 
രം അന്തഃ കരണപ്ൃത്തിയുട്ടെ പര: ലടാവ 
ച്ചിന്ന ചൈതനൃയത്തിന്ന്‌ സാക്ഷിചൈതന്യത്തില്‍ നിന്ന" അഭേദം 


തന്നെ സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ഘടാദികഠംകക്ക്‌* സാ 
കടി ജചെതന്യത്തില്‍ താദാത്മൃവും ഉണ്ടാകുന്നു, 
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ഇനി ഇപ്പറഞ്ഞ പ്രതൃക്‌ഷപ്രമാണത്തിന്‍െറ ഫലത്തെ 
പറയാം, ഇപ്പറഞ്ഞ പ്രത്യക”ഷപ്രമയില്‍ രണ്ട്‌ അംശങ്ങഠം ഉണ്ടു 
അതില്‍ ഒന്ന്‌ അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ പവ്ൃത്തിരൂപവും മറേറത്‌ ചൈ 
തന്യരൂപവും ആകുന്നു. അന്തടകരബണവ്ൃത്തിയാകുന്ന അംശംകൊണ്ട്‌ 
ഘടാദിവിഷയങ്ങളടെ ആവരണത്തിന്ന്‌ നിപ്ൃത്തിയുണ്ടാകുന്നു. 
ചൈതന്യാംശംകൊണ്ട്‌ അജ്ഞാനത്തിന്‍െറ നിവൃത്തി യുമുണ്ടാകുന്നു. 
ഈര മതം നൃസിംഹാശ്രമസ്വാമികളടേതാകുന്നു. ആചായുപാദങ്ങ 
ഉടെ അഭിപ്രായം ഇങ്ങി നെ യാകുന്നു :_അപ്പറഞ്ഞ പ്രത്യക” ഷപ്രമ 
കൊണ്ടുതന്നെ ആവരണശക്തി യോടു കൂടിയ അഭജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ നിവൃ 
ത്തിയുണ്ടാകുന്നതാണ്‌. പിന്നെ അന്തഃകരണോപഹിതചൈതന്ൃയ 
മാകുന്ന സാക്‌ഷിയെക്കൊണ്ടു” ഘടാദിവിഷയങ്ങളുടെ സ്റ്റൂരണവും 
ഉണ്ടാകുന്നു. 


ഇനി പ്രസംഗികമായി ആ സാക്ഷിയുടെ സ്വരൂപത്തെ 
വറയാം., ലു 


* “ഉദാസീനത്വേ സതി ബോദ്ധാ.- സാക്‌ഷീ”", 
(അര്‍ത്ഥം)-ഏതു ചൈതന്യം നിവ്വികാരമായി ഉദാസീനമായി 
നിന്ന്‌ ബുദ്ധി മുതലായവയെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന വോ അതായത* 
പ്രമാതാവു, പ്രമാണം, പ്രമേയം മുതലായവയെ എല്ലാം പ്രകാശ 
പ്പിക്കുന്നുവോ ആ ചൈതന്യത്തെ സാക ഷി എന്നു പറയുന്നു. ലോ 
കത്തിലും__ഏതു പുരുഷന്‍ അധ്ധ്യോന്യം വാദിക്കുന്ന രണ്ടു പേരില്‍ 
നിന്ന്‌ ഭിന്നനും അവരുടെ വാദത്തെ പ്രതൃക്‌ഷമായറിഞ്ഞവനും 
ഉദാസീനനും അതായത്‌“ പക്‌ഷപാതമല്പാത്തവനും ആയിരിക്കു 
ന്ത്തവാ അവനെയാണ്‌ സാക്‌ഷി എന്നു പറയുന്നത്‌. അപ്രകാരം 
ഏതു ചൈതന്യം ഉദാസീനമായിനിന്നുംകൊണ്ട്‌ ബുദ്ധ്യാദികളെ 
യെല്ലാം പ്രകാശിപ്പറിക്കുന്നുവോ ആ ചൈതന്യത്തെ സാക്‌ ഷി എന്നു 
പറയുന്നു. അവിടെ ““ബോദ്ധാ.ംം.സാക്‌ഷിീ'” ഇത്രമാത്രം സാ 
ക“ഷിക്ക ലക്‌ഷണം ഒചയ്മ്‌ ലക“ഷണത്തില്‍ ““ഉദാസീനത്വേ 
സതി'” എന്നു ചേര്‍ത്തുപറയാതിരുന്നാല്‍ അന്യോന്യം വാദിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്ന പുരുഷന്മാരിലും സാക'ഷിത്വം ഉണ്ടായേസ്സറാം. 
എന്തെന്നാല്‍ അവനവന്‍േറയും മററുള്ളവരുടേയും വ്ൃയവഹാരത്തിന്‍െറ 
(അറിച) ബോദ്ധ്രത്വം ആ പുരുഷന്മാരിലും ഉണ്ട്‌. എന്നാല്‍ ആ 
പുരുഷന്മാരെ ആരും തന്നെ സാക്‌ഷികഠം എന്നു പറയാറില്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ അതിന്ന്‌” ““ഉദാസീന'” ഏന വിശേഷണം പറഞ്ഞിരി 
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ക്കുന്നു, വിവാദംചെയ്യന്ന പുരുഷന്മാരില്‍ ഉദാസീനത്വം ഇല്ലാത്ത 
തുകൊണ്ട്‌” സാക്‌ഷിയുടെ ലക്‌ഷഞണത്തിന്ന്‌ അതിവ്ദ്യാഫ്ഠിയയണ്ടാ 
കുന്നതല്ല. ! 


കൂടാതെ, ““ബോദ്ധാ?” എന്ന പദം ചേക്ഠാതെ ““ഉദാസീനഃ 
സാക്ഷീ” എന്നു മാത്രം സാക്ഷിക്ക്‌ ലക്ഷണം ചെയ്യുന്നപക്ഷം വിവാ 
ദസ്ഥലത്തിലുള്ള സുംഭം മുതലായവയ്ക്കും ഉദ: സീനത്വമു ള്ളതു കൊണ്ട്‌ 
സ്നുംഭാദിയും സാക്ഷിയായേഗ്ക്കാം. ആ സ്തംഭാദികളെ ആരുംതന്നെ 
സാക്ഷിയെന്നു പറയാറില്ല. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ലക്ഷണത്തില്‍ 
““ബോദ്ധാ”? എന്ന പദം പറഞ്ഞിട്ടു ുളത്‌. ജഡങ്ങളായ സ്തുംഭാദി 
കളില്‍ ബോദ്ധ്യത്വം ഇല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ആ വസ്ത്ൃക്കളില്‍ സാ 
ക്ഷി യൂടെ ലക്ഷണത്തിന്നു” അതി വ്യാപ്തി യൃണ്ടാകുന്നില്ല. ഈ പ്രസം 
ഗത്തില്‍ കേവചബോദഭ്ധ്ൃത്വം (ബോദ്ധൃത്വംമാത്രം) ഭോക്താവായ 
ജീവങ്കല്‍ ഉണ്ടെങ്കിലും ഉദാസീനത്വം ഇല്ല. കേവലോദാസീനത്വം 
ദേഹേന്ദ്രി യാദ 1ജഡപദാത്ഥത്ഭളില്‍ ഉണ്ടെങ്കിചും അവയില്‍ ബോ 
ഭ്ധ്ൃത്വം ഇല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ഭോക്താവായ. ജീവങ്കലും ദേഫേന്ദ്രി 
യാദികളിലും സാക്ഷിയുടെ ലക്‌ഷഞണത്തിന്നു” അതിവ്യയാപ്ലി ഇല്ല. 
ഇതേ സാക്‌ഷിയയടെ ലക്ഷണം ““സാക്‌ഷീ ചേതാഃ കേവലോ 
നിര്‍ഗ്ഗണശ്ച"" എന്ന ശ്രുതികൊണ്ട്‌ അറിയാവുന്നതാണ്‌. ഈ ) 
തിയ॥ല്‍ 'ചേത' എന്ന പദംകൊണ്ട്‌ ബോദ്ധൃത്വത്തേയും 'കേവല' 
എന്ന പദംകൊണ്ട്‌ ഉദാസീനത്വത്തേയും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതു 


കൊണ്ട്‌ ““ചേതാഃ കേവലഃ സാക്‌ഷിീ?? എന്ന സാക്‌ഷിയുടെ 
ലക്‌ഷണം ശ്രുതികൊണ്ടും സിദ്ധമായി. നൈയായികന്മാര്‍ ആത്മാ 


വിനെ ജ്ഞാനം മുതലായ ഗുണങ്ങളോടുകൂടിയതായിട്ടു പറയുന്നു. 
അവരുടെ മതത്തെ ഖണ്ഡിക്കുവാന്‍ ആ ശ്രുതി ആത്മാവിനെ നിര്‍ഗ്ഗ 


ണമെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന. ആ ശ്രുതിയിലുള്ള ചകാരം ആത്മാവ്‌ 
നി[.ഷ്്ലിയമാണെന്നു്‌” കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവ്‌ 
മദ്ധ്യമപരിണാമമുള്ളതാണെന്നും സക്രിയമാണെന്നും സ്വീകരിക്കുന്ന 
ദിഗംബരന്മാരുടെ മതത്തേയും ഖണ്ഡിച്ചതായി അറിയേണ്ടതാകുന്നു. 


കൂടാതെ, ഇപ്പറഞ്ഞ സക്‌ ഷിയുദട സ്വരൂപഭത്തതന്നെ പഞ്ചദശി 
യിലെ നാടകഭിപപ്രകരണത്തില്‍ വിദ്യാരണ്ൃയസ്വാമികഠം നൃത്തശഃ 


ലയിലെ ദീപത്തെ ദുഷ്ടാന്തമാക്കി നിരൂപണം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ആ 
സാക്‌ഷിവഴിക്ക്‌ ഘടാദിവിഷയങ്ങളുടെ സ്റൂരണമുണ്ടാകുന്നു. 


ഇതിന്നുമുമ്പ്‌ ഫലസഹിതമായി പ്രത്ൃയകഷപ്രമയെ നിരൂ 
പണംചെയ്തു, ഇനി ആ പ്രത്യക ഷപ്രമയെത്തന്നെ വിഭജിച്ചു പറ 
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യാം, അപ്പറഞ്ഞ പ്രത്യക്ഷപ്രമ ബാഹ്ൃപ്രത്യക്‌ഷപ്രമയെന്നും ആ 
ന്തരപ്രത്ൃക്‌ഷപ്രമയെന്നും രണ്ടതരത്തിലാണ്‌. അതില്‍ ബംഹ്ൃ 
പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ വിഷയിീകരിക്കുന്ന പ്രതൃക്‌ഷപ്രമയെ ബാഹൃപ്ര 
തൃക”ഷപ്രമയെന്നും ആന്തരപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ വിഷയീകരിക്കുന്ന പ്ര 
തൃക്‌ഷപ്രമയെ ആന്തര പ്രത്യക”ഷ പ്രമയെന്നും പറയുന്നു. അതില്‍ 
ഒന്നാമത്തെ ബാഹ്യപ്രത്ൃയക്‌ഷപ്രമ, ശബ്ദും, സ്പര്‍ശം, രൂപം, രസം, 
ഗന്ധം എന്ന അഞ്ചു വിഷയങ്ങളുടെ ഭേദത്തിന്നനുസരിച്ച്‌ അഞ്ചു 
പ്രകാരത്തിലാകുന്നു. അതായത്‌, 1.. ശബ്ദപ്രമാ, 2. സ്പൃശപ്രമാ. 
3, രൂപപ്രമാ, 4. രസപ്രമാ, 5. ഗന്ധപ്രമാ എന്നിങ്ങനെ അഞ്ചു 
തരത്തിലാകുന്നു. ഈ അഞ്ചു തരത്തിലുള്ള ബാഹൃപ്രത്യക്‌ഷപ്രമ 
യ്ക്കു” യഥാക്രമം ശ്രോത്രം, ത്വ, ചക്ഷുഃ, ജിഹ്വം, (ഘാണം എന്ന 
അഞ്ഞമു ജ്ഞാനേന്ദ്രിയങ്ങഠം കരണങ്ങളാകുന്നു. ം 


രണ്ടാമത്തെ ആന്തരപ്രത്ൃയക്‌ഷപ്രമ ആത്മഗോചരാ, സുഖാ 
ദിഗോചരാ എന്നിങ്ങനെ രണ്ട തരത്തിലാകുന്നു. ' ആത്മാവിനെ 
വീഷയീകരിക്കുന്ന പ്രമയെ ആത്മഗോചരപ്രമയെന്നും സുഖദുഃഖാദി 
കളെ വിഷയീകരിക്കുന്ന പ്രമയെ സുഖാദിഗോചരപ്രമയെന്നും പ൨ 
യ്യുന്നു. ആത്മഗോചരപ്രമയും വിശിഷ്ടത്മവീഷയാ. ശുദ്ധാത്മവി 
ഷയാ എന്നിങ്ങനെ രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുണ്ട്‌. അതില്‍ “ഞാന്‍ ജീവ 
നാകുന്നു'” എന്ന പ്രമാവിശിഷ്ടാത്മാവിനെ വിഷയീകരിക്കുന്നതാ 
കുന്നു. "“ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു" എന്ന [പമാ ശുദ്ധാത്മാവിനെ വി 
ഷയീകരിക്കുന്നതാകുന്നു. ““ഞാന്‍ സുഖിയാകുന്നു””, ““ഞാന്‍ ദുഃഖി 
യാകുന്നു'” ഇത്യാദ്‌. (പമാ സുഖം, ദുഃഖം മുതലായവയെ വിഷയീക 
രിക്കുന്നു. 


ഇനി ആന്തര പ്രത്ൃയക്ഷപ്രമയടെ കരണത്തെ നിരൂപണം 
ചെയ്യാം. അവിടെ വാചസ്തറതിമിശ്രന്‍െറ മതം ഇങ്ങനെയാണ്‌... 
അന്തരിന്ദ്രിയമായ മനസ്സതന്നെയാണ്‌' അപ്പറഞ്ഞ ആന്തരപ്രത്ൃയ 
കഷപ്രമഷ്ക്കു്‌ കരണം. എന്തെന്നാല്‍, വാഹ്ൃങ്ങളായ രൂപാദിക 
ഉടെ സാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്‍െറ കരണമെന്ന വഴിക്ക്‌ ചക്‌ഷുരാദീ 
നദ്രിയങ്ങളുടെ സി ദ്ധിയുണ്ടികുന്നതു പോലെ ആന്തരമായ സുഖം, ദുഃഖം 
മുതലായവയയടെ സാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്‍െറ കരണം വഴിക്കു മനസ്സാ 
കുന്ന അത്തരിന്ദ്രിയത്തിനേറയും സിദ്ധിയുണ്ടാകുന്നതാണ്‌. സുഖ 
ദു*ഖാദികഠംക്കു വ്യാവഹാരികത്വമുള്ളതുകൊണ്ടു” സുഖദുഃഖാദികളുടെ 
ജ്ഞാനത്തിനും വ്യാവഹാരികത്വംതന്നെ സംഭവിക്കുന്നു. 
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ശഭം:_. മനസ്സിന്ന്‌ വിശിഷ്ടാത്മാവിനെ സാക“ഷാല്‍കരി 
പ്പാനുള്ള കരണത്വമുണ്ടെജ്കിലും ശുദ്ധാത്മാവിനെ സാക്ഷാല്‍ കരീ 
പ്പാനുള്ള കഭണത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്പ. എങ്ങനെയെങ്കിലും ശുദ്ധാ 
ത്മാവിനെ സാകഷാല്‍ കരിപ്പഠനുള്ള കാണത്വം മനസ്സ്സിന്ന്‌ സ്വീക 
രിക്കുന്നപക്‌ഷം ആത്മസാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ മനസ്സ കരണമ 
ല്ലെന്ന്‌ നിഷേധിച്ച 


““യ്യതോ വാചോ നിവര്‍ത്തന്തേ 
അപ്രാപ്യ മനസാ സഹ", 


*യന്മനസാ ന മനുതേ?' ഇത്യാദി ശ്രുതികഠംക്ക്‌ വിരോധം 
വരുന്നതാണു”. 


സമാധാനം : :““മനസൈ വാനുദ്രഷ്ടവ്യഃ, “'ദുൃശൃതേത്വ 
ശ്രയാബുഭ്ധ്യാ?* ഇത്യാദി ശ്രദൃുതികഠം മനസ്സ്സിന്നു തന്നെ ശുഭ്ധത്മദ 
ദ്വിന്‍െറ സാക്‌“ഷാല്‍കാരത്തിന്നുള്ള കരണത്വം പറഞ്ഞിരിഒടന്നു, 
അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മ സാക ഷാല്‍ കാരത്തില്‍ മനസ്സകരണമല്പ എന്നു 
നിഷേധിച്ച ശ്രുതി മനഃപദത്തിന്ന്‌ അ ശുദ്ധമനസ്സറ്‌" എന്നാണ്‌ 
അര്‍ത്ഥം വിവക്‌ഷിച്ചിട്ടള്ളത”. അശുദ്ധമനസ്സകൊണ്ടു ആത്മ 
സാക“ഷാല്‍കാരം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. കൂടാതെ. ““മനസൈവാന്ദ്രഷ്ടു 
ഖ്യഃ'" എന്ന ശ്രുതികൊണ്ട്‌ ശുദ്ധമനസ്സ്സിന്മ മാത്രമാണ്‌ ആത്മസാ 
ക ഷാല്‍ കാരത്തിന്‍െറ കരണത്വം ഏന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. 


ശങ്ക: “തം ത്വെഭപനിഷദം പുരുഷം പ്പച്ചാമി”” ഈ 
ശ്രുതിയിലെ ഓപനിഷദവചനംകൊണ്ട്‌ ആത്മാവിനെ ഉപനിഷ 
ത്താകുന്ന ശബ്ദപ്രമാണം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ വിഷയ 
മായിപ്പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആത്മാവിനെ മാനസപ്രത്യക്‌ഷത്തിന്ന്‌ 
ഖിഷയമായി സ്വീകരിക്കുന്ന പകഷം ഈ പറഞ്ഞ ശ്രുതിക്ക്‌ വി 
രോധം വരും. 


സമാധാനം :__. ശാസ്ത്രംകൊണ്ടും ആചായ്യനെക്കൊണ്ടും സം 
സ്ത്റരിച്ച ശുദ്ധമായ മനസ്സ്സിനെ മാത്രമേ ഞങ്ങഠം ബ്രഹ്മാത്മസാ 
കഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ കരണമായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ള. അതുകൊ 
ണ്ടു മനസ്സിന്നു” ഉപനിഷത്താകുന്ന ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ അപേക്‌ഷ 
യുള്ളതിനാല്‍ ആ ഓപനിഷദശ്രുൃതിക്ക്‌” വിരോധം സംഭവിക്കുന്ന 


തത്ത്വാനുസസ്ധ്ാനം 69 


തല്ല. ഉപനിഷത്താകുന്ന ശബ്ദത്തിന്ന” ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കറരകര 
ണത്വം ഇല്ല... എന്നാല്‍ ആ കരണത്വം ശുദ്ധമനസ്സ്സിന്നു തന്നെയാ 
ണഅള്ളത്‌., കൂടാതെ, വിശിഷ്ടാത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരത്തില്‍ 
ആ മനസ്സിന്ന്‌ കരണുത്വം സവ്വസിദ്ധമാണു്‌. അതുകൊണ്ട ശുദ്ധാ 
ത്മാവിന്‍െറ സാക?ഷാല്‍കാരത്തിലും ആ മനസ്സ്സിന്നുതന്നെ കരണ 
ത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. മനസ്സില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി വേറൊരു കരണ 
ത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നപക്‌ഷം കല്പനാഗൌരവമെന്ന ദോഷം ഒന്നാമ 
തായുയണ്ടാകും. കൂടാതെ, തദത്ഥസധകമായ മറെറാരു പ്രമാണവും 
ഇല്ല. അതുകൊണ്ട? ആന്തരപ്രത്യക്‌ഷപ്രമയഷ്കു്‌ മനസ്സൃതന്നെയാണ്‌ 
കരണം 


ഇനി ഇപ്പറഞ്ഞ മതത്തെ . ഖണ്ഡിച്ചുംകൊണ്ട്‌ ആചായ്യയമത 
ത്തെ പ്രതിപാദനംചെയ്യാം. അവിടെ മനസ്സ്‌ ഇന്ദ്രിയമാണ്‌ എന്ന്‌ 
സാധിപ്പിച്ചു. ആ മനസ്സ്സ്‌ ആന്തരപ്രത്യക്‌ഷപ്രമയ്്ു” കരണമാണെ 
ന്നും സാധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ മനസ്സ്‌ ഇന്ദ്രിയമാണെന്നതേ 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍: ““ഇന്ദ്രിയേഭ്യ$ പരാഹൃത്ഥാ അര്‍ത്മേഭ്യ. 
ശ്ച പരം മനഃ", ““ഇന്ദ്രിയേഭ്യഃ പരം മനഃ'" ഇത്യാദിശ്രുതിസ്മതി 
കളില്‍ ആ മനസ്സിനെ വേറെയായിപ്പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. എങ്ങനെ 
യെങ്കിലും മനസ്സ്‌ ഇന്ദ്രിയമാകുന്നപക“ഷം ഇപ്പറഞ്ഞ ശ്രുതിസൂതി 
കഠം മനസ്സ്റിതന വേറെ ഒന്നായിപ്പറകയില്പായിരുന്നു. അതുകൊണ്ടു. 
മനസ്സ്‌ ഇന്ദ്രിയമല്ലെന്നു നിശ്ചയമാകുന്നു. 


കൂടാതെ, സുഖദുഃഖാദികളുടെ സാക്‌ഷാല്‍കാരത്തില്‍ മനസ്സു; 
കരണമാണെന്നു വരുന്നപക്‌ഷം മനസ്സും ഇന്ദ്രിയമായേഷ്ക്കാം, മന 
സ്സ്‌” ഒരിക്കലും കരണമാകുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍, സകലവ്ൃത്തിക 
ളെക്കുറിച്ചും മനസ്സ തന്നെയാണ്‌ ഉപാദാനകാരണം. ഇതു മുമ്പ്‌ 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ഏതു പദാര്‍ത്ഥം ഏതു കാര്യത്തിന്ന്‌” ഉപാദാനകഃ 
രണമാകുന്നുവോ “ആ പദാര്‍ത്ഥം ആ കായ്യത്തിന്നു്‌ കരണമാകുന്ന 
തല്ല, ഘടമാകുന്ന കായ്യത്തിന്ന്‌ ഉപാദാനകാരണമാകുന്ന മൃത്തിക 
ഘടത്തിന്ന്‌ കരണം ആകുന്നില്ല. അതിന്‍െറ കരണം ദണ്ഡചക്രാ 
ദിയാകുന്ന.' ' “അപ്രകാരം എല്ലം വൃത്തികഠംക്കും ഉപാദാനകാരണമാ 
കുന്ന മനസ്സ്‌ ആ വൃത്തികഠംക്ക്‌ കരണമാകുന്നതല്ല., ഇങ്ങനെ കര 
ണത്വം സംഭവിക്കാത്ത സ്ഥിതിക്ക്‌ മനസ്സിനെ ഇന്ദ്രിയുമായ്യംഗീക 
രിക്കുന്നത്‌ നിരത്ഥകംതന്നെ. 
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ശങ്ക: മനസ്സിനെ ഇന്ദ്രിയമായി സ്വീകരിക്കാതിരുന്നാല്‍ 
ആന്തരങ്ങളായ സുഖദുഃഖാദികളടെ സാക്ഷാല്‍കാരത്തില്‍ അപ്രമാ 
ത്വം (ആ സാക്ഷാല്‍കാരം പ്രകയല്ലെന്ന്‌) സംഭവിച്ചേക്കാം, 


സമാധാനം :__. സുഖദുഃഖാദികളുടെ സാക്ഷാല്‍കാരം ഒരു 


പ്രമാണം കൊണ്ടും ന്ടോഭനിതള്; ആ. സാക്ഷാല്‍ കാരത്തില്‍ അപ്ര 
മാത്വം ഞങ്ങഠംക്ക്‌ അംഗീകായ്യംതനെയാണ്‌. 


ശജം:__. സുഖടുഃഖാദികളടെ സാക്ഷാല്‍കാരം അപ്രമയാണെ 
ന്ന്‌ അംഗീകരിക്കുന്നപക്ഷം സുഖദുഃഖാദികഠം അപ്രമ൦ ജ്ഞ: നത്ത ന്നു 
വിഷയങ്ങളായിക്കൊണ്ട്‌ ശുക്തിരജതാദികളടെ മാതിരി പ്രാതീതി 


കഞ്ങാഠം തന്നെ ആയേക്കും. അതായത്‌, സ്വമാകുന്ന വിഷയത്തിന്‍െറ 
പ്രതീതിക്ക്‌ സമകാലവ്ൃത്തികഠംതന്നെ ആയേക്കാം. അങ്ങിനെ 


ആയാല്‍ സുഖദുഃഖാദികളില്‍ വ്യ്ാവഹാരികത്വം സിദ്ധമാകുന്നതു 
മല്ലം 


സമാധാനം:__സുഖദുഃഖാദികളടെ സാക്ഷാല്‍കാരം അപ്രമാ 
രൂപം തന്നെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അന്തഃകരണവ്യം അതിന്‍െറ ധ 


മ്മങ്ങളായ സുഖദുഃഖാദികളം ശുക്തിരജതത്തിന്‍െറ മാതിരി പ്രാതീ 
തികം തന്നെയാകുന്നു. വ്യാവഹാരികമല്ല. 


ശങ്ക :..സുഖദുഃഖാദികളെ പ്രാതീതികങ്ങളായി അംഗീകരി 
ക്ടന്നപക്ഷം അവക്ക്‌ ഹര്‍ഷം, ശോകം മുതലായ അര്‍ത്ഥക്രിയയുടെ 
ജനകത്വം (സന്തോഷം, സന്താപം മുതലായവയെ ഉണ്ടാക്കുവാനുള്ള 


സാമര്‍ത്ഥ്യം) സംഭവിക്കുന്നതല്പ. വ്യാവഹാരികപദാര്‍ത്ഥം മാത്ര 
മേ അത്ഥക്രിയാജനകമാകുന്നുള്ള. 


സമാധാനം: വ്യാവഹാരികപദാത്ഥത്തി9ന്‍റ മാതിരി 
ചിലേടത്ത്‌ പ്രാതീതികപദാര്‍ത്ഥവും അര്‍ത്ഥക്രിയാജനകമാകു 
ന്നുണ്ട്‌, പ്രാതീതികമായ ശുക്തിരജതം ദ്രഷ്ദാവിന്‍െറ. പ്രവൃത്തി 
യാകുന്ന അര്‍ത്ഥക്രിയയുടേയും പ്രാതീതികമായ രജ്ജുസപ്പം തദ്രഷ്മാ 
വിന്‍െറ ഭയം, പലായനം (ഓട്ടം) മുതലായ അര്‍ത്ഥക്രിയയുടേയും 
ജനകങ്ങളാകുന്നതുപോലെ പ്രാതീതികങ്ങളായ സുഖദുഃഖാദികളം 
ഹഷം ശോകം മുതലായ അര്‍ത്ഥക്രിയയുടെ ജനകങ്ങഴം ആകുന്നു, 


ശങ്ക: __ആന്തരങ്ങളായ സുഖദുഃഖാദികളടെ ല്‍ കട; 
പ്രമാണജന്യമല്ലായ്ക്ുയാല്‍ എപ്രകാരം അപ്രമയാകുന്നുവോ അപ്രകാ 
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രം അന്തരാത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരവും പ്രമാണംകൊണ്ട്‌ ജനയ 
മല്പായ്്യാല്‍ അപ്പമാരൂപം തന്നെയാകുന്നു. ആ ആത്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരത്തെ അപ്രമയെന്ന്‌ അംഗീകരിക്കുന്നപക്ഷം അപ്രമാജ്ഞാന 
ത്തിന്ന്‌ വിഷയമാകയാല്‍ ആത്മാവും സുഖദുഃഖാദികളടെ മാതിരി 
പ്രാതീതികംതന്നെ ആയേഗ്ക്റാം. ആത്മാവിന്‍െറ പ്രാതീതികത്വം 
ഒരാസ്തികന്നും സമ്മതമല്ല, അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മസാക്ഷാല്‍കാര 
ത്തിലും മനസ്സിനെ കരണമായി അവശ്യം സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണു്‌. 


സമാധാനം:__സുഖദുഃഖാദികളുടെ സാക്ഷാ ല്‍കാരത്തിനന്‍െറ 
മാതിരി ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തില്‍ പറഞ്ഞ അപ്രമാത്വം വിശി 
ഷ്യാത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിലോ? അല്ല ശുദ്ധാത്മാവിന്‍െറ 
സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിലോ? ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കയാണെ 
ജില്‍ അതു നമുക്കും ഇഷ്ടംതന്നെ. എന്തെന്നാല്‍ വിശിഷ്ടാത്മാവി 
ന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കഠരം ഞങ്ങളും അപ്രമയറയിട്ടുതന്നെയാണ്‌ സ്വീക 
രിച്ചിട്ടുള്ളതു”. ഇനി രണ്ടാംപക്ഷം സ്വികരിക്കുന്നതും ശരിയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍, ““അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി”? എന്നിങ്ങനെയുള്ള ശുദ്ധാത്മാ 
വിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരം തത്വമസ്യാദി മഹാവാകൃംകൊണ്ട” ജനയ 
മാകയാൽ പ്രതൃക്ഷപ്രമാരൂപം തന്നെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ശു 
ദ്ധാത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരം അപ്രമയാകുന്നതല്ല, 


ശങ്ം:__വാക്ൃയം നിയമേന പരോക്ഷജ്ഞാനത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന 
താണ്‌. അപരോക്ഷജ്ഞാനത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ 
ആ വേദാന്തവാകൃത്തില്‍നിന്ന്‌ ആത്മാവിന്‍െറ അപരോക്ഷജ്ഞാ 
നം സംഭവിക്കുന്നതല്പം 


സമാധാനം :__ചിലേടത്ത്‌ ശബൂത്തില്‍നിന്ന്‌ അപരോക്ഷ 
മായി ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകും. ““നീ പത്താമനാകുന്നു'" ഈ വാക്യ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ അവനവർന്‍റ അപരോക്ഷജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നതുപോ 
ലെ ““തത്വമസി"” മുതലായ മഹാവാകൃത്തില്‍നിന്നും്‌ അധികാ 
രിക്കു ആത്മാവിന്‍െറ അപരോക്ഷജ്ഞാനം തന്നെയുണ്ടാകുന്നു. ' ഇത്‌ 
ശബ്ദുപ്രമാ നിരൂപണാവസരത്തില്‍ പറയുന്നതാണ്‌. 
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ഇനി രണ്ടാമ്ത്തെ അനുമിതി പ്രമയെപ്പററി പറയാം, 

“ലിംഗജ്ഞാനജന്യം, ജഞാണമനുമര്‍ തിഃ”? 

(അര്‍ത്ഥം) ലിംഗജ്ഞാനംകൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ജ്ഞാനത്തെ 
അനുമിതി എന്നു പറയുന്നു, 

എങ്ങനെയെന്നാല്‍, 


. “അയം പവ്വത3 വപനിമാന്‍ ധുമവത്വാല്‍ യോ യോ ധുമ 
വാന്‍ സ സ വഹ്നിമാന്‍ യഥാ മഹാനസഃഃ്‌? 


(അത്ഥം)---ഈ പവ്ൃതം ധുമവാനാകയാല്‍ (പുകയോടുകൂടിയതാക 
യാല്‍) വഹ്നിയോടുകൂടിയതാകുന്നു. ഏതേതു വസ്ത ധുമത്തോടകൂടി 
യിരിക്കുന്നവോ അതെല്ലാം വഹ്്നിയോടുകൂടിയിരിക്കുന്നതാകുന്നു. 
മ്ഹാനസം (വെപ്പുശാല) എന്നപോലെ. ഈ പ്രസിദ്ധമായ അനു 
മാനത്തില്‍ പവ്വൃതം പക്ഷവും വഹ്നര്‍ സാദ്ധ്യവം ധുമം ലിംഗവും 
മഹാനസം ദൃഷ്ടാന്തവും ആകുന്നു. ഇവിടെ ഈ പവ്വൃതം വഹ്നിവ്യാപ്ൃ 
മായ (സഹചരനിയമോ വ്യ്യാപ്ലിഃ, വ്യാപ്ലിയോടുകൂടിയതു” പയ) 
വുമത്തോടുകൂടിയതാകുന്നു എന്ന ലിംഗജ്ഞാനംകൊണ്ടു” പവ്യതം വ 
പനി യോടുകൂടിയതാകുന്നു എന്ന അനുമിതിജംഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു. 


അതുകൊണ്ട്‌ അപ്പുറഞ്ഞ അനുമിതി യുടെ ലക്ഷണം സംഭവിക്കുന്ന 
താണ്‌. ഇനി സിദ്ധാന്തത്തില്‍ ആ ലക്ഷണത്തെ ഘടിപ്പിക്കാം. 


“ജീവഃ ബ്രഹ്മാഭിന്നഃ സച്ചിദാനന്ദലക്ഷണത്വാല്‍ ബ്രഹ്മ 
വല്‍.” 


.  (അത്ഥം)__ഈ ജീവാത്മാവ്‌ ബ്രപമത്തില്‍ നിന്നു” അഭിന്നനാ 
കുന്നു, സച്ചിദാനന്ദരുപനാകയാല്‍ ഏതേത്‌ സ്ച്ചിദാനന്ദരൂപമാകു 
ന്നുവോ അതെല്ലാം ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ അഭിന്നംതന്നെയാകുന്നു. എ 
സ്കാരം ബ്രഹ്മം സച്ചിദാനന്ദരുപമാകയാല്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌* അ 
ഭിന്നമാകുന്നുവോ അപ്രകാരം ജീവനും സച്ചിദാനന്ദരൂപനാകയാല്‍ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു” അഭിന്നന്‍തന്നെയാകുന്നു. ഈ അനുമാനത്തില്‍ 
ജീവന്‍ പക്ഷവും ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അഭേദം സാദ്ധ്യവും സച്ചിദാനന്ദരൂ 
പത്വം ലിംഗവും ബ്രഹ്മം ദ്ൃഷ്യാന്തവും ആകുന്നു. ഇര ജീവാത്മാവ്‌” സ 

ച്ചിദാനന്ദരുപമാകുന്നു എന്ന ലിംഗജ്ഞാനത്തിന്നുശേഷം ഈ ജീവന്‍ 
ബ്രഹ്മത്തിങ്കല്‍നിന്നു” അഭിന്നനാകുന്നു എന്ന അനുമിതിജ്ഞാനം 


' ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട അപ്പറഞ്ഞ അനുമിതിയുടെ ലക്ഷണം 
ഇവിടേയും സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌”, 
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ഇനി ഈ പ്രസംഗംവഴിക്ക്‌ പക്ഷം മുതലായവയുടെ സ്വരൂ 
പ്രത്തെ പറയാം. അന൯മിതിജ്ഞാനത്തിന്നുമുമ്പ്‌ ഏതു പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തില്‍ സാധ്ൃയത്തിന്‍െറ സംശയമുണ്ടാകുന്നുവോ ആ പദാര്‍ത്ഥത്തെ 
പക്ഷം എന്നു പറയുന്നു. മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രസിദ്ധാനുമാനത്തില്‍ പ്പവ്വൃതം 
വഹ്നിയോട്ടകൂട്ടിയതാകുന്നു എന്ന അനുമിതിക്കുമുമ്പായി ഈ പുരു 
ഷന്ന്‌ പവൃതത്തില്‍ വഹ്നിയുടെ സംശയം ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
പവ്ൃതം അപ്പുറഞ്ഞ അനുമാനത്തില്‍ പക്ഷമാകുന്നു. പക്ഷത്തില്‍ 
ലാംഗജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌” ഏതൊരു പദാത്ഥത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനം ഉണ്ടാ 
കുന്നുവോ ആ പദാത്ഥത്തെ സാധ്യമെന്നു പറയുന്നു. ആ പ്രസിദ്ധ 
മായ അനുമാനത്തില്‍ പവ്വൃതമാകുന്ന പക്ഷത്തില്‍ ധുമമാകുന്ന ലിംഗ 
ത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു്‌ വഹ്നിയുടെ ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌്‌ ആ അനുമാനത്തില്‍ വപനിയെ സാദ്ധ്യമെന്നു പറയുന്നു. 
ഏതു പദാത്ഥത്തില്‍ സാധ്യത്തിന്‍േറയും ലിംഗത്തിന്‍േറയും നിശ്ച 
യം ഉണ്ടോ ആ പദാര്‍ത്ഥത്തെ ദ്ൂഷ്ടാന്തമെന്നു പറയുന്നു. ആ പ്രസി 
ദ്ധമായ അനുമാനത്തില്‍ വഹ്നിയാകുന്ന സാധ്ൃത്തിന്‍േറയുയം ധുമമാ 


കുന്ന ലിംഗത്തിന്‍േറയും നിശ്ചയം മഹാനസത്തില്‍ ഉണ്ട്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ മഹാനസം അപ്പറഞ്ഞ അനുമാനത്തില്‍ ദരഷ്ട്രാന്തമാകുന്നു. 


ശതമ: ഏതു ലിംഗജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ അനുമിതിയുണ്ടാകുന്നു 
വേദ ആ ലിംഗത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം എന്താണു”? 


സമാധാനം :._ “*“വ്യാപ്്ാശൂയഃ: ലിംഗം.” 


(അര്‍ത്ഥം)--സാധ്യത്തിന്‍െറ വ്യയാപ്തിക്ക ആശ്രയമായിട്ടുള്ള 
തിനെ ലിംഗമെന്നു പറയുന്നു. പ്രസിദ്ധമായ അനുമാനത്തില്‍ വപനി 
യാകുന്ന സാധ്യത്തിന്‍റ വ്യാഫ്ലി ക്ക്‌ ആക്രയമമയിട്ടുള്ള ധൂുമത്തെ ലിം 
ഗ്രമെന്നു പറയുന്നു. 

ശജം:_. ഏതു വ്യാപ്തിയെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുമ്പോഠം ധര 
ദിയെ ലിംഗമെന്ന പഠയുന്നുവോ ആ വ്യാപ്ലിയടെ സ്വരൂപം 
എന്താണ്‌? 


സമാധാനം: സാധനസാധ്യയോന്നിയതസാമാനാധിക 
രണം ടം വ്യാപ്തി”. 


കു 


(അര്‍ത്ഥം) സാധനത്തിന്‍േറയും സാധുൃത്തിന്‍േറയും അ 
വൃഭിചരിതമായ സാമാനാധികരണൃയത്തെ (ഒരേ അധീകരണത്തി 
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ലുള്ള വിട്ടപിരിയാത്ത ഇരിപ്പിനെ) വ്യാപി എന്നു പറയുന്നും ആ 
പ്രസി ദ്ധാനുമാനത്തില്‍ ധഗുമമാകുന്ന സാധനത്തിന്നും വപനിയാകുന്ന 
സാധ്യത്തിന്നും അവ്ൃഭിചരിതമായ സാമാനാധികരണ്യമുണ്ട്‌. അ 
തായത, വഹ്നിയാകുന്ന സാധ്യത്തെ വിട്ട ധുമമാകുന്ന സാധനം 
ഒരിക്കലും സ്വതന്്രമായിരിക്കുന്നില്ല. ഇതുതന്നെയാണ്‌” ൨൨നി 
ധുമങ്ങളടെ വ്യാപ്തി. വപനിയാകട്ടെ ധൃമത്തെ വിട്ട തപ്പലോഹ 
പിണ്ഡത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ വപനിയില്‍ ധുമത്തിന്നു്‌്‌ 
പ്യാഫ്തിയില്ല. ഇപ്പറഞ്ഞ വ്ൃറഘഏിക്ക്‌ ആശ്രയമാകയാല്‍ ധൂമം 
മുതലായ സാധനത്തെ *'വ്ധ്യാപ്യം"” എന്നു പറയുന്നു. ആ വ്യാഫ്തിക്ക്‌ 
നിരൂപകമാകയാല്‍ വഹ്നി മുതലായ സാധ്യത്തെ വ്യാപകമെന്നു 
പറയുന്നു. ലിംഗം, സാധനം, ഹേതു ഈ മൂന്നു ശബ്ദങ്ങളും ഒരേ 
അര്‍ത്ഥത്തെ പറയുന്നവയാണ്‌. 


ശങ്ക: ഇപ്പറഞ്ഞ വ്യാഫ്ലിയെ ഏത്‌ ഉപായംകൊണ്ട്‌ 
അറിയുന്നു? 


സമാധാനം: ഏവിടെ എവിടെ ധുമം ഉണ്ടോ അവിടെ 
യെല്ലാം വഹപനിയും ഉണ്ട്‌. ഇങ്ങനെ മഹാനസാദികളില്‍ അനേകം 
പ്രാവശ്യം നമുക്ക്‌” അനുഭൂതങ്ങളായ ധൃുമവഹ്നികളടെ സഹചാര 
ത്തിന്‍െറ (കൂടിഇരിപ്പിന്‍െറ) ദര്‍ശനത്തില്‍നിന്ന്‌ മാത്രമാണ്‌” 
ധുമം വഹ്നിക്ക്‌ വ്യാപ്യമാകുന്നു എന്ന വ്യാപ്ലിജ്ഞാനമുണ്ടാകു 
ന്നത്‌. എന്നാല്‍ ഏതു സാധനത്തില്‍ ““ഈ സാധനം സാധ്യാഭാവ 
മുള്ളിടത്ത്‌ ഇരിക്കുന്നതാണ്‌"? എന്ന വൃഭിചാരി__ ജ്ഞാനമുണ്ടാകു 
ന്നുവോ ആ സാധനത്തെ സംബന്ധിച്ച സഹചാരദര്‍ ശനമുണ്ടായാലും 
വൃഫ്ലിയുടെ ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. എങ്ങനെ എന്നാല്‍ എവി 
ടെയെവിടെ പാര്‍ത്ഥിവത്വം ഉണ്ടോ അവിടെയെല്ലാം ലോഹലേ 
ഖൃത്വം (മരം മുതലായ പാര്‍ത്ഥിവദ്രവ്യങ്ങളില്‍ ഉളി മുതലായ ഇരി 
മ്പുശസ്തരങ്ങളെക്കൊണ്ടുള്ള അക്ഷരം മുതലായവയുടെ എഴുത്തിന്നുള്ള 
യോഗ്യത) ഉണ്ട്‌ എന്ന സഹചാരദര്‍ശനം ഉണ്ടെങ്കിലും ഹീരകാദി 
കളില്‍ ആ ലോഹഫഹലേഖ്യൃത്വം ഇല്പ. എന്നാല്‍ ആ പാത്ഥിവത്വം കാ 
ണ്മാനുള്ളതു കൊണ്ട്‌ സഹചാരദര്‍ശനത്തില്‍നിന്നു പാര്‍ത്ഥീിവത്തില്‍ 
ലോഹലേഖ്യൃത്വത്തിന്‍െറ വ്യാപ്യിജ്ഞാനം ഉണ്ടാവുന്നതല്ല. അതു 
കൊണ്ട്‌ ആ വ്യഭിചാരിജ്ഞാനം വ്യ്യാപ്തിജഞാനത്തിന്നു* .പ്രതിബ 
ന്ധമാകുന്നു. പ്രതിബന്ധകാഭാവത്തോടുകൂടിയ (പ്രതി"ബന്ധകമി 
ലൂത്ത) സഹചാരജ്‌ ഞാനം മാത്രമാണ്‌ വ്യാപ്പിജഞാനത്തിന്നു* 
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കാരണമാകുന്നത്‌. ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ അനുമാനത്തിനന്‍െറ 
രീതി ഇത്തരത്തില്‍ സിദ്ധമായി. അതായത്‌ മഹാനസം മുതലാ 
യവയില്‍ ധൂമവഹ്നികളടെ സഹചാരദര്‍ ശനംകൊണ്ട്‌ ഒരുവന്നു” 
ധൃമം വഹ്നിയുടെ വ്യാഫ്ലിയോടുകൂടിയതാകുന്നു എന്ന വ്യാഫ്ലിജ്ഞാ 
നം ഉണ്ടാകുന്നു. അതിന്‍െറശേഷം ഒരവസരത്തില്‍ പവ്ൃതത്തിന്‍െറ 
സമീപം ചെന്നവന്നു” പവ്ൃതത്തില്‍ “ഈ പവ്വൃതം ധൃുമത്തോടു കൂടിയ 
താകുന്നു' ഏന്ന ധുമമാകുന്ന ലിംഗത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനമുണ്ടാകുന്നു, 
അതില്‍പിന്നെ മുമ്പ്‌ അനുഭവിച്ചിട്ടള്ള വ്യയാഫ്ലിയുടെ സംസ്റ്റാരം 
ഉദ്‌“ബുദ്ധമാകുന്നു (ഓമ്മവരുന്നു). അതിന്‍െറ ശേഷം “ഈ പവ്വൃതം 
വപനിയോടുകൂടിയതാകുന്നു' എന്നിങ്ങനെയുള്ള അനുമിതിജ്‌“ഞാനം 
ഉണ്ടാകുന്നു. അവിടെ വ്യയാപ്ലിജ്ഞാനം അനുമിതിപ്രമസ്ണു'” കരണ 
മാകയാൽ അത്‌ അനുമാനപ്രമാണവും വ്യ്യാപ്ലിയയുടെ ഉദ്‌ബുദ്ധമായ 
സംസ്കാരം ആ കരണത്തിന്‍െറ അവാന്തരവ്യാപാരവും അനുമിതിപ്രമ 
ഫലവും ലിംഗജാഞാനം സംസ്റ്റാരങ്ങളുടെ ഉദ്‌ ബോധകമാകയാല്‍ 
സഹകാരികാരണവുമാകുന്നു. 


ഇനി ഇപ്പറഞ്ഞ അനുമിതിപ്പമയുടെ വിഭാഗത്തെ പറയാം. 
ഈ അനുമിതിപ്രമ സ്വാര്‍ത്ഥാനുമിതിയെന്നും പരാത്ഥാനുമിതി 
യെന്നും രണ്ടുതരത്തിലാകുന്നു. മറെറാരാളടെ ഉപദേശം കൂടാതെ 
തന്നെ വ്യയാപ്ലിലിംഗജ്‌ ഞാനം മുതലായവയെക്കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകുന്ന 
അനുമിതിയെ സ്വാര്‍ത്ഥാനുമിതി എന്നു പറയുന്നു. ആ സ്വാര്‍ത്ഥാ 
നുമിതിയുടെ രീതിയെ മുമ്പ്‌ നിരൂപണം ചെയ്തിരിക്കുന്നു, (ഇനി 
രണ്ടാമത്തെ പരാര്‍ത്ഥാനുമിതിയെപ്പററി പറയാം. മുമ്പു പറഞ്ഞ 
തിന്നനുസരിച്ചു സ്വന്തമായി പവ്ൃതത്തില്‍ വഹനിയെ നിശ്ചയിച്ചും 
കൊണ്ട്‌ മറെറാരുത്തന്നു” ആ വഹനിയുടെ നിശ്ചയം ഉണ്ടാക്കികൊ 
ടുക്കുന്നതിനെ പരാര്‍ത്ഥാനുമിതി എന്നു പറയുന്നു. ആ പരാര്‍ത്ഥാനു 
മിതിന്യായം കൊണ്ടു സിദ്ധമാകുന്നു. ന്യായം എന്നത്‌ അവയവങ്ങ 
ഉടെ സമുദായം ആകുന്നു. അനുമാനവാക്യത്തിലുള്ള പ്രതിജ്‌ഞാദി 
വാക്യങ്ങളെ അവയവങ്ങളെന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ നൈയായിക 
ന്മാര്‍ പ്രതിജ്‌ഞ, ഹേതു, ഉദാഹരണം, ഉപനയം, നിഗമനം എന്ന 
അഞ്ചു അവയവങ്ങളുടെ സമുദായത്തെ .ന്യായം എന്നു പറയുന്നു. എ 
ങ്ങനെയെന്നാല്‍ പ്രസിദ്ധാനുമാനത്തില്‍ *““പവ്ൃതം വപനിയോടുക്ട 
ടരിയതാകുന്നു'"” എന്നത്‌ പ്രതിജ്‌ഞാവാക്ൃവും ““ധൃമവത്വം ഹേതു 
വായിട്ട്‌"" എന്നത്‌ ഹേതുവും *“ഏതേത്‌ ധുമത്തോടുകൂടിയതാകു 
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ന്നുവോ അതെല്ലാം വപനിയോടുകൂടിയതാകുന്നു, മഹാനസം എന്ന 
പോലെ" എന്നത്‌ ഉദാഹരണവാക്യവും “* അപ്രകാരംതന്നെ ഇതും" 
അതായത? ഈ പവ്ൃതം മഹാനസത്തിന്‍െറ മാതിരി ധൃുമത്തോട 
കൂടിയതാകുന്നു'” എന്നത്‌ ഉപനയവാകൃവും “അതുകൊണ്ട്‌ ഇതും 
അങ്ങനെതന്നെ" അതായത്‌ _ധൃൂമത്തോടുകൂടിയതാകയാല്‍ ഈ 
പവ്വതവും മഹാനസത്തിന്‍െറ മാതിരി വപനിയോടുകൂടിയതാകുന്നു 
എന്നത്‌ നിഗമനവാക്ൃയവും ആകുന്നു. ഈ പ്രതിജ്‌ഞ മുതലായ 
അഞ്ചു അവയവങ്ങളഭട ലക്ഷണം .ന്യായപ്രകാശത്തിന്‍െറ ആറാം 
പരിച്ചോദത്തില്‍ അനുമാനനി രൂപണാവസരത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
അത്‌ അവിടെനിന്നു” അറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള 
പ്രതിജ്ഞ മുതലായ അഞ്ചു അവയവങ്ങളടെ സമുദായമാകുന്ന ജ്ഞാ 
നത്തില്‍നിന്നു മററുള്ളവനും വ്യാപ്ലിലിംഗാദികളടെ ജ്‌ഞാനംവഴി 
ക്ക വപനിയയുടെ അനുമിതിയ്യണ്ടാകുന്നതാണ്‌., ഇതിന്‍െറ പേര്‍ 
പരാര്‍ത്ഥാനുമിതി എന്നാകുന്നു. 


വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ പ്രതിജ്‌ഞ, ഹേതു, ഉദാഹരണം 
എന്ന അവയവങ്ങളടേയോ അഥവാ ഉദാഹരണം, ഉപനയം, നിഗ 
മനം ഈ മൂന്നു അവയവങ്ങളടേയോ സമുദായത്തെ ന്യായം എന്നു 
പറയുന്നു. ഈ ന്യായംകൊണ്ടുതന്നെ മററുള്ളവക്ക്‌ അനുമിതിജ്‌ഞാന 
ത്തിന്നു” ഉപയോഗമുള്ള വ്യാഫ്ഠി മുതലായവയുടെ ജ൦ഞാനമുണ്ടാകുന്ന 
താണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അഞ്ചു അവയവങ്ങഠം സ്വീകരിക്കുന്നത്‌” നി 
[ഷ്യോജനംതന്നെയാകുന്നു. ““പവ്വതോ വഹ്നിമാന്‍"" എന്ന ലൌകി 
കാനുമാനവാകൃത്തില്‍ പ്രതിജ്‌ഞ. മുതലായ അവയവങ്ങളെ മുമ്പു 
പറകയുണ്ടായി. ഇനി ജീവാത്മപരമാത്മാക്കളുടെ അഭേദഭത്തെ സാ 


ധിപ്പിക്കുന്ന വൈദികാനുമാനവാകൃത്തിലും പ്രതിജ്‌ഞ മുതലായ 
അവയവങ്ങളെ നിരൂപണം ചെയ്യാം. 


"ജീവഃ പരസ്മ്ാാന്ന ഭിദ്യതേം"' - (പ്രതിജ്‌ഞ..) 
*“സച്ചിദാനന്ദലക്ഷണത്വാല്‍'" പ(ഹേതു) , 

. “യര്‍ സ്ച്ചിദാനന്ദല ലക്ഷണഃ ന്വഃ പ ഭിദ്യതേ 

“ യഥാ പരമാത്മാ" (ദാഹരണം) - പ 

| പചത്ഥാ ചായം?” (പനയം) തസ്മാത്തേഥാന തയ 


(അര്‍ത്ഥം) ഈ ജറചന്‍ “ പരമാത്മാവില്‍നിന്നു ഭിന്നനല്ല- 
ഇത്‌ പ്രുതിജ്‌ഞാവാകൃവും, സച്ചിദാനന്ദരുപനാകയാല്‍ __ഇത" 


തത്ത്വാനുസന്ധാനും 17? 
ഹേതുവാക്യവു., ഏത്‌ സച്ചിദാനന്ദരുപമാകുന്നുവോ അത്‌ പരമാ 
ത്മാവില്‍ നിന്നു” ഭിന്നമാകന്നില്പ; പരമാത്മാവീനെപ്പോലെ_ ഇത?" 
ഉദാഹരണവാക്യവും, ജീവന്‍ പരമാത്മാവിന്‍െറ മാതിരി സച്ചിദാ 
നന്ദരൂപമാകുന്നു._ ഇത്‌ ഉപനയവാകൃവും. സച്ചിദാനന്ദരുപനാക 
യാല്‍ ജീവന്‍ പരമാത്മാവില്‍ നിന്നു” അഭിന്നനാകുന്ന__എന്നത൦ നര്‍ 
ഗമനവും ആകുന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള പ്രതിജ്ഞ മുതലായ മൂന്നു അവ 
യവങ്ങളുടേയോ, ഉദാഹരണാദി മൂന്നു അവയവങ്ങളടേയോ സമുദായ 
മാകുന്ന ന്യായത്തില്‍നിന്നു” വ്യാപ്തി ലിംഗാദികളടെ ജഞാനംവഴി 


ക്ക്‌ ജീവബ്രഹ്മങ്ങളുടെ അഭേദത്തെ അറിയിക്കുന്ന അനുമിതി പ്രമ 
യുണ്ടാകുന്നു. 


ശങ്ക:__ ഇര ജീവാത്മാവില്‍ ആ ഹേതു ഏതെങ്കിലും പ്രമാ 
ണംകൊണ്ടെ” സിദ്ധമായെങ്കില്‍ മത്രമേ സച്ചിദാനന്ദരൂപത്വമാകുന്ന 
ഹേതുകൊണ്ട: ജീവങ്കല്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അഭേഭം സിദ്ധമാകയുളള. 
എന്നാല്‍ ജീവന്‍െറ സച്ചിദാനന്ദരൂപത്വത്തില്‍ ഒരു പ്രമാണവും 
ഇല്പ. അതുകൊണ്ട” സച്ചിദാനന്ദരുപത്വമാകുന്ന ഹേതു ജീവനാ 
കുന്ന പക്ഷത്തില്‍ ഇരിക്കായ്ത്റുയാല്‍ സ്വരൂപാസിദ്ധി എന്ന ഹേ 
ത്വാഭാസം ഉണ്ടാകുന്നു. 


ഇങ്ങിനെയുള്ള ശഭം വന്നപ്പോഠം ശ്രുതി, സ്മൃതി, യുക്തി, 
അനുഭവം ഈ നാലുകൊണ്ടും ജീവാത്മാവില്‍ സ്ച്ചിദാനന്ദരുപത്വ 
ത്തെ സാധിപ്പിക്കുന്നു. 


സമാധാനം... ““അവിനാശീവാ അരേ യമാത്മാ, 
സന്മാത്രോ നിത്യ ശുഭ്ധോ ബുദ്ധഃ”" 


(അത്ഥം)---ഹേ) മൈത്രേയി, ഈ ആത്മാവ വിനാശമില്ലാ 
ത്തവനാകുന്നു. കൂടാതെ ഈ ആത്മാവ്വ്‌ സത്താമാത്രവും നിത്യനും 
ശുദ്ധനും ജ്‌ഞാനസ്വരൂപനും ആകുന്നു. ഇത്യാദി ശ്രുതികളെക്കൊ 
ണ്ടു ഈ ജീവാത്മാവിന്നു്‌ സതൃരൂപത്വം സിദ്ധമാകന്നു, 


““നിത്യഃ സവ്ൃഗ്തഃ സ്ഥാണു 
രചലേല്വയം സനാതനഃ" 


(അത്ഥം)-_ ഈ ആത്മാവ്‌ നിത്യനും സവ്വത്രവ്യാപകനും കൂട 
്ഥേനും അചലരനും സനാതനനും ആകുന്നു, ഇത്യാദി ഗീതാവചനം 
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[ 


ക്കൊണ്ടും ജീവാത്മാവ്വിന്നു്‌ സത്യരൂപത്വം സിദ്ധമാകുന്നു, ഈ ജീ] 
വാത്മാവ* നിത്ൃയമല്ലെന്നു വരുന്നപക്ഷം കൃതനാശം, അകൃതാഭ്യാഗമം, 
എന്നീ ദോഷങ്ങഠം വന്നു ചാടും. മുമ്പു ചെയ്യു പുണൃപാപകമ്മങ്ങു 
ഉടെ ഫലത്തെ അനുഭവിക്കാതെകണ്ടള്ള നാശത്തെ കൃതനാശമെന്നും 
മുമ്പു ചെയ്യാത്ത കമ്മത്തിന്‍െറ ഫലത്തെ അനുഭവിക്കുന്നതിനെ 
അകൃതാഭ്യാഗമമെന്നും പറയുന്നു, 


പ ര 


ഇത്യാദിയുക്തികളെക്കൊണ്ടെ' ജീവാത്മാവിന്നു സത്യരൂപ 
ത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. കൂടാതെ, “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന അനുഭ 
വംകൊണ്ടും അത്മാവിന്നു൦ സത്യരൂപത്വം സിദ്ധിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ഞ്‌ ജീവാത്മാവ്‌” സത്ൃയരൂപന്‍തന്നെയാകുന്നു. 


ഥ്‌ നി 


അത്രായം പുരുഷഃ സ്വയം ജ്യോതിര്‍ഭവതി, 
ആത്തമൈവാസ്യ ജ്യോര്‍ഭവതി, 

യോം വിജ്‌ ഞാനമയഃ, 

ത്രിഷു ധാമസു യദ്‌ ഭോഗ്യം ഭോക്താ , 
ഭോഗശ്ച യദ്‌ ഭവേത്‌ തേഭ്യോവിലക്ഷണം$ഃ 
സ്ധാക്ഷി ചിന്മാത്രോ ഹം സദാശിവ?;, 


പ % 


(അര്‍ത്ഥം)-- സ്വപ്ഠാവസ്ഥയില്‍ ആത്മാവു മാത്രമാണ്‌ സ്വ 
യം ജ്യോതിസ്സായിരിക്കുന്നത്‌. അതായത്‌. , സ്വപ്യാവസ്ഥയില്‍ 
സൂയുന്‍, ചന്ദ്രന്‍ “മുതലായ ബാഹ്ൃജ്യയേ .തിസ്സകളില്ലാതിരിക്കേ ആ 
ത്മാവാകുന്ന ജ്യോതിസ്റസ്റകൊണ്ടുമാത്രം സ്വ്വ വൃവഹാരവും സംഭവി 
ക്കുന്നു. ഈ..സംഘാതത്തിനെറ ആത്മാവു തന്നെയാണ്‌ ജ്യോതി 
സ്ത്രാകുന്നത. ഈ ആത്മാവു" വജാഞാനരൂപനാകുന്നു. കൂടാതെ 
ജാഗ്രല്‍, സ്വപ്‌നം, സുഷുപ്തി എന്നീ മൂന്നവസ്ഥകളില്‍ യഥാക്രമം 
വിദ്യമാനന്മാരായ ' “ഖിശ്വന്‍, തൈജസന്‍. ഡ്രരറാജഞന്‍ ഈ മൂന്നും 
ഭോക്താക്കളകുന്നു. ഈ സ്ഥൂലസുക്ഷ്യാദിപഭാര്‍ത്ഥങ്ങഠം ഭോഗ്യങ്ങ 
ഓകുന്നു, അന്തഃകരണത്തിന്‍േറയും അജ൦ഞാനത്തിന്‍േറയും വൃത്തി 
ഭോഗമാകുന്നു. അവയില്‍നിന്നെല്ലാം വിലക്ഷണമായി ചൈതന്യ 
മാത്രമായിരിക്കുന്ന സാക്ഷിയാകുന്നു ഞാന്‍. . ഇത്യാദി ശ്രുതികളെ 
ക്കൊണ്ടു” ജീവാത്മാവിന്ന്‌ ചൈതന്യരൂപത്വം സിഭ്ധമാകണ്ട, 


*“യഥാവ്രകാശയത്യേകഃ 
കൃത്സ”നം ലോകമിമം രവിഃ 
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ക്ഷേത്രം ക്ഷേത്രീ തഥാ കൃത്സാനം 
പ്രകാശയതി ഭാരത! *" 


[ തി 


(അര്‍ത്ഥം)---ഹേ! അജ്ജുന! ഒരേ സൂയയഭഗവ്വാന്‍ ഈ ലോകം 
മുഴുവനും പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതുപോലെ ആത്മാവ്‌ ഈ മട, സംഘാ 
ത്മ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു. 


ഇത്യദി സ്മതികളെക്കൊണ്ടും ജീവാത്മാവിന്നു ചൈതന്ന്യ 
രൂപത്വം സാിദ്ധമാകുന്നു. ആത്മാവിനെ ചൈതന്യരൂപമായി സ്വീ 
കരിക്കാത്തപക്ഷം പ്രകാശകനില്ലായ്ക്കൊണ്ട്‌” ജഗത്തില്‍ “അന്ധത 
വരന്നഷ്്ണാം. ഇത്യാദി യൃക്തികളെക്കൊണ്ടും ജീവാത്മാവിന്നു” ചൈ 
തന്യരൂപത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. ““അഹമനുഭവാമി'" എന്ന അനുഭവം 


കൊണ്ടം ആത്മാവ്‌ ചൈതനൃയമാണെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട" ജീവാത്മാവ്‌ ചൈതന്യരൂപംതന്നെയാകുന്നു. കൂടാതെ, 


“യോ വൈ ഭൂമാ തത്സുഖം, ി 
കോഹ്യവാന്യാല്‍ കട പ്രാണ്യാല്‍ യദേഷ 
ആകാശ ആനന്ദോ ന സ്യാല്‍, ഏഷ ഹ്യേവാനന്ദയതി"" 


(അത്ഥം)--ദേശകാലവസ്തു പരിച്ചേദശുന്യനായ ആത്മാവ” 
സുഖസ്വരൂപനാകുന്നു. ആത്മാവ്‌ ആനന്ദ (സഖ) സ്വരൂപനല്ലെ 
കില്‍ അപാനവ്യാപാരവും പ്രാണവ്യാപാരവും ദേഫേന്ദ്രിയാദികള 
ടെ വ്യാപാരവും ആരു ച്ചെയ്യും? അവയുടെ വ്യാപാരം നടക്കുകയി 
ല്ലെന്നു സാരം, എന്തെന്നാല്‍ ലോകങ്ങളുടെ ജീവിതം ആനന്ദപുവവ 
കമായിട്ട മാത്രമാകുന്നു. ഇത്യാദിശ്രുതികളെക്കൊണ്ടു്‌ ഈ ജീവാ 
ത്മാവിന്‍െറ ആനന്ദരൂുപത്വം സിദ്ധമാകുന്നു, 
കൂടാതെ...“ യോന്തഃ സുഖോന്തരാരാമ__ 


സൃഥാന്തര്‍ജ്യോതിരേവ യഃ” ഇത്യാദി സൂതിവചനങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ടും ജീവാത്മാവിന്നു്‌ ആനന്ദരുപത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. ഇനി 
ആത്മാവ്‌ ആനന്ദസ്വരൂപനല്ലെന്നുവന്നാല്‍ ഒരു പ്രാണിക്കും അവന 
വന്‍െറ ആത്മാവില്‍ പരമപ്രീതിയുണ്ടാവുന്നതല്ല. എല്പാ ലോക 
ഞ്ങഠംക്കും അവനവന്‍െറ ആത്മാവില്‍ പരമപ്രീതിതന്നെ കാണുന്നു. 
സുഷ്പ്യിയില്‍നിന്നുണന്റ പുരുഷന്നു” “ഞാന്‍ സുഖമായി ഉറങ്ങി 
എന്ന സൂരണയുണ്ടാകുന്നു. ആ ലി: അനുഭവംകൂടാതെ ഉണ്ടാക 
ണ്ര്ല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ സുഷുഫ്ലിയില്‍* സുഖത്തിന്‍െറ്‌ അനുഭവത്തെ 
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കല്വിക്കാവുന്നതണ”. സുഷുഫ്ലിയില്‍ വിഷയങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള ആ 
നന്ദം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. സ്വസ്വരൂപത്തിന്‍െറ ആനന്ദം മാത്രമാണ്‌ 
ഉള്ളത്‌. ഇത്യാദിയയക്തികളെക്കൊണ്ടം ജീവാത്മാവിന്നു്‌ ആനന്ദ 
രൂപത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ജീവതത്മാവ്‌ ആനന്ദരൂുപന്‍ 
തന്നെയാകുന്നു, കൂടാതെ..ഞാന്‍ ഒരിക്കലും പ്ര 'യനല്പാതാകുന്നില്ല 
എന്ന അനുഭവം കൊണ്ടും ജീവാത്മാവിന്ന്‌ ആനന്ദരുപത്വം സിദ്ധമാ 
കുന്നു. ഇപ്രകാരം ശ്രുതി, സ്മൂതി, യൃക്തി, അനുഭവം എന്നിവകൊണ്ടു 
ജീവാത്മാവിന്നു” സച്ചിദാനന്ദരൂുപത്വം സിദ്ധമായതുകെണ൦്ട്‌ സച്ചി 
ദാനന്ദരൂപത്വമായ ഹേതു ജീവത്മാവാകുന്ന പക്ഷത്തില്‍ ഇരിദകൈ 
യാല്‍ സ്വരൂപാസിദ്ധി എന്ന ഹേത്വാഭാസം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. ഇപ്പ 
റഞ്ഞ അനുമാനത്തില്‍ പക്ഷമാകുന്ന ജീവാത്മാവിന്നു്‌ സച്ചിദാറന്ദ 
രൂപത്വം ശ്രുത്യാദി പ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ സിദ്ധമ:യതുപോലെ 
ദൃഷ്ൂടൂറന്തതായ പരമാത്മാവിന്‍െറ സച്ചിദാനന്ദരൂപത്വവും ശ്രുതി 
മുതലായ പ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ സിദ്ധമാകുന്നു. 


[ ധം ക ത 
സത്യം ജ്‌ഞാനമനന്തം ബ്രഹ്മ ആനന്ദോ &ബ്രഹ്മ 


(അത്ഥം)- ബ്രഹ്മം സത്ൃസ്വരൂപവും ജാഞാനസ്വരൂപവും 
അനന്തസ്വരൂപവും ആനന്ദസ്വരൂപവും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ സച്ചി 
ദാനന്ദരൂപത്വമായ ഹേതു പരമതത്മാവാകന്ന ദൂഷ്യ ന്തത്തിലും ഉണ്ട്‌. 
പക്ഷത്തില്‍ നിന്നു” ഭിന്നമായതിനെ മാത്രമേ ദൃഷ്ടാന്തമായി സ്വീക 
രിക്കുകയുള്ള. എന്നാല്‍ ഈ അനുമാനത്തില്‍ ജീവത്മാവില്‍ നിന്ന്‌ 
ഭിന്നമല്പാത്ത ബ്രഹ്മത്തെയാണ്‌ ദ്ൂഷ്യാന്തമായി പറഞ്ഞുകാണുന്നത്‌. 
ഇങ്ങനെയുള്ള ദൃഷ്ടാന്തം ശരിയല്പ. എന്നിരുന്നാലും ജീവാത്മപരമാ 
ത്മാക്കളടെ കല്പിതമായ ഭേദത്തെ സ്വീകര്ച്ചുംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തെ 
ദൃഷ്ടാന്തമായി സ്വീകരിക്കുന്നതില്‍ ഒരു ദോഷവും ഇല്പ. വാസ്പുവ 
ത്തില്‍ ജീവബ്രഹ്മങ്ങഠംക്ക്‌ അഭേദംതന്നെയാണ ഉള്ളത്‌. ജീവബ്ര 
ഹ്മങ്ങളുടെ അഭേദം ഒന്നാമത്തെ പരിച്ചേദത്തില്‍ ഭേദവാദത്തെ ഖ 
ണ്ഡിച്ചുംകൊണ്ട്‌ വിസ്തരിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


ശങ്ക: ഞാന്‍ ബ്രഹ്മസ്വരൂപനാകുന്നു എന്ന അനുമിതി 
എല്ലാവക്കും ഉണ്ടാകുമോ? അല്ല, ചിലക്കമാത്രമോ? 


സമാധാനം ::_.. ഏതു പുരുഷന്‍ ബ്രഹ്മവിത്തായ ഗുരുവിന്‍െറ 
മുഖത്തില്‍ നിന്നു” ശ്രദ്ധാഭക്തിയോടുകൂടെ വേദാന്തശാസ്ത്രത്തെ ശരവ 
ണംചെയ്തുവോ ഒന്നാം പരിച്ചേദത്തില്‍ പറഞ്ഞതിന്നനുസരിച്ചു"* 
വ 


തത്ത്വാനുസസ്ധ്ാനം 181 


തത്വംപദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ശേ:ധനയയം ചെയ്തുവോ ആ പുരുഷന്നു 
മാത്രമേ സ്വാത്മാവില്‍ സ്ച്ചിദാനന്ദരുപത്വമായ ഹേതുവിന്‍െറ 
ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ “അഹംബ്രഹ്മാസു," എന്ന ജീവാത്മപരമത്മാക്ക 
ളടെ അഭേദത്തെ വിഷയീ ചരിക്കുന്ന അനുമിതിയുണ്ടാകയുളള. വേ 
ഭാന്തശ്രവണം മുതലായവ ഇല്ലാത്ത പുരുഷന്ന്‌ അമേദവിഷയക 
മായ അനുമിതി ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക:_. **തം ത്വെപന ഷദം പുരുഷം പൃച്ഛാമി” ഈ 
ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തെ ഉപനിഷത്താകുന്ന ശബദപ്രമാണത്തിന്നു മാത്രം 
വിഷയമാണെന്നു പറയുന്നു. ഇതിന്നനുസരിച്ചു്‌ ബ്രഹ്മത്തെ അനുമാ 
നപ്രമാണത്തിന്നു്‌ വിഷയമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അപ്പറഞ്ഞ 
ശ്രുതിക്ക്‌ വിരോധം വരാവുന്നതാണ്‌. അതുകെ:ണ്ട' ബ്രഹ്മം അനു 
മാനപ്രമാണത്തിന്സ്‌ വിഷയമാകുന്നതല്ല. 


സമാധാനം :__ ബ്രഹ്മത്തില്‍ അനുമാനത്തിന്നു” സ്വതന്ര്രമായ 
പ്രാമാണ്യമില്പ എന്നോ അഥവാ വേദ ന്തത്തിന്‍െറ സഹകാരിത്വം 
വഴിക്കും പ്രാമാണ്യമില്പ എന്നോ നിങ്ങളുടെ അഭിപ്രായം? അതില്‍ 
ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം സ്വീകരിക്കകയാണെങ്കില്‍ നമുക്കും ഇഷ്ടംതന്നെ, 
അതായ ത്‌__പുരുഷന്‍െറ കല്പനാരൂപമായ അനുമാനപ്രമാണത്തിന്നു 
അതീന്ദ്രിയമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ സ്വതഃ പ്രാമാണ്യം ഞങ്ങഠംക്കും അം 
ഗിീകായ്യമല്പ. ഇ൯൩। രണ്ടാമത്തെ പക്ഷം സ്വികരാക്കുകയാണെങ്കില്‍ 
അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍. 


“ആത്മാ വാ അരേ ദ്രഷ്ട൨യഃ ശ്രോതവ്യോ മന്തേവ്യഃ"" എന്ന 
ശ്രുതിയും 


** ശ്രോതവ്യഃ ശ്രുതിവ-കോ്യേഭ്യോ മന്തവ്യ ഉപപത്തിഭീഃ"' എ 
ന്ന സതിയും ആത്മ സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നുവേണ്ടി മനനത്തെ വിധി 
ച്ചിരിക്കുന്നു.. അനുമാനം മുതലായ യുക്തികളെക്കൊണ്ടു ചെയ്യുന്ന 
ആത്മവിചാരത്തെ മനനം എന്നു പറയുന്നു. ഇപ്രകാരമുള്ള മനന 
ത്തിലെ ഉപയോഗിത്വംവഴിക്ക്‌” അനുമാനത്തിന്നു” വേദാന്തശാസ്്ര 
ത്തിന്‍െറ സഹകാഠിത്വദ്വാരാ പ്രാമാണയം ഞങ്ങഠാംക്കും സമ്മതം 
തന്നെ. ഒരു തരത്തിലും അനുമാനത്തിന്നു” പ്രാമാണ്യം സ്വീകരി 
ക്കാതിരുന്നാല്‍ ശ്രുതിസ്മൂുതികളില്‍ ചെയ്തിട്ടള്ള മനനവിധി നീര 
ത്ഥകമായേക്കും. അതുകൊണ്ട്‌ വേദാന്തശാസ്ധ്രത്തിന്‍െറ സഹകാരി 
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എന്ന നിലക്ക്‌ അനുമാനത്തിന്നു” പ്രാമാണ്യം അവശ്യം സ്വീകരി 
ക്കേണ്ടിയി രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌, 


“അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി”, 

അയമാത്മാ ബ്രഹ്മ."” ഇത്യാദി ശ്രുതികളെക്കൊണ്ടു” സിദ്ധ 
മായ ജീവബ്രഹ്മങ്ങളുടെ അഭേദത്തെ ഇപ്പറഞ്ഞ അനുമാനംകൊണ്ട്‌* 
സാധിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. വേദാന്തശാസ്ത്രം പ്രതിപാദിച്ചിട്ടുള്ള വിഷയത്തെ 
സാിദ്ധമാക്കുന്ന അനുമാനത്തെ ധേദാന്തശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ, സഹകാരി 
യെന്നു പറയുന്നു. 


കൂടാതെ_.““നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന, വാചാമംഭണം വി 
കാരോ നാമധേയം, മായാമാത്രമിദം ദ്വൈതം"? ഇത്യാദി ശ്രുതിക 
ളെക്കൊണ്ട്‌ സിദ്ധമായ പ്രപഞ്ചമിഥ്യാത്വവും അനുമാനം കൊണ്ടാ 
സിദ്ധമാക്കാം,. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍, 


*“ വ്യാവഹാരികഃ പ്രപഞ്ചഃ മിഥ്യാദ്ൃശ്യത്വാല്‍ 
ശുക്തിരൂപ്യവല്‍.”" 


(അര്‍ത്ഥം)-- ഈ ആകാശം മുതലായ വ്യാവ ഹാരികപ്രച 
ഞ്ചം ദൃശൃൃയരൂപമാകയാല്‍ മിഥ്യയാകുന്നു, ഏതേതു പദാത്ഥം ദൃശ്യ 
മാകുന്നുവോ അതതു പദാര്‍ത്ഥം മിഥ്ൃയാകുന്നു. ശുക്തിരജതംപോ 
ലെ. ഈ അനുമാനംകൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നങ്ങളായ സമ 
സ്തുപ്രപഞ്ചങ്ങളും മിഥ്യയാണെന്ന അനുമിതിയുണ്ടാകുന്നു, 


ശങ്ക: ഈ പ്രപഞ്ചത്തിലെ മിഥ്യാത്വം എന്നാല്‍ എ 
ന്തണ്‌ ? 


സമാധാനം :_. സത്തില്‍നിന്നം അസത്തില്‍നിന്നും വില 
ക്ഷണത്വമായ അനിവ്വചനീയത്വം തന്നെയാണ്‌ പ്രപഞ്ചത്തിലെ 
മിഥ്യാത്വം. പ്രപഞ്ചത്തെ സത്യമെന്നു സ്വീകരിച്ചാല്‍ ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്‍െറ മദതിരി പ്രപഞ്ചത്തിന്നും ബാധയുണ്ടാവുന്നതല്ല. ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍ കാരം കൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചത്തിന്ന്‌ ബാധ വരുന്നുണ്ടു, അ 
തുകൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചം സത്യത്തില്‍നിന്ന്‌ വിലക്ഷണമാകുന്നു. പ്രപ 
ഞ്ചത്തെ അസത്യമെന്നു സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം നരശൃംഗം, വന്ധ്യാപു 
ത്ൂര൯ ഇവയെപ്പോലെ അതിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷവും ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. എ 
ന്നാല്‍ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷം എല്ലാവക്കം ഉള്ളതാണു“. അതു 


തത്ത്വാനുസസ്ധാനം 183 


കൊണ്ട്‌ ആ പ്രത്യക്ഷം അസത്തില്‍നിന്നും വ്‌ലക്ഷണമാകുന്നു. സ 
ത്ത്‌, അസത്ത്‌ ഇവ രണ്ടിന്നും അന്യോന്യവിരോധമു ളളതുകൊണ്ടാ 
സദസദുഭയ രൂപത ഈ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്നതല്പ. ഇഡ്ര 
കാരമുളള അനാിവ്വചനീയത്വം തന്നെയാണ്‌ ഈ പ്രപഞ്ചത്തിലും 
ശുക്തിരജതത്തിലും ഉള്ള ഭി ഥ്യാത്വം. 


ശഭം;_. ഏത്‌ ദ്ൃശ്യത്വമാകുന്ന ഹേതുകൊണ്ടാണോ പ്രപ 
ഞ്ചത്തില്‍ മിഥ്യാത്വം സാധിക്കുന്നത്‌ ആ ഹേതു വൃഭിചാരിയാക 
യാല്‍ അസദ്ധേതുതന്നെയാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ദശനത്തിന്‍െറ വി 
ഷയത്തെ ദൃ ശ്യമെന്നു പറയുന്നു. ദര്‍ശനമെന്നത്‌ വൃത്തിജ്ഞാന 
മാകുന്നു. വൃത്തിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയത്വമാകുന്ന ദൃശ്ൃത്വം 
ബ്രഹ്മത്തിലും ഇരിക്കുന്നുണ്ടു”, ബ്രഹ്മത്തില്‍ അപ്പറഞ്ഞ മിഥ്യാത്വ 
മാകുന്ന സാദ്ധ്യം ഇല്പതാനും. അതുകൊണ്ട്‌ മിഥ്യാത്വമാകുന്ന സാ 
ദ്ധൃത്തിന്‍െറ അഭാവത്തോടുകൂടിയ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഇരിക്കുകയാല്‍ 
ദൃ ശൃത്വഹേതു റ്ൃഭിചാരിയാകുന്നു. 


പ സമാധാനം: ഇപ്പറഞ്ഞ അനുമാനത്തില്‍ ദദൃശൃത്വശബ്ദം 
കൊണ്ട്‌” വൃത്തിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയത്വത്തെ വിവക്ഷിച്ചിട്ടില്ല, 
ആവ്ൃത്തിയില്‍ രൂഡമായ ഫലചൈതനൃയത്തിന്‍െറ വിഷയത്വമായ 
ദൃശ്യത്വമത്തയാണ്‌ വിവക്ഷിച്ച്‌ട്ടള്ളത്‌. ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആവരണ 
ത്തിനെ നിവ്വത്തിക്കു വേണ്ടി പൃത്തിവിഷയത്വം ഉണ്ടെങ്കിലും സ്വ 
പ്രകാശരൂപമാകയാല്‍ ഫലച്ൈതന്യവിഷയത്വം ഇല്പ. അതു 
കൊണ്ട്‌” ദദുശൃത്വഹേതു ബ്രദ്മത്തില്‍ അവ്ൃത്തിയാക (ഇല്ായ്ക്കു) 
യാല്‍ വ്ൃഭി ചാരിയല്പ.' കിന്തു, സദ്ധേതുവറകുന്നു. ഇതിന്‍െറ താ 
ല്യ്യമ്ിതാണ”:__സദ്ധേതുയെന്നും അസങദ്ധേതുവെന്നും ഹേതു രണ്ടു 
തരത്തിലാകുന്നു. . സദദ്ധതുകൊണ്ട്‌: അതത്‌” സാദ്ധൃത്തിന്‍െറ സി 
ദ്ധിയയണ്ടാകുന്നു. അസങ്ധേതുകൊണ്ടു്‌ സാധ്യത്തിന്‍െറ സിദ്ധിയ 
ണ്ടാകുന്നില്ല. ആ അസതഭ്ധേതുവെ ദുഷൃഹേതുവെന്നും ഹേത്വാഭാസ 
ഒന്നും പറയുന്നു. ആ ഹേത്വാഭാസവും സവൃഭിചാരം, വിരുദ്ധം, 
അസിദഭ്ധം, സല്‍പപ്രുതിപക്ഷം, ബാധിതം എന്നിങ്ങനെ അഞ്ഞു തര 
ത്തിലുണ്ടു”. ഈ ഒന്നാമത്തെ സ്വ൨ൃഭിചാരവും സാധാരണം, അസാ 
ധാരണം, അനുപസംഹാരി എന്ന്‌ മൂന്നുതരത്തിലുണ്ടു. രണ്ടാ 
മത്തെ 'അസിദ്ധവും ആശ്രയാസിദ്ധം, സ്വരൂപാസിദ്ധം, വ്യാപ്യ 
ത്വാസിദ്ധം എന്നിങ്ങനെ മൂന്നു പ്രകാരമാകുന്നു. ഈ അഞ്ചു ഹേ 
ത്വാഭാസങ്ങളുടെ ലക്ഷണവും ഉദാഹരണവും ന്യറയപ്രകാശത്തിന്‍െറ 
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ഷാവുഃപരിച്ചേദത്തിലെ അനുമാനന്‌ രൂപണത്തില്‍ വിസ്മരിച്ചുപറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ജിജ്ഞുസു ദഠൊംക്കാ അവിടെനിന്നറിവഠന്‍ സാധിക്കു 


ന്നതാണ്‌. നൈയായികന്മാര്‍ അനുമാനത്തെ കേവലാന്വയി, കേ 
വലവ്യൃതിരേകി, അന്വയവൃതിരേകി എന്നിത്ങനെ മൂന്നു വിധ 


മായി സ്വീകരിച്ചുവരുന്നു. എത്‌ അനുമാനത്തിന്‍െറ സാധ്യത്തിന്ന്‌ 


ഒരിടത്തിലും അത്യന്താഭാവം (ഇല്പായ്ക) ഇല്ലയോ ആ അനുമാനത്തെ 
കേവലാന്വയി എന്നു പറയുന്നു. 


“ ഘടോ./ ഭിധേയഃ പ്രമേയത്വാല്‍ "* 


(അര്‍ത്ഥം) --- ഘടം പ്രമേയമാകയാല്‍ അഭി ധേയമാകുന്നു, 
ഇത്യാദ്ൃയനുമാനങ്ങഠം കേവലാന്വയിയിലുഠംപ്പെട്ടവയാകുന്നു. ഇവി 
ടെ അഭിധേയത്വമാകുന്ന സാധ്ൃത്തിന്ന്‌ ഒരിടത്തും അത്യന്താഭാവ. 
മില്ല. പദത്തിഒന്‍െറ വാച്ൃത്വമാകുന്ന അഭിധേയത്വം സകലപ 
ദാര്‍ത്ഥങ്ങളിലും ഉണ്ടു”. പ്രമാജ്ഞ നവിഷയത്വമാകുന്ന പ്രമേയ 
ത്വവും എല്പാ പദാര്‍ത്ഥ അളിലും ഉണ്ടു". അതുകൊണ്ട്‌ ഇപ്പറഞ്ഞ 
അനുമാനത്തെ കേവലാന്വയി എന്നു പറയുന്നു. ഏതനുമാനത്തിന്‍െറ 
സാധ്യത്തിന്നം ഹേതുവിന്നും ഒരിടത്തും സഹചാരിദര്‍ശനം ഇല്പയോ 
ആ സാധ്ൃഹേതുക്കളടെ അഭാവ ങേഠംക്കുമാത്രം സഹചാരദര്‍ശന 


മുണ്ടോ ആ അനുമാനത്തെ കേവലവ്ൃതിരേകിയെന്നു പറയുന്നു. 
അതായത്‌, 


“പൃഥിവീ ഇതരേദഭ്യാ ഭിദൃയഭത 
ഗന്ധവത്വാല്‍ യന്നൈവം തന്നൈവം,”" 


(അര്‍ത്ഥം) പൃഥിവീ ഗന്ധവതിയാകയാല്‍ ജലാദികളില്‍ 
നിന്നു ഭിന്നമാകുന്നു. ഏതൊന്നു ഇങ്ങനെ (്രന്ധവല്‍) അല്ലയോ 
അതു ഇങ്ങനെ (ഇതരഭേദത്തോടുകൂടിയത്‌) അല്പ. ഇങ്ങിനെ 
യാണ്‌ ആ അനുമാനം. ഇവിടെ പൃഥിവിയില്‍നാന്ന്‌ ഇതരങ്ങ 


ളായ ജലാദിപദാത്ഥങ്ങളടെ ഭേദമാകുന്ന സാധ്ൃത്തിന്നും ഗന്ധമാ 
കുന്ന ഹേതുവിന്നും പൃഥിവിയാകുന്ന പക്ഷത്തെ വിട്ട മറെറാരേടത്തും 


സഹചാരം ഇല്ലം സാധൃഹേതുക്കളുടെ അഭാവങ്ങാംക്കുമാത്രമേ ജ 
ലാദികളില്‍ സഹചാരമുള്ള. അതുകൊണ്ട്‌” ഈ അനുമനേത്തെ 
കേവലവ്യൃതിരേകി എന്നു പറയുന്നു, ഏത" അനുമാനത്തിന്‍െറ സാ 
ധ്യ ഹേതു ഇവ രണ്ടിന്നും ആ രണ്ടിന്‍െറ അഭാവങ്ങാംക്കും മററുള്ളേ 
ടനത്ത” സഹചാരദശനം ഉണ്ട.കുന്ുവോ ആ അനുമാനത്തെ അന്വയ 
വൃതിരേകി എന്നു പായുന്നു. അതായത്‌, 
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പവ്വതോ വഹ്നിമാന്‍ ധുമവത്വാല്‍" പവ്ൃതം ധുമത്തോടുകൂടി 
യതാകയാല്‍ വഹ്നിയോടുകൂടിയതാകുന്നു) എന്ന പ്രസിദ്ധാനുമാനം 
ഈ ഇനത്തില്‍പെട്ടതാകുന്നു. ഇവിടെ വഹ്നിയാകുന്ന സാധ്യത്തി 
ന്നും ധുമമാകുന്ന ഹേതുവിന്നും മഹാനസത്തില്‍ സഹചാരിത്വം കാ 
ണ്മാനുണ്ട”. ഇതുപോലെ തമന്ന ഈ സാദ്ധ്യഹേതുക്കളടെ അഭാവ 
ത്തിന്നും ജലഹ്രദാദികളിനു സഹചാരവും കാണുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഇപ്പറഞ്ഞ അനുമാനത്തെ അന്വയവ്യതിരേകി എന്നു പറയുന്നു. ഈ 
മൂന്നു തരം അനുമാനങ്ങളേയും വിസ്തരിച്ച്‌ ന്യായപ്രകാശത്തില്‍ ആ 
റാമത്തെ പരിച്ചേദത്തില്‍ നിരൂപണംചെയ്തിട്ടുണ്ടു”. അതു അവിടെ 
നിന്നറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌. 


ഇപ്പറഞ്ഞ നൈയായികന്‍െറ മതം ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍, 


*“നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന?" ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ എല്ലാ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍േറയും അതൃന്താഭാവത്തെ പറയുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായ ഒരു പദാര്‍ത്ഥത്തിലും 
അതൃന്താഭാവത്തി൭ന്‍റ അപ്രതിയോഗിത്വം ഉണ്ടാവുന്നതല്ല. എല്ലാ 
അനാത്മവസ്തക്കളും ആ അത്ൃന്താഭാവത്തിന്‍െറ പ്രതിയോഗികഠം 
മാത്രമേ ആകുന്നുളള. അതുകൊണ്ട്‌ ആ അനുമാനത്തില്‍ കേവലാ 
ന്വയിരൂപത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്ല, ഇപ്രകാരംതന്നെ രകേവലവ്യൃ 
തിരേഷിയായ അനുമാനവും സംജാവ്യമല്പ. എന്തെന്നാല്‍ അന്യോ 
നൃ വ്യാപ്യവ്യാപകഭാവമുള്ള പദാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്കു മാത്രമേ തമ്മില്‍ 
സാദ്ധൃയസാധനഭാവം ഉണ്ടാകയുളള എന്നാണ്‌ നിയമം. ഈ നിയമ 
ത്തിന്ന്‌ കേവല വൃതിരേകൃനുമാനത്തില്‍ ഭംഗമുണ്ടു”. എന്തെ 
ന്താല്‍ ഇപ്പറഞ്ഞ കേവലവ്യതിരേക്യനുമാനത്തില്‍ ഗന്ധം, ഇതര 
ഭേദം ഇവ രണ്ടിന്നും സാധനസാധ്യഭാവവും, ഇതര ഭേദാഭാവം, ഗ 
സ്ധാഭാവം ഇവ രണ്ടിന്നും വ്യാപ്യവ്യാപകഭാവവും സ്വീകരിച്ചുവ 
രുന്നു. ഇനി അന്യപദാത്ഥങ്ങളുടെ വ്യാപ്ലിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ അന്യ 
പരദാത്ഥത്തിന്‍െറ അനുമിതിയുണ്ടാകുന്നതാണെന്ന്‌ പറയുന്നച്ചക്ഷം 
പവ്ൃതത്തിലെ വപനി വ്യാപ്യധുമജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ ജലത്തിന്‍െറ 
അനുമിതികൂടി ഉണ്ടാകേണ്ടിയിരിക്കുന്നു, അതുകൊണ്ട്‌ ആ അനുമാ 
നത്തില്‍ കേവലവ്യതിരേകിത്വവും സംഭവിക്കുന്നതല്പല, കേവലാ 
ന്വയിയുടെയും കേവലവ്യതിരേകിയുടേയം അസംഭമവംവഴിക്കു്‌* 
ആ അനുമാനത്തില്‍ അനമ്വയവ്ൃതിരേകവും സംഭവിക്കുന്നതല്ല, 
അതുകൊണ്ട്‌ ആ അനുമാനം വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ ഏകാന്വയി 
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രൂപം തന്നെയാകുന്നു, മുന്‍പറഞ്ഞ അന്വയവ്യാപ്പി നോട്ടകൂടിയുള്ള 
അനുമാനത്തെ അന്യയി എന്നു പറയുന്നു, 


ശങ്ക:...... ഇപ്പറഞ്ഞ സാധനം, സാധ്യം ഇവയുടെ സാമാനാ 
ധികരണ്യരാകുന്ന അന്വയവ്യപ്ലിയടെ ജ്ഞാനം ഇല്ലെങ്കിലും സാ 
ധ്യാഭാവം, സാധനാഭാവം ഇവയുടെ സാമാനാധികരണമാകുന്ന 
വൃതിരേകവ്യാഫിയയടെ മാത്രം ജഞാനമു ഒളവന്നു വ്ൃതിരേക വ്യാപ്പി 
യൂടെ ജംഞാനം കൊണ്ട്‌ സാധ്യത്തിന്‍െറ അനുമിതി ഉണ്ടായിക്കാ 
ണുന്നു, നിങ്ങളുടെ അഭിപ്രായപ്രകാരം ഇത്‌ സംഭവിക്കാവുന്നതല്ല. 


സമാധാനം :__- അമ്പയവ്യ്യാപ്ലിയയടെ ജ്ഞാനമില്ലാത്തവന്ന്‌ 
വൃതിരേകവ്യാപ്പിജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ സാധൃത്തിന്‍െറ അനുമിതിയു 
ഞ്ടാവുന്നതല്ലു. അവിടെ അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമാണം കൊണ്ടതന്നെ 
യാണ്‌ ആ സാദ്ധ്ൃത്തിന്‍െറ പ്രമാജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നത്‌. എങ്ങനെ 
യെന്നാല്‍ _പ്പഥിവിയില്‍ മാത്രം ഇരിക്കുന്ന ഗസ്ധഗുണം ആ പൃഥി 
വിയില്‍ ജലം മുതലായ അന്യപദാത്ഥങ്ങളുടെ ഭേദം കൂടാതെ ഉപ 
പന്നമല്ലായ്ക്റയാല്‍ ആ പൃഥിവിയില്‍ ജലം മുതലായ മറവുവസ്തൂക്കു 
ഉടെ ഭേദത്തെ കല്ലിക്കാവുന്നതാണ്‌. . 


ഇനി മൂന്നാമത്തെ ഉപമിതിപ്പമയെ നിരൂപണംചെയ്യാം, 
*സാദ്ൃശ്യപ്രമിതിട ഉപമിതിഃ”” 


(അത്ഥം)-. സാദൃശ്യത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന പ്രമയെ ഉപ 
രിതിപ്രമയെന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌ ഏതു പുരുഷന്‍ ഗോപിണ്ഡ 
ത്തെ നഗരത്തില്‍ കണ്ടറിയുകയും ഗവയത്തെ അറിയണം എന്ന്‌ 
ഇച്ചിക്കുകയുംചെയ്കതുവോ ആ നഗരവാസി ഏതെങ്കിലും ഒരു കാട്ടില്‍ 
താമസിക്കുന്ന പുരുഷനില്‍നിന്ന്‌ ഗോവിന്നു തുല്യമായ മൃഗമാണ്‌ 
ഗവയം എന്നു കേട്ട കാട്ടിലേക്കു പോയാല്‍ അവിടെ ഗവയത്തെ 
കാണുന്നപക്ഷം അവന്ന്‌ ഈ ഗവയം ഗോവിന്നു തുല്യമാകുന്നു എന്ന 
അറീവവണ്ടാകുന്നു. അതിന്‍െറ ശേഷം ഈ ഗവയത്തിന്ന്‌ തുല്യ 
രാണ” എന്‍െറ പശു എന്ന ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു, ഈ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
പേരാകുന്നു ഉപമിതിപ്പമാ എന്ന്‌.- " 
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ഇവിടെ ഗവയത്തിലുള്ള ഗോസാദ്ദശ്ൃയത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനം 
ഉപമിതിപ്രമഡ്റ്ു്‌ കരണമാകയാല്‍ ഉചമാനപ്രമാണമാകുന്നു. ഗോ 
നിഫ്ടമായ ഗവയസാദ്ദശ്ൃത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനം ഉപമാനപ്രമാണ 
ത്തിന്‍െറ ഫലമാകുന്ന ഉപമിതിപ്രമയാകുന്നു. ഇത്‌ ഉപമിതി 
ക്കുള്ള ലൌകികുദൃഷ്യാന്തമാകുന്നു. ഇനി അതിന്‍െറ വൈദികോദാ 
ഹരണത്തെ പറയാം. ആകാശത്തിന്‍െറ അസംഗത്വവും വ്യാപക 
തത്വവും മനസ്സ്സിലാക്കിയവനും, ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അസംഗത്വവും വ്യാപ 
കത്വവും അറിവില്പാത്തവനുമായ അധികാരിപുരുഷന്‍ ബ്രഹ്മവി 
ത്തായ ഗുരുവോടു ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം ചോഭിച്ചാല്‍ .ആ ഗുരു 
അവനോടു ബ്രഹ്മം ആകാശത്തെപ്പേലെ അസംഗവും വ്യാപ്പകവും 
ആണെന്ന്‌ ഉത്തരം പറയുന്നു. അതിഒന്‍െറ ശേഷം ശിഷ്യന്‍ ഏകാ 
ന്തത്തില്‍ ഉരുന്ന്‌ അതിനെ വിചാരംചെയ്കും കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മമാകുന്ന 
സ്വാത്മാവില്‍ അസംഗത്വം വ്യാപകത്വം മുതലായവകൊണ്ട്‌; ആ 
കാശത്തിന്‍െറ സാദ്ദശ്യത്തെ അനുഭവിക്കുന്നു. അതായത്‌ ആകാശ 
ത്തിന്‍െറ മാതിരി അസംഗമായയം വ്യാപകമായും ഇരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മ 
മാകുന്നു ഞാന്‍ എന്നിങ്ങനെയുള്ള അനുഭവം അവന്ന്‌ ഉണ്ടാകുന്നു, 


ശങ്മം:__ ആത്മാവില്‍ അസംഗത്വവും വ്യാപകത്വവും കൊണ്ടു 
ആകാശസാദ്ദശ്യമു ണ്ടെന്നതില്‍ എന്താണ്‌ പ്രമാണം? 


സമാധാനം: ശ്രുതി, സ്മൃതി, ആചായ്യവാക്യം ഇവ മുന്നം 
പ്രമാണമാണ്‌, ാ 


(ശ്രുതി) ““ആകാശവല്‍ സ്വൃഗതശ്ച നിത്യ, 


(അര്‍ത്ഥം)-- ആത്മാച”' ആകാശത്തെപ്പോലെ സവ്വവാഠ്യഫ 
കവും നിത്ൃയവ്ം ആകുന്നു. ഈ ശ്രുതികൊണ്ട്‌ ആത്മാവിന്ന്‌ ആകാ 
ശത്തിന്‍െറ മാതിരി വ്യാപകത്വമുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


“യഥാ സവ്ൃഗതം സൌക്ഷ്യ്യാദാകാശം നോപലിപ്ൃയതേ 
സ്വൃത്രാവസ്ഥിതോ ദേഹേ തഥാത്മാ നോപലിപ്യൃതേ'", 


(അര്‍ത്ഥം)---ആകാശം സവ്ൃത്ര സ്ഥിതമാണ്ടെങ്കിലും തന്‍െറ 
അസംഗസ്വഭാവംകൊണ്ട” മററുള്ള വസ്തുക്കളോടട യാതൊരു ചേച്ചയ 
മില്പാതിരിക്കുമ്പോലെ എല്പാ ദേഹങ്ങളിലുമിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും ആ 
ത്മാവ” സ്വന്തം അസംഗസ്വഭാവംകൊണ്ട്‌ ഒന്നിനോടും ഒട്ടിനില്ല 
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ന്നില്ല എന്ന ഗീതാവചനംകൊണ്ടും ആത്മാവ്‌ ആകാശത്തിന്‍െറ 
മാതിരി അസംഗനാകുന്നു എന്ന്‌ അറിയാം. 


“ ദൃശിസ്വരൂപം ഗഗനോപമംപരം'” എന്ന വചനംകൊണ്ട്‌ 
ആചായ്യുപാദങ്ങളം ആത്മാവിനെ ആകാശംപോലെ വ്യ-പകനെന്നു 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവില്‍ ആകാശത്തിന്‍െറ 


സാദ ശ്യം വഴിക്ക്‌ ഇപ്പറഞ്ഞ ഉപകിതിയുടെ ഉദാഹരണം സംഭാവ്യ 
മാകുന്നു, 


. അഥവ... ശുക്തിരജതം, സ്വപ്വപദാത്ഥം മുതലായവയില്‍ 
മിഥ്യാത്വം നിശ്ചയിച്ചറിഞ്ഞവനും ആകാശാദിപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ 
സ്വരൂപത്തെ അറിവാന്‍ ആഗ്രഹമുള്ളവനും ആയ അധികാരിപുരു 
ഷന്‍ ഈ) പ്രപഞ്ചം ശുക്തിരജതംപോലെ മാിഥ്യയാകുന്നു എന്ന ഗുരു 
വചനത്തെ ശ്രവണംചെയ്തു്‌” ഏകാത്തത്തില രുന്ന്‌ വിചാരിച്ച്‌ 
പ്രപഞ്ചത്തില്‍ ശുക്തിരജതാദികളടെ മിഥ്യാത്വമാകുന്ന സാദദൂ ശ്യ 
ത്തെ അനുഭവിക്കുന്നു, അതായത്‌__ ആകാശാഥദിവപ്രപഞ്ചം ശക്തി 
രജതാദികളടെ മാത രി മിഥ്ൃതന്നെയാകുന്നു എന്ന അനുഭവം ഉണ്ടാ 
കുന്നു. ഈ ഉപമിതിയുടെ ഉദാഹരണവും വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തിന്ന്‌ 
അനുകൂലമാകുന്ന. ഇവിടെ നൈയായികന്‍ ഗവയത്തിലുള്ള ഗോ 
സാദ ശൃജ്ഞാനത്തിന്നുശേഷം ഉണ്ടാകുന്ന ഗവയം ഗവയപദവാച്ചൃയ 
മാകുന്നു എന്ന ജ്ഞാനത്തെ തന്നെ ഉപമിതിപ്രമയെന്നു പറയുന്നു, 
ഉപമാനത്തെ സാദൃശ്ൃവിശിഷ്യപിണ്ഡജ്ഞാനം, വൈധമ്മൃവി 
ശിഷ്ടപിണ്ഡജ്ഞാനം, അസാധാരണ ധമ്മവറശിഷ്യപിണ്ഡുജ്ഞാനം 
എന്നീ ഭേദേന മുന്നു പ്രകാരത്തിലായി അവര്‍ അംഗീകരിക്കുന്നു, 
നൈയായികമതം ന്യായപ്രകാശത്തിന്‍െറ ഷഷ്ടപരിച്ചേദത്തില്‍ 
ഉപമാനനിരൂപണാവസരത്തില്‍ വിസ്തരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു. 


ഇനി നാലാമത്തെ ശാബ്ദപ്പമയെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 


*“വാക്യകരണികാ പ്രമാ - ശാബ്ദപ്രമാ."" (അര്‍ത്ഥം)_വാ 
ക്ൃയമാകുന്ന കരണം കൊണ്ട്‌” ഉണ്ടാകുന്ന പ്രഭയെ ശാബ്ബപ്രമാ എന്നു 
പായുന്നു. അതായത്‌_..“തത്വമസി' ഇത്യാദി വൈദികവാകൃശ്രവ 
ണംകൊണ്ട്‌ അധികാരിപുരുഷന്ന്‌ ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണ്‌ എന്നിങ്ങനെ 
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യുണ്ടാകുന്ന പ്രമയയം 'ഘടം കൊണ്ടുവരിക', 'പശുവെ കൊണ്ടുവരിക" 
ഇത്യാദി ലൌകികവാകൃശ്രവണംകൊണ്ട” ഒരുവന്നു” ഘടത്തേയം 
പശുവേജും കൊണ്ടചെല്ലേണ്ടതാണ” എന്നിങ്ങന്നെ ഉണ്ടാകുന്ന പ്രമ 
യം ശാബ്ദപ്രമയാകുന്നു. ഇവിടെ ഏതു വാകൃംകൊണ്ടാണോ ശാബൂ 
പ്രമയുണ്ടാകുന്നത്‌ ആ വാകൃത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ പറയാം. 


“ആകാംക്ഷായോഗ്യതാസന്നിധിമല്‍പ ദസമുദായം? വാ 
കയം”? (അര്‍ത്ഥം)--ആകാംക്ഷാം യോഗ്യതാ, സന്നിധി ഇവ മൂന്നും 
ചേന്ന പദങ്ങളുടെ സമുദായത്തെ (കൂട്ടം) വാകൃമെന്നു പറയുന്നു. അ 

 തായത__:തത്വമസി? ഇത്യാദി വൈദകവാക്യം തല്‍, ത്വം ഇത്യാ 
ദി പദങ്ങളമട സമുദായവും, “ഘടമാനയ' ഇത്യാദി ലൌകികവാക്യം, 
ഘടം ആനയ ഇതയ്യാദീ പദങ്ങളുടെ സമുദായവും ആകുന്നു, 


ഇനി ഏതു പദങ്ങളുടെ സമുദായത്തെ വാക്യമെന്നു പറഞ്ഞു 
വോ ആ പദങ്ങളുടെ ലക്ഷണത്തെ പറയാം. 


**വണ്ണസമൂഹം ചം പദഃ.'' (അര്‍ത്ഥം)--കകാരാദിവണ്ണങ്ങളുടെ 
സമൂഹത്തെ പദമമന്നു പറയുന്നു. കകാരം മുതലായ അക്ഷരങ്ങളുടെ 
സമൂഹമായ കലശം മുതലായവയെ ഇവിടെ ദൂഷ്യാന്തങ്ങളായി എട 
ക്കാം. ഇവിടെ പറഞ്ഞ പദസമൂഹം പദത്തെ ഉണ്ടാക്കിത്തീക്കുന്ന 
കകാരാഭി വണ്ണുങ്ങളിലുള്ള ഏകജ്ഞാനത്തിന്നു” വിഷയമാകുന്നു. 


നൈയായികമതത്തില്‍ കകാരാദിവണ്ണുങ്ങഠം ശബൂരൂപങ്ങളാ- 
കയാല്‍ ക്ഷണികങ്ങളാകുന്നു. അതായത്‌._തൃതീയക്ഷണത്തില്‍ 
നശിക്കുന്നവയാണ്‌. അങ്ങനെതന്നെ ൨ ണ്ണസമുദ:യമാകുന്ന പദവും 
പദങ്ങളുടെ സമുദായമാകുന്ന വാകൃവും വാക്യങ്ങളുടെ സമുദായമാകു 
ന്ന വേദവും ക്ഷണികങ്ങളാകുന്നു. എന്നാല്‍ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ 
വണ്ണങ്ങഠം ക്ഷണികങ്ങളല്ല. കിന്തു, ആകാശാദികളടെ മാതിരി 
സൃഷ്ടുയുടെ ആരംഭത്തില്‍ മായോപഹിതചൈതനയമായ ഈശ്വര 
കല്‍ നിന്നു" വള്റ്റുങ്ങളുടെ ഉല്പത്തിയും പ്രളയകാലത്ത്‌ വപര്‍ണ്ണങ്ങംക്ക്‌ 
നാശവും ഉണ്ടാകുന്ട. മദ്ധ്ൃകാലത്തില്‍ വര്‍ണ്ണുങ്ങഠംക്കു" ഉല്പത്തിയും 
വിനാശവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ഇതുകൊണ്ടാണ്‌ ““സോയം ഗകാരഃ'" 
(ആ ഈ ഗകാരം) ഇത്യാദി പ്രത്യഭിജ്ഞക്ക” പ്രാമാണ്യം സ്വീകരി 
ക്കന്നത”, കൂടാതെ ഗകാരം ഉണ്ടായി, ഗകാരം നശിച്ചു ഇത്യാദി 
പ്രതീതി ഗകരരോദിവര്‍ണ്ണങ്ങളുടെ ഉച്ചാരണത്തിന്‍െറ ഉല്പത്തി ദ്വി 
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നാശങ്ങളെയാണ" വിഷയീകരിക്കുന്നത”. ഗകാരാദിവര്‍ണ്ണുങ്ങളടെ 
ഉല്പത്തിവിനാശങ്ങളെ വിഷയീകരിക്കുന്നതല്പം. അതുകൊണ്ട്‌ 
വര്‍ണ്ണം, പദം, വാക്യം, വേദം ഇവയെല്ലാം ശബ്ദരുപങ്ങളാകയാല്‍ 
ക്ഷണികങ്ങളാണെന്ന നൈയായികമതം ശരിയല്ല. 


കൂടാതെ മര്‍ീമാംസകന്മാര്‍ ആ വര്‍ണ്ണത്ജഠംക്കും വര്‍ണ്ണുസമുദാ 
'യമാകുന്ന വേദത്തിന്നും ഉല്പത്തിവിനാശംമ്ദടഠഭം ഇല്ലന്നു” (നിത്യ 
ങ്ങഠം എന്നു”) പറയുന്നു. ആ മീമാംസകന്മാരുടെ മതവും ശരിയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ 


*ഛന്ദാംസി ജജ്ഞിരേ തസമാദായജുസ്‌ തസ്മാദജായത."" 

*“അസ്യ മഹതോ ഭൂതസ്ധ്യ നിശ്വസിതമേവൈതദ്‌യദ്ര__ 

ഗ്വേദോ യജുൂവ്വേദഃ'? ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം സൃഷ്ടിയുടെ ആരം 
കാലത്ത്‌ ആ ഇരശ്വരങ്കല്‍ നിന്നു” വേദങ്ങളടെ ഉത്ഭവത്തെ പറഞ്ഞു 
കാണുന്നു. ““അത ഏവച നിതൃത്വം'" എന്ന സൂത്രത്തില്‍ ഭഗവാന്‍ 
സൂത്രകാരന്‍ വേദമത്ങഠംക്ക” പ്രഭയംവരെയുള്ള സ്ഥായിത്വം (നല 
നില്പ്‌) ആകുന്ന നിതൃത്വത്തെ പറഞ്ഞിര ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
മീമാംസകമതവും സമ്മതമല്ല. 


ൂ ഇനി ആകാക്ഷ, യോഗ്യത, സന്നിധി ഇവയോടുകൂടിയ 
പദങ്ങളുടെ സമുദായമാകുന്ന വാകൃത്തിലെ ഒന്നാമത്തെ ആകാംക്ഷ 
യുടെ സ്വരൂപത്തെ ഇവിടെ വര്‍ണ്ണിക്കാം. 


“ അന്വയാനുപപത്തിഃ ._- ആകാംക്ഷാ,” " 

(അത്ഥം)--ഏതു പദത്തിന്നു്‌ ഏതു പദം കൂടാതെ അന്വയം സംഭവി 
ക്കയില്ലയോ ആ പടദത്തിന്ന്‌ ആ പദത്തോടുകൂടെയുള്ള സമഭിവ്യാ 
ഹാരത്തെ ആകാംക്ഷ എന്നു പറയുന്നു, “ഘടമാനയ' എന്ന വാകൃ 
ത്തില്‍നിന്നു” ശ്രോതാവിന്നും ഘടത്തെ കൊണ്ടുചെല്ലേണമെന്ന 
ബോധം ഉണ്ടാകുന്നു. ആ ബോധം 'ഘടം?” എന്ന കാരകപദം മാത്രം 
കൊണ്ടും 'ആനയ' എന്ന ക്രിയാപദം മാത്രം കൊണ്ടും ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 
രണ്ടു പദങ്ങളെക്കൊണ്ടും മാത്രമേ ഉണ്ടാകുന്നുള്ള. ഇതുകൊണ്ട്‌” “ഘട 
പദത്തിന്‌ “ആനയ' പദത്തോടും “ആനയ പദത്തിനു” “ഘട' പദ 
ത്തോടുംകൂടി സമഭിവ്യാഹാരം ഉണ്ട്‌. ഇതുതന്നെയാണ്‌ ആ രണ്ടു 
പദങ്ങഠംക്കം അന്യോന്യം ഉള്ള ആകാംക്ഷ എന്നത്‌. സമഭിവ്യാ 
ഹാരം എന്നത" സാമീപ്ൃയത്തിന്‍െറ പേരാകുന്നു. അതായത'_ ഒന്നാ 
യിട്ടുളള ഉച്ചാരണമെന്നു” അര്‍ത്ഥം. (ചേര്‍ത്തു ച്ചരിക്കല്‍). 
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ആകാംക്ഷ എന്നത്‌ ഇച്ഛയുടെ പേരാകുന്നു. ഇച്ഛ എന്നത്‌ 
ചേതനത്തിന്‍െറമാത്രം ധമ്മമാകുന്നു., ജഡപദാര്‍ത്ഥത്തിൽഒന്‍റ ധമ്മ 
മല്ല. എന്നിരുന്നാലും ആ പദം അതിനെ വിഷയീകരിടന്ന ശ്രോ 
താവിന്‍െറ ആകാംക്ഷക്ക്‌ ജനകം (കാരണം) ആകയാല്‍ ആ പട 
ങ്ങമള്‌ ആകാംക്ഷയോടുകൂടിയവയെന്നു പറഞ്ഞുവരുന്നു, 


ഇനി യോഗ്യതയെ വര്‍ണ്ണിക്കാം. 

* വാക്യാര്‍ത്ഥാവബോധഃ - യോഗ്യതാ.” " 
(അര്‍ത്ഥം) -- വാകൃത്തിഒന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തിന്നു“ അന്യപ്രമാണംകെഴണ്ടു 
ഒള ബാധയില്ലായ്യയെ യോഗ്യത എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌. 
“ഘടമാനയ"' എന്ന വാക്ൃത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥമാകുന്ന ഘടത്തിന്‍െറ 
ആനയനം പ്രത്ൃയക്ഷാദിപ്രമാണം കൊണ്ട" ബാധോതമല്ല. ഇതുതന്നെ 
യാണു്‌ ആ ഘടാദിപദങ്ങളിലുള്ള യോഗ്യത, 


ഇനി സന്നിധിയെ വര്‍ണ്ണിക്കാം. 

““പദാനം അവിലംബോച്ചാരണം ം. സന്നിധി." 

(അത്ഥം) -- പദങ്ങളുടെ വിലംബം (താമസം) കൂടാതെയുള്ള 
ഉച്ചാരണത്തെ സന്നിധി എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌. 'ഘടമാ 
നയ” എന്ന വാകൃത്തില്‍ ഘടം എന്ന പദത്തിന്‍െറ ശേഷം താമസ 
മില്ലാതെ ആനയ പദത്തെ ഉച്ചരിക്കുന്നു. ആ ഉച്ചാരണത്തെ സ 
ന്നിധി എന്നു പറയുന്നു. ഇപ്രകാരം ആകാംക്ഷ, യോഗ്യത, സന്നി 
ധി ഈ മുന്നും തികഞ്ഞ പടങ്ങളുടെ സമുദായത്തേ വാക്യമെന്നു പറ 
യന്ന. ഇവിടെ ““പദസമുദായഃ വാകൃം”” ഇത്രമ:ത്രം വാകൃത്തിന്ന്‌ 
ലക്ഷണംചെയ്താല്‍ പ്രഹരാദികാലം നിര്‍ത്തി ഉച്ചരിച്ച ഘടാദിപദ 
ഞങ്ങളടെ സമുദായത്തില്‍ വാകൃത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതി 
വ്യാഫ്ലിയൃണ്ടാകുന്നു. ആ അതിവ്യാഹിദോഷനിവ്ൃത്തിക്കു വേണ്ടി 
ലക്ഷണത്തില്‍ സന്നിധിയോടുകൂടിയ എന്ന്‌ പദത്തിന്ന്‌” വിശേ 
ഷണം ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്ന. അവിടെ കാലം താമസിച്ചുച്ചരിച്ച ആ 
ഘടാദിച്ചദങ്ങളില്‍ അവിലംബിതോച്ചാരണ രൂപമായ സന്നിധി 
ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ അങ്ങിനെയുള്ള പദസമുദായത്തില്‍ വറകൃത്തി 
ന്‍െറ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ ശതി വ്യാഫ്ലിയില്ല. 

ഇനി, 

* സന്നിധിമല്‍പദസമുദായഃ വാക്യം?" ഇത്രമാത്രം വാകൃ 
ത്തിന്‌ ലക്ഷണംചെയ്തയാണെങ്കില്‍ ““അഗ്നിനാ സിഞ്ചേത”"" 
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(അത്ഥം.അഗ്നികൊണ്ട്‌ വൃക്ഷങ്ങളെ നനഷ്കുണം) എന്ന അപ്രമാണ 
വാക്യത്തില്‍ ആ വാക്ൃലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതിവ്യാപ്ലിയുണ്ടാകും.. 
ആ അതിവ്യ്യാപ്ലിനിവൃത്തിക്കു വേണ്ടി ലക്ഷണത്തില്‍ ആ പദ 
ങ്ങഠാക്ക്‌ യോഗ്യത എന്ന വിശേഷണം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അവി. 
ടെ അഗ്നിയുഭെ നനസയ്കത്ുവാനുള്ള കരണത പ്രത്ൃക്ഷപ്രമാണം കൊണ്ട്‌ 
ബാധിതമാകയാല്‍ ആ പദം അപ്പറഞ്ഞ യോഗ്യതയോടുകൂടിയതല്ല, 
അതുകൊണ്ട്‌ ““അഗ്നിനാ സിഞ്ചേത്‌"" എന്ന ഈ പദസമുദായ 
ത്തില്‍ വാകൃത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതിവ്യയാഫ്ലിയുണ്ടാകുന്ന 
തല്ല. ഇനി ““യോഗ്യതാസന്നിധി മല്‍ പദസമു ദായഃ... വാക്യം" 
ഇത്രമാത്രം വാകൃത്തിന്ന്‌ ലക്ഷണം ചെയ്യുന്നതായാല്‍ ““ഗൌരശ്വഃ 
പുരുഷോ ഹസ്തീ” എന്നീ പദസഭുദായത്തില്‍ ആ വാകൃലക്ഷണ 
ത്തിന്ന്‌ അതിവ്യാപ്ലിയുണ്ടാകും. ഈ പദങ്ങളില്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ സ 
ന്നിധി യോഗ്യത ഇവ രണ്ടും ഉണ്ടുതാനും, ആ അതിവ്യപ്ലിദോഷ 
നിവ്ൃത്തിക്കുവേണ്ടി പദങ്ങഠംക്ക്‌ ആകാംക്ഷയെന്ന വിശേഷണം 
ചേത്തിരിക്കുന്നു. അപ്പോഠം ഗോൌഃ, അശ്വഃ ഇത്യാദിപദങ്ങഠം അ 
സന്യോന്യം ആകാംക്ഷയോടുകൂടിയിരിക്കായ്്കയാല്‍ പദസമൂഹത്തില്‍ 
വാക്ൃയലക്ഷണത്തിന്ന്‌” അതിവ്യ്യാപ്ലിയയണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക:__. ഇപ്രകാരം മേല്‍പറഞ്ഞ വാക്ൃത്തിന്ന്‌ ശാബദപ്രമ 
യുടെ കരണതയുള്ളതുകൊണ്ട്‌ അവൃല്‍പ്പന്ന (വൃയൂല്‍പത്തിയില്ല ത്ത) 
ന്നും ആ വാകൃത്തിന്‍നിന്ന്‌ ശാബ്ദപ്പമ ഉണ്ടാകേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 
ഇവിടെ ഈ പദത്തീന്ന്‌ ഈ അര്‍ത്ഥം ആകുന്നു എന്ന ജ്ഞാനമി 
ല്ലാത്തവനെ അവ്ൃല്‍പ്പന്നനെന്നു പറയുന്നു. 


സമാധാനം :-_ വാക്യം ശാബൂപ്പമയ്ക്ക്‌ കാരണമാകുന്നതു 
പോലെതന്നെ വാകൃത്തിലുള്ള പദങ്ങളടെ സംഗതിജ്ഞാനവും ശാ 
ബൃപ്രമയ്ക്ക്‌” കാരണമാകുന്നു. അവ്ൃല്‍പ്പന്നനായ പുരുഷന്ന്‌ ആ 
സംഗതിജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ വാക്യം ശ്രവി 
ച്ചാലും അവ്ൃല്‍പ്പന്നന്ന്‌ വാക്യാത്ഥപ്രമയുണ്ടാകുന്നില്ല. ഇവിടെ 
ശാബ്ബപ്രമം വാക്യദത്ഥ പ്രമ, ശാബൂബോധം ഈ മൂന്നു ശബ്ദങ്ങളും 
ഒര അത്ഥത്തെ പറയുന്നവയാകുന്നു. ഇനി സംഗതിയുടെ സ്വരൂ 
പത്തെ പറയാം. 


“പദപദാത്ഥയോഃ സൂയസ്മാരക ഭാവസംബന്ധഃ സംഗതി" 
(അര്‍ത്ഥം)---പദം, പദാര്‍ത്ഥം ഈ രണ്ടിന്നുമുള്ള സൂയ്യസ്മാരകടാല 
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സംബന്ധത്തെ സംഗതി എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌__ഘടപദത്തെ 
കേഠംക്കന്നതുകൊണ്ട്‌ പുരുഷന്നു” ഘടമാകുന്ന അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ സ്മ 
തിയുണ്ടാകുന്നു. ഇവിടെ ഘടപദം സ്മതിക്ക്‌ ജനകം (കാരണം) 
ആകയാല്‍ സ്മാരകുമെന്നും ഘടമാകുന്ന അര്‍ത്ഥം സ്മൃതിയുടെ വിഷയ 
മാകയാല്‍ സ്ഫായ്യമെന്നും പറയപ്പെടുന്നു. ഇതുപോലെയുള്ള സ്മായയ 
സ്മാരകഭാവസംബന്ധത്തെ സംഗതി എന്നു പറയുന്നു. ഈ സംഗ 
തിയെ ശാസ്ത്രകാരന്മാര്‍ വൃത്തി എന്നു പറഞ്ഞുവരുന്നു. 


വൃത്തീയാകുന്ന സംഗതി, ശക്തി, ലക്ഷണ എന്നിങ്ങനെ രണ്ടു 
പ്രകാരമാകുന്നു. അന്യശാസ്സ്രങ്ങളില്‍ വൃത്തിയെത്തന്നെ ശക്തി, 
ഗൌണി, ലക്ഷണ എന്നിങ്ങനെ മുന്നു തമത്തില്‍ പറയുന്നുണ്ടെങ്കിലും 
ഇവിടെ ഗൌണീവ്ൃത്തിയെ ലക്ഷണയില്‍ അന്തര്‍ഭവിപ്പിച്ചു വൃത്തി 
യെ രണ്ടു പ്രകാരമായി പറഞ്ഞിരിക്കയാണ്‌. 


ഇനി ആ രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുള്ള വൃത്തികളില്‍ ഒന്നാമത്തെ 
ശക്തിവൃത്തിരയെ നിരൂപണം പെയ്യാം. 


““പദപദാത്ഥയോവ്വാച്യ വാചകഭാവസംബന്ധഃ .. ശക്തിഃ"? 
(അര്‍ത്ഥം)---പദം, പദാര്‍ത്ഥം ഈ രണ്ടിന്‍േറയും വാച്യവാചക 
ഭാവസംബന്ധത്തെ ശക്തി എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌_ഘടപ 
ദത്തിന്നും ഘടമാകണ അര്‍ത്ഥത്തിന്നും തമ്മിലുള്ള സംബന്ധത്തെ 
വാച്യവാചകസംബന്ധം എന്നു പറയുന്നു. അവിടെ ഘടപദം 
വാചകവും ഘടമാകുന്ന അര്‍ത്ഥം വാച്യവുമാകുന്നു. ഇവിടെ പദജ 
ന്യജ്ഞാനത്തിന്നുള്ള വിഷയത്തെ വാച്യമെന്നും പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ 
സ്മൃതിക്ക്‌' ജനകമായതിനെ വാചകമെന്നും പറയുന്നു. ഇതേ ശക്തി 
ക്ക്‌ ശാസ്ത്രത്തില്‍ മുഖ്യവൃത്തി എന്നു പേരും പറഞ്ഞുവരുന്നു. ആ 
മുഖ്യവൃത്തിയായ ശക്തിയും, യോഗമെന്നും രൂഡ്ധിയെന്നും മണ്ടു തര 
ത്തിലുണ്ടു. അതില്‍. 


അവയവശക്തിഃ _ യോഗഃ" 
(അത്ഥം)---പദത്തെ സംബന്ധിച്ച പ്രകൃതിപ്രതൃയങ്ങളാകുന്ന അവ 
യവങ്ങഠംക്കുള്ള അത്ഥബോധകശക്തിയെ (അര്‍ത്ഥത്തെ ബോധിപ്പറ 
ക്കവാനുള്ള ശക്തിയെ യോഗശക്തി എന്നു പറയുന്നും അതായത്‌” 
പാചകപര്‍ദത്തിന്ന്‌” പാകം ചെയ്യുന്നവന്‍ എന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ യേദ 
ഗശക്തി ഭവിക്കുന്നു. അവിടെ പചധാതുവിന്നു്‌ അകപ്രതൃയം ചേ 
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ത്ത പാചകശബ്ദൃം സിദ്ധമായിരിക്കുന്നു. അവിടെ പചധാതുവിന്ന്‌ 
പാകക്രിയയിലും അകപ്രത്ൃയയത്തിന്നു കര്‍ത്താവിലും ശക്തിയുണ്ട്‌. 
ആ രണ്ട അവയവങ്ങളുടേയും ശക്തി പാകംചെയ്യുന്ന പുരുഷനെ ബോ 
ധിപ്പിക്കുന്നു. ഈ യോഗശക്തി യോടുകൂടിയ പാചകാദിപദങ്ങളെ 
ശാസ്സ്രത്തില്‍ യൌഗികപദം എന്നു പറയുന്നു. 


* സമുഭായശക്തിഃം രൂഡ്ധീഃ”? 
(അത്ഥം)_പഭത്തെ സംബന്ധിച്ച പ്രകൃതി പ്രത്യയങ്ങളാകുന്ന അവ 
യവങ്ങളുടെ സമുദായത്തിലുള്ള അര്‍ത്ഥത്തെ ബോധിപ്പ"ക്ക ന്ന ഏക 
ശക്തിയെ രൂഡ്ിശക്തി എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌_..ഘടാദിപദ 
ങ്ങഠംക്ക” ഘടാദിയാകുന്ന അത്ഥത്തില്‍ രൂഡ്ധിശക്തി ഭവിക്കുന്നു. 
ഈ രൂൂഡ്ധിശക്തിയോടു കൂടിയ പദങ്ങഠംക്ക്‌ ശാസ്ത്രത്തില്‍ രൂഡപദ 
മെന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ നൈയായികന്മാര്‍ ആ ശദ്തിയെ യോഗം, 
രൂഡി, യോഗരൂഡി, യൌഗികരൂഡ്ധി എന്നിങ്ങനെ നാലു പ്രകാര 
മായി പറയുന്നു. കൂടാതെ ആ ശക്തിയുടെ നാലു വിഭാഗംകൊണ്ട്‌ 
ആ പദത്തേയും യോഗം, രൂഡം, യോഗരൂഡം, യൌഗിക രൂഡം 
എന്നിങ്ങനെ നാലു പ്രകാരമായി പറയുന്നു. അതില്‍ പടംജം മുത 
ലായ പദങ്ങളെ യോഗരൂഡമെന്നും ഉദ്‌ഭിദം മുതലായ പദങ്ങളെ 
യെരഗിക രൂഡമെന്നും പറയുന്നു. ഈ നൈയായികന്മാരുടെ മതം 


ന്യായവ്രകാശത്തിലെ ഷഡ്യപരിച്ചേദത്തില്‍ ശബ്ദപ്രമാണനിരൂപ 
ണാവസരത്തില്‍ വിസ്മരിചചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


ഇനി ശക'തിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ പ്രകാരത്തെ വണ്ണിക്കാം: 

ഗുരു, അച്ഛന്‍, മുതലായ ഉത്തമവൃദ്ധ പുരുഷന്മാരുടെ “ഘടമാ 
നയ' എന്ന വചനത്തെ കേട്ട്‌ ശിഷ്യന്‍, പുത്രന്‍ മുതലായ മദ്ധ്യമവ്ൃ 
ദ്ധന്മാര്‍ ആ ഘടം കൊണ്ടുവരാന്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. കൂടാതെ ഉത്തമ 
വദുദ്ധന്‍െറ സമീപത്തിരുന്ന കുട്ടി ആ മദ്ധ്യമവൃദ്ധനന്‍െറ ഗമനാ 
ഗമനമാകുന്ന പ്രവൃത്തിയെ കണ്ടിട്ടും ആ മദ്ധ്യമവര്‍ ദ്ധപുരുഷന്മാ 
രുടെ ജ്ഞാനത്തെ അനുമാനംചെയുന്നു, ആ അനുമാനം ഇപ്രകാര 
മാണ്‌ :. 


"ഇയം പ്രവടൃത്തിഃ ജ്ഞടനസാദ്ധ്യപ്രവ്ൃത്തിത്വാല്‍ 

മദീയപ്രവദൃത്തിവല്‍"', 

(അര്‍ത്ഥം)--എഒന്‍റ പ്രവദൃത്തി ഇഷ്ടസാധനതാജ്‌ഞാനജ 
നൃമായതുപോലെതന്നെ ഈ മദ്ധ്യമവഴൂദ്ധന്‍െറ പ്രവദുത്തിയും പ്ര 
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വൃത്തിയാകയാല്‍ ജ്‌ഞാനസാദ്ധ്യമാകുന്നു, ഇങ്ങനെ കുട്ടി മദ്ധ്യമ 
പുരുഷന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്കു കാരണമായ ജ്ഞാനത്തെ അനുമാനിച്ച 
റിഞ്ഞതിന്‍െറ ശേഷം ആ ജ്‌ഞാനം ഉത്തമവ ഭധന്‍െറ വാക്ൃജനയ 
മാണെന്നും അനുമാനിക്കുന്നു. ആ അനമാനപ്രയോഗം ഇങ്ങനെ 
യാണ്‌ :... 


“ഇദം ജാഞാനം ഏരദ്വാകൃജന്യം ഏതദ്വാക്യാന്വയ വ്ൃതി 
രേകാനു വിധായിത്വാല്‍ ദണ്ഡജനൃഘടാദിവല്‍.”" (അത്ഥം) - ഈ 
വാക്ൃത്തിന്‍െറ അന്വയവ്യതിരേകങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചുനില്‍ക്കുക 
യാല്‍ ഈ ജ്ഞാനം ഈ വാകൃത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായതാണ്‌. ഏതു്‌ 
പദാര്‍ത്ഥം ഏത പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ അന്വയവ്യതിരേകങ്ങളെ അനു 
സരിച്ചു നില്‍ക്കുന്നുവോ ആ പദാര്‍ത്ഥം ആ പദാത്ഥംകൊണ്ടുണ്ടായ 
താകുന്നു. എങ്ങനെയെന്നാല്‍: ദണ്ഡം ഉണ്ടെങ്കില്‍ ലാത്രമേ ഘട 
മാകുന്ന കായ്യും ഉണ്ടാകുന്നുള്ള. ദണ്ഡം ഇല്ലെങ്കില്‍ ഘടമാകുന്ന 
കായ്യും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ദണ്ഡത്തിനെറ അന്വയവ്യതിരേകങ്ങളെ 
അനുസരിച്ച്‌ ഘടം നില്ലുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഘടം ദണ്ഡുംകൊണ്ടു 
ണ്ടായതാകുന്നു. എന്നതുപോലെ ഉത്തമവുദ്ധന്‍ പറഞ്ഞ “ഘട 
മാനയ” എന്ന വാക്ൃത്തിന്‍െറ അന്വയവ്യതിരേകങ്ങളെ അനു 
സരിച്ചു നില്‍ക്കുകയാല്‍ മമദ്ധ്യമവ്യദ്ധജ്‌ഞാനം ഈ വാക്യം 
കൊണ്ടുണ്ടായതാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ആ കുട്ടി മദ്ധ്യമവ്ൃ ദ്ധെറ 
ജ്ഞാനം “ഘടമാനയ”' എന്ന വാക്ൃയജന്യമാണെന്ന്‌ അനുമാണി 
ച്ചതിന്‍െറ ശേഷം മദ്ധ്യമവറു ദ്ധന്‍ചെണന്ല ഘടാനയനത്തെ കണ്ടു്‌ 
ഘടപദത്തിന്ന്‌ ഘടവ്യക്തിയിലാണ ശക്തിയെന്നു നിശ്ചയി 
ക്കുന്നു. അതായത്‌ “ഘടമാനയ"' എന്ന വാകൃത്തിലുള്ള ഘടപദ 
ത്തിന്‍െറ ശക്തി ഈ ഘടവ്യക്‌തിയിലാണെന്ന ശക്‌തിജ“ഞാനം 
കുട്ടിക്കുണ്ടാകുന്നു എന്നു സാരം. ഇപ്രകാരം ആ കുട്ടിക്കു” പ്രഥമവദുദ്ധ 
വൃവഹാരത്തില്‍നിന്നുതന്നെ ഘടാദിപദങ്ങളുടെ, ശക്‌തിയയടെ 
ജാഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു. തദനന്തരം വ്യാകരണം, ഉപമാനം, കോശം, 
ആപഹ്യവാകൃയം. വാകൃശേഷം, വിവരണം, സിദ്ധപദത്തിന്‍െറ സാമീ 
പയം ഇവയില്‍നിന്നും പദങ്ങളുടെ ശക്‌തിജ്‌ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു. 
വ്യാകരണാദികളില്‍ നിന്നു്‌ പദശക്‌തിജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്ന സമ്പ 
ദായം ന്യായപ്രകാശത്തിലെ ഷഫ്യാപരിച്ചേദത്തില്‍ ശബ്ദുപ്രമാണ്ട, 
നിരൂപണാവസമത്തില്‍ വിസ്മരിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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ഇനി ആ ശക്‌തിക്ക” വിഷയമായിരിക്കുന്ന അര്‍ത്ഥത്തെ 
മതഭേദേന നിരൂപണം ചെയ്യാം. 


അതില്‍ നൈയായികന്‍ ഈ പദത്തില്‍നിന്ന്‌ ശ്രോതാവി 
ന്നു” ഈ അത്ഥത്തിന്‍െറ ബോധം ഉണ്ടാകട്ടെ എന്ന ഈശ്വന്‍െറ ഇച്ച 
യെ ശക്‌തി എന്നു പറയുന്നു. നവീന നൈയായികന്മാര്‍ മേല്‍പ 
റഞ്ഞ പ്രകാരം ഇരശ്വരേച്ചുക്കും ജീവന്‍െറ ഇച്ചുക്കും ശക്‌തി എന്നു 
വ്യവഹരിക്കുന്നു. ഘടാദിപദങ്ങളടെ ശക്‌തി ഘദാദിയാകുന്ന പദാ 
ത്ഥങ്ങളില്‍തന്നെ ഇരിക്കുന്നു. ഘടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളടെ സംബന്ധ 


മാകുന്ന സംസഗ്ലൃത്തില്‍ ശക്‌തി ഇല്ല. കാരണം ഘടപദം കേഠാക്കുന്ന 
തോഴുകൂടി ശ്രോതാവിന്നു” ഘടമാകന്ന അത്ഥത്തിന്‍െറമാത്രം സുരണ 


യ്ൃണ്ടാകുന്നു. സംസശ്ശുത്തിന്‍െറ സൂരണയുണ്ടാകുന്നില്ല. കൂടാതെ 
“ഘടമാനയ" ഇത്യാദിവാക്യങ്ങളിലുള്ള ഘടാദിപദങ്ങടംക്കുള്ള 
അര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ അന്യോന്യസംസശ്ശുമാകുന്ന വാക്യാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ 
ബോധം ഘടാദിപദങ്ങളടെ സമഭിവ്യാഹാരത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ 


ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ സംസഗ്ുത്തില്‍ ഘടാദിപദങ്ങടംക്ക്‌ 
ശക്‌തി സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ നിഷ്ക്ുലമാകുന്നും 


ഇവിടെ മീമാംസകന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയന്നു: ഘടാദിപദ 
ങ്ങഠംക്കുള്ള ശകു൦തി ഘടാദിയാകുന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ മാത്രം സംഭവി 
ക്കുന്നതല്ല. കായ്യാന്വിതഘടാദികളില്‍തന്നെ ഘടാദിപദശക'തി 
യെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇവിടെ പുരുഷന്‍െറ പ്രയത്നമാകുന്ന 
കൃതികൊണ്ടു സാദ്ധ്യമായ കൃയക്ക്‌ കായ്യുമെന്നു പേര്‍. കായ്യുത്തോടു 
കൂടി സംബന്ധിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതിനെ കായ്യാന്വിതം എന്നു പറയുന്നു. 
അതായത-_“ഘടമാനയ" ഈ വാകൃത്തിലെ ഘടത്തിന്‍െറ ആനയ 
നമാകുന്ന ക്രിയ പുരുഷപ്രയത്നസാദ്ധ്യമാകയാല്‍ കായ്യം ആകുന്നു. 
ആനയനമാകുന്ന കായ്യത്തെ സംബന്ധിച്ചാണ്‌ ഘടം നില്‍ക്കുന്നത്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ ഘടത്തെ കായ്യാശ്വിതമെന്നു പറയുന്നു, അങ്ങിനെ 
യുള്ള കായ്യാന്വിതഘൃടത്തില്‍ തന്നെയാണ്‌ ഘടപദത്തിന്‍െറ ശക്തി 
യിരിക്കുന്നത്‌, ഇപ്രകാരം ഘടാദിപദങ്ങംക്കുള്ള ശക്‌തിയെ കാ 
യ്ാബ്ബിതഘടാദികളില്‍തന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌, ഘടാദി 
പദങ്ങഠംക്ക്‌ കായ്യാന്വിതഘടാദികളില്‍ ശക്‌തി സ്വീകരിക്കാതി 
രുന്നാല്‍ ഘടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ സംസഗ്ലുമാകുന്ന വാക്യാര്‍ത്ഥത്തി 
ന്‍െറ ബോധം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുപോലെതന്നെ മുന്‍പണഞ്ഞതി 
നനുസരിച്ച്‌ കുട്ടിക്ക്‌ ഒന്നാമതായി കായ്യാന്വിതഘടാദികളില്‍ ത 
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ന്നെ ഘടാദിപഭങ്ങളുടെ ശക്‌തിജ്ഞാനം ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌”, അതും 
ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. എന്തെന്നാല്‍ __കൃതി സാദ്ധ്ൃത്വമാകുന്ന കായ്യത 
യയടെ ജ്ഞാനംതന്നെയാണ്‌ പുരുഷന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്ക്‌? കാരണം. 
ഇഷൂസാധനതാ ജ്ഞാനം മാത്രം പുരുഷന്‍െറ പ്രവൃത്തിക്കു കാരണമാ 
കുന്നതല്പ. ചന്ദ്രമണ്ഡലാദികളില്‍ ഉള്ള ഇഷയസാധനതയുടെ ജ്ഞാന 
മുണ്ടായിട്ടം പുരുഷന്‍ പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകാണുന്നില്ല. വിഷഭക്ഷണം, 
കൂപപതനം മുതലായവയില്‍ താദൃശകായ്യതാജ്‌ഞാനം ഉണ്ടായിട്ടം 
പുരുഷപ്രവ്ൃയത്തി കാണുന്നില്ല. എങ്കിലും ഇഷൂസാധനതാജ്ഞാന 
ത്തിന്നു” തുല്യമായ കാലത്തിലുള്ള കായ്യത- ജ' ഞാനംതന്നെയാണ്‌ 
പുരുഷപ്രവൃത്തിക്ക്‌ കാരണമെന്നറിയേണ്ടതാണ്‌, വിഷഭക്ഷണാ 
ദിയില്‍ ഇഷടസാധനതാജ്ഞാനംതന്നെയില്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെ 
പ്രവൃത്തിയും ഇല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ കൃതി സാദ്ധൃത്വമാകുന്ന കായ്യത 
യയടെ വാചകങ്ങളായ ലിങ്‌, ലോട്‌, തവൃ ഇത്യാദി പദങ്ങളോടു 
കൂടിയ വാക്യൃംതന്നെയാണ്‌ പ്രമാണവാകൃം. ഇവിടെ ലൌകിക 
ങ്ങളായ “ഘടമാനയ" ഇത്യാദി വാക്യങ്ങളും വൈദികങ്ങളായ “സ്വ 
ശ്ലകാമോ യജേത്‌? ഇത്യാദിവാക്യങ്ങളും ദ്ൃഷ്ടാന്തങ്ങള-ണ്‌. ആ 
“ലിങ്‌? മുതലായ പദങ്ങളില്ലാത്ത വാകൃം പ്രമാണമേ അല്ല. 
“ഭൂതലേ ഘടഃ?, “തത്വമസി” ഇത്യാദി ലൌകിക വൈദികവാക്ൃ 
ഞ്ങഠം അതിന്നു ദുഷ്ടാന്തങ്ങളാണ്‌, 


വേദാന്തസിദ്ധാന്തം ഇങ്ങിനെയാണ്‌ :_ഘടഠാദിപദ 
ങ്ങഠംക്ക്‌ കേവലം ഘടാദിയാകുന്ന അര്‍ത്ഥത്തിലോ കായ്യാന്വിത 
ഘടാദികളിലോ ശക്‌തിയില്ല. കിന്തു, ഇരരാന്ധിതഘടാദികളില്‍ 
തന്നെ ആണ്‌, കുട്ടിക്ക്‌ ഒന്നാമതായ। കായ്യാന്വിത ഘടാദികളില്‍ 
തന്നെ ഘടാദിപദങ്ങളുടെ ശക തിജ്‌ഞ:നം ഉണ്ടാകുന്നു എങ്കിലും 
പിന്നീട്‌ ഗൌരവദോഷംകൊണ്ട്‌ കായ്യാംശത്തെവിട്ട്‌ ഇതരാ 
ന്പിതഘടാദികളില്‍തന്നെ ഘുടാദിപദങ്ങളടെ ശക്‌ തിജ്‌ഞാനം 
ഉണ്ടാകുന്നു.  ഇതരപദാര്‍ത്ഥം കായ്യമോ കായ്യഭിന്നമോ ആയികക്കൊ 
ള്ളട്ടെ. “ഘടമാനയ' എന്ന കായ്യപരമായ വാക്യത്തില്‍നിന്നുണ്ടാ 
കുന്ന ശക്‌തിഗ്രഹണസമ്പ്ൃദായം മുമ്പ്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌, “'പുത്രസ്നേ 
ജാതഃ"? ഇത്യാദി സിദ്ധാര്‍ത്ഥപരങ്ങളായ വാകൃയങ്ങളില്‍നി്‌ന്നും ആ 
ശക൦തിഗ്രഹണം ഉണ്ടാവാം. അതായത്‌ ഒരു ധനികന്ന്‌ ഒരു പു 
ത്രന്‍ ഉണ്ടായി. ആ പൃത്രപദംകൊണ്ട്‌ അങ്കിതമായ വസ്ത്രവുംകൊം 
ണ്ട്‌ ഒരു വാര്‍ത്താഹഫരന്‍ (ടൂത്യന്‍) ധനിയുടെ സമീപത്തുചെന്ന്‌ വ 
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സ്ത്രത്തെ അവിടെ വെച്ചുംകൊണ്ട്‌ ““പുത്രസ്നേ ജാതഃ" എന്നു പറകയു 
ണ്ടായി. അതുകേട്ട ധനിക്ക്‌ “പുത്രന്‍ ജനിച്ചു" എന്ന അറിവുകൊണ്ട൦ 
സന്തോഷമുണ്ടായി. സന്തോഷത്തില്‍നിന്നു” അവന്‍െറ മുഖം വിക 
സിച്ചു. അതു കണ്ടുംകൊണ്ട്‌ പുത്രപദത്തിന്‍െറ ശക്‌തിജ“ഞാനമാി 
ല്ലാത്ത മറെറാരു പുരുഷന്‍ ആ മുഖവികാസമാകുന്ന ഹേതൃകൊണ്ട്‌* 
ധനികന്‍െറ ഹഷത്തെ. അനുമാനംചെയ്മു. അതിന്‍െറ ശേഷം ആ 
ഹര്‍ഷത്തില്‍ ജ്‌ഞാനജന്യത്വത്തേയും (ആ ഹഷ്ം ഒന്നിന്‍െറ അറിവു 
കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടായതാണ്‌ എന്നിങ്ങനെ) അനുമാനംചെയ്കു. അ 
തിന്‍െറ ശേഷം ഉണ്ടായ ബാലകപിണ്ഡത്തില്‍ (കുട്ടിയില്‍) ആ 
പുരൂപദത്തിന്‍െറ ശക്‌തിയെ നിശ്ചധയിക്കുകയുംചെയ്തു. ഇതുകൊ 
ണ്ട്‌ “ഘടമാനയ”, “സ്വശ്ശുകാമോ യജേത” ഇത്യാദി ലൌകികമായും 
വൈദികമായുയമു ഒള കായ്യപരവാകൃങ്ങഠം പ്രമാണങ്ങഠം ആകുന്നതു 
പോലെതന്നെ “ഭൂതലേ ഘുടഃ', “തത്വമസി” ഇത്യാദി സിദ്ധാര്‍ത്ഥ 
പരവാക്യങ്ങളും പ്രമാണം തന്നെയാണു. കൂടാതെ മുന്‍പറഞ്ഞ 
ഘടാദിപടങ്ങളുടെ ശക്‌തി ഘടത്വാദിജാതിയില്‍ ആകുന്നു. ഘട 
ദിവ്യക്‌തികളില്‍ അല്പ. ഒരുപക്ഷേ ആ ശക്‌തിയെ ഘടാദിവൃയ 
ക൦തികളില്‍ സ്വീകരിക്കയാണെങ്കില്‍ ആ ഘടാദിവ്യക്‌തികഠം 
അനന്തങ്ങളാകയാല്‍ ശക്‌ തികളേയും അനന്തങ്ങളായി സ്വീകരി 
ക്കേണ്ടിവരും. അപ്രകാരംതന്നെ ഏതു ഘടവ്യക”തിയില്‍ ഘടപദ 
ത്തിന്‍െറ ശക്‌തിജ്‌ഞാനം ഉണ്ടായോ ആ വ്യക്തിയില്‍നിന്ന്‌ 
ഭിന്നമായ ഘടത്തിന്നും ഘുടപദത്തില്‍നിന്ന്‌ ബോധം ഉണ്ടാകു 
നുണ്ട്‌. ഘടവ്ൃക”തിയില്‍ മാത്രം ഘടചപദത്തിന്‍െറ ശക്‌തിജ്‌ഞാ 
നത്തെ സ്വികരിക്കുന്നപക്ഷം അപ്രകാരം ഉണ്ടാവാന്‍ തരമില്ല. 
കൂടാതെ ആ ഘടത്വജാതി സവ൮ഘടവ്യക്‌തികളിലും ഒന്നായിട്ടു 
തന്നെ ഇരിക്കയാല്‍ ആ ജാതിയില്‍ ശക്‌തിയെ സ്വീകരിച്ചാല്‍ 
ശക്‌തിക്ക” അനനത്തത്വമോ വൃഭിചാരദോഷമോ ഉണ്ടാവുന്നതല്ല. 


അതുകൊണ്ട്‌ ഘടാദിപദങ്ങഠംക്ക്‌ ഘടത്വാദിജാതിയില്‍തന്നെ ശ 
കാതിയെ അംഗീകരിക്കുന്നത്‌ ഉചിതമായിരിക്കും, 


” ശങ്ക:_. ഘടാദിപദങ്ങഠംക്ക” ഘടത്വാദിജാതിയില്‍ ശക്‌തി 
൫യ സ്വികരിക്കുന്നപക്ഷം 'ഘടമാനയ' എന്ന വാകൃത്തെ കേട്ടാല്‍ 
ശ്രോതാവ്‌ ഘടപദത്തില്‍നിന്ന്‌ ഘുടത്വജാതിയെ ബോധിക്കുന്നു. 
ഘടവ്യക്‌ തിയെ ബോധിക്കുന്നില്ല. ഘടവ്യക്‌തിയുടെ ബോധം ഇ 
ല്ലെങ്കില്‍ അവന്ന്‌ ഘടവ്ൃയക്‌തിയെ കൊണ്ടുവരാനും സാധിക്കുന്ന 
തല്ല. 
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സമാധാനം: ആ ശ്രോതാവീന്നു” ഘടപദത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ഘുടത്വജാതിയയുടെ ബോധംതന്നെയാണ്‌ ഉണ്ടാവുന്നത്‌, എങ്കിലും 
ഘുൂടവ്യക്‌തിയില്പാതെ ഘടത്വജാതിയുടെ സ്വതന്ര്രാനയനം സംഭവി 
ക്കാത്തതുകൊണ്ടെ്‌ ശ്രോതാവിന്നു” ““ആരക്ഷപം' "കൊണ്ട ഘടവ്യ 
കതിയയുടെ ബോധം ഉണ്ടാകുന്നു. അഥവാ ഘടപദത്തിന്നു്‌” ലക്ഷണാ 
വത്തികൊണ്ട്‌ ഘടവ്യക്‌ തിയുടെ ബോധമുണ്ടാകുന്നു. അവിടെ ചി 
ല ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ സമാനവ്ൃത്തിവേദൃത്വത്തെതന്നെ ““ആക്ഷേപ”' 
മായി പറയുന്നുണ്ട്‌. ചിലര്‍ അനുമാനത്തേയും മററു ചിലര്‍ അത്ഥാ 
പത്തിയേയും ““ആക്ഷേപ'' മെന്നു പറയുന്നു. ഈ മൂന്നു പക്ഷങ്ങളേയും 
ന്യായപ്രകാശത്തിലെ ഷഡ്യപരിച്ചേദത്തില്‍ സ്റ്റഷ്ടമായി നിര്രപണം 
ചെയ്തിട്ടണ്ട്‌. അഥവാ ഘടത്വജാതിവിശിഷുഘടാദിവ്യക്തിയി 
ല്‍തന്നെ ഘടറദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങംക്കുള്ള ശകുതി ഇരിക്കട്ടെ, കേവല 
ജാതിയിലോ കേവലവ്ൃക്‌തിയിലോ ആ ശക്തിയില്ല. ജാതി 
യില്‍ ശക്‌ തിജ്ഞാനമായിട്ടാണ്‌ ശബ്ദബോധത്തിന്നു” ഉപയോഗി 
യായിത്തീരുന്നത്‌. വ്യക്‌തിയില്‍ ശക്‌തി സ്വരൂപേണതന്നെ 
ഉപയോഗിയാകുന്നു. ജ്ഞാനമായിട്ട്‌ ഉപയോഗിയാകുന്നില്ല. ഇപ്ര 
കാരം ഉള്ള ശക്‌തിയെതന്നെ ശാസ്ത്രത്തില്‍ ““കുബ്‌ജശക'തി”* 
എന്നു പറയുന്നു. 


ശങ്മ:_. മുമ്പ്‌ ഘടാദിപദമങ്ങഠാംക്ക്‌ ഇതരാന്പധിതഘടാദികു 
ളിലാണ്‌ ശക്‌തി എന്നു പറയുകയുണ്ടി. ഇപ്പോഠം ആ ഘടാദിപ 
ഭങ്ങഠംക്ക്‌ ഘടത്വജാതിയിലോ ഘടത്വാദിജാതി വിശിഷ്ട ഘടവ്യ 
ക്‌തിയിലോ ആണ്‌ ശക്‌തി എന്നു സാധിപ്പിച്ചു (സിദ്ധമാക്കി). 
അതുകൊണ്ട്‌ പൂവ്വോത്തരഗ്രന്ഥങ്ങഠാക്ക്‌ വരോധവും വന്നും 


സമാധാനം :-_. ആ ശക്‌തി ആനുഭാവികം, സ്മാരികം എന്നി 
ങ്ങനെ രണ്ടു തരത്തിലാകുന്നു. മുമ്പ്‌ ഇതരാന്വിത ഘടാദികളില്‍ 
ഘടാദിപദങ്ങഠംക്ക്‌” ആനുഭാവികശക'തിയുയം ഇപ്പോഠം ഘടത്വജാ 
തിയിദ്ലലാ ഘടത്വജഭാതി വിശിഷ്ടഘടവൃയക്തിയിലോ ഘുടപ 


ദത്ത്യിന്നു” സ്മാരികാശക്‌ തിയും പറഞ്ഞിരീക്കയാല്‍ പുവ്വോത്തരഗ്ര 
ഗ്ഥങ്ങഠംക്ക്‌” വിരോധമുണ്ടാകന്നതല്ല. ഇപ്രകാരം മീമാംസകമത 


ത്തിലും കായ്യാന്വിതഘടാദികളില്‍ ഘടാദിപദതങ്ങഠംക്ക്‌ ആനുഭാവി 
കശക തിയും ഘടത്വാദിജാതിയില്‍ സ്മാരികാശക്‌ തിയും അറിഞ്ഞു 
കൊളേളണ്ടതാണ്‌. ഇത്രയംകൊണ്ട്‌ ഒന്നാമത്തെ ശക തിവ്ൃത്തിയെ 
നിരൂപണം ചെയ്തുകഴിഞ്ഞു. 
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ഇനി രണ്ടാമത്തെ ലക്ഷണാവൃത്തിയെ നിരൂപണം ചെയ്യാം, 


“* ശകൃസംബന്ധഃ... ലക്ഷണാ.”*” 
(അത്ഥം)- മുമ്പ പറഞ്ഞ ശക്‌തിവ്ൃത്തിയുടെ വിഷയത്തെ ശക 
മെന്നു പറയുന്നു. ഈ ശകൃത്തിന്നുതന്നെ വാച്യമെന്നു്‌്‌ പേര്‍. ശക്ൃ 
പദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ ലക്ഷ്യമായ പദാര്‍ത്ഥത്തോടുകൂടെ ശക്ൃപദാത്ഥത്തി 
ന്നുള്ള സംബന്ധത്തെ ലക്ഷണ എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌, ഒരു 
ആഫ്ല്പുരുഷന്‍ മണ്ഡുപത്തിലിരിക്കുന്ന പുരുഷനെ ഈണു കഴിപ്പിക്ക 
ണമെന്ന അഭിപ്രായത്തില്‍ ““മണ്ഡപം ഭോജയ്‌” എന്ന വചനം ശി 
ഷ്യനോട പറയുകയുണ്ടായി. ആ വാക്കുകേട്ട ശ്രോതാവ്‌ ജഡമായ 
മണ്ഡപം ജോജനകര്‍ത്തൃത്വത്തിന്നു” അയോഗ്യമാണെന്നറിഞ്ഞ്‌ ആ 
മണ്ഡപപദത്തീന്നു” മണ്ഡപത്തിലിരിക്കുന്ദ പുരുഷനില്‍ ലക്ഷണ 
ചെയ്യുന്നു. അവിടെ മണ്ഡപപദത്തിന്‍െറ ശക്യാത്ഥമായ ഗൃഹവി 
ശേഷത്തിന്നു ആ പുരുഷനോടുകൂടി സംയോഗസംബന്ധം ഭവി 
ക്കുന്നു. ഇതിന്‍െറ പേരാകുന്നു ലക്ഷണ എന്ന്‌. ഇനി ലക്ഷണാവ്വ 
ത്തിയുടെ വിഭാഗത്തെ വണ്ണിക്കാം :__. 


ലക്ഷണാവ്ദുത്തി കേവലലക്ഷണ, ലക്ഷിത ലക്ഷണ എന്നി 
ങ്ങനെ രണ്ടു തരത്തിലാകന്നു, 


*: ശക്ൃ സാക്ഷാല്‍ സംബന്ധഃ ം കേവലലക്ഷ:ണാ.”? 
(അര്‍ത്ഥം) ---പദത്തിന്‍െറ ശക്യയാര്‍ത്ഥത്തിന്നു” ലക്ഷ്ൃയമാണാര്‍ത്ഥ 
ത്തോടുള്ള സാക്ഷാല്‍ സംബന്ധത്തെ കേവലലക്ഷണ എന്നു പ്രറയുന്നു, 


ആ കേവലലക്ഷണ ജഹല്പക്ഷണ, അജഹല്ലക്ഷണ, ജഹദജഹല്പക്ഷണ 
എന്ന്‌ മൂന്നു തരത്തില്‍ ആകുന്നു. അതില്‍. 


*ശകായര്‍ത്ഥപരിത്യാഗേന തത്‌സംബന്ധൃത്ഥാന്തരേ 
വദുത്തിഃ  ജഹല്പക്ഷണാ.”" 
(അത്ഥം)---പദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥത്തെ വിട്ടംകൊണ്ട്‌” ശക്യാര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ സംബന്ധത്തോടുകൂടിയ അന്യപദാര്‍ത്ഥത്തിലുള്ള ആ പദ 
ത്തിന്‍െറ ലക്ഷണാവ്ദുത്തിയെ ജഹല്പക്ഷണ എന്നു പറയുന്നും അതാ 
യത, - ഗംഗാതീരത്തില്‍ ഇടയത്തെരുവുണ്ടെന്നമ്‌ അറിയിക്കേണ 
മെന്ന അടിപ്രായത്തോടുകൂടി ഉച്ചരിച്ച “ “ഗംഗായാം ഘ്യോഷഃ”” എന്ന 
ആപ്പവാക്യം കേട്ട ശ്രോതാവ്‌ ആ ഗംഗാപദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥ 
മാകുന്ന ജലപ്രവാഹത്തില്‍ ഘോഷം ഇരിക്കയില്ലെന്നുള്ള അനു 
പപത്തിയെ (യുക്‌തിശുനൃതയെ) മനസ്സിലാക്കി ആ ഗംഗാപദ 
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ത്തിന്ന്‌ തീരത്തില്‍ ലക്ഷണ ചെയുന്നു. അവിടെ ഗംഗാപദത്തി 
ന്‍െറ ശക്യാത്ഥമായ ജലപ്രവാഹത്തെ തള്ളി ആ ശക്യാത്ഥത്തിന്‍െറ 
സംയോഗസംബന്ധത്തോടുകൂടിയ തീരമാകുന്ന അര്‍ത്ഥത്തില്‍ സ്വീ 


കരിച്ച ആ ഗംഗാപദത്തിന്‍െറ ലക്ഷണാവുത്തിയെ ജഹല്ലക്ഷണ 
എന്നു പറയുന്നു. 


ഇനി അജഹല്ലക്ഷണയെ വണ്ണ്ണിക്കാം: 
** ശക്യയാര്‍ത്ഥാപരിത്യാഗേന തത്‌ സംബ... 
ന്ധൃത്ഥാന്തരേ വൃത്തിഃ --- അജഹല്പക്ഷണാ.”" 


(അര്‍ത്ഥം)---പദത്തിന്‍െറ ശക്യാത്ഥത്തെ തള്ളാതെ ആ ശക്യാത്ഥ 
ത്തിലുള്ള ആ പദത്തിന്‍െറ ലക്ഷണാവയത്തിയെ അജഹല്ലക്ഷണ 


എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌”, മഞ്ചത്തിലുള്ള പുരുഷനെ ബോധി 
പ്പിക്കേണമെന്ന അഭിപ്രായത്തോടുകൂടി പറഞ്ഞ “'മഞ്ചാഃ ക്രോശ 


ന്തി'” എന്ന ആഹ്ൃവാക്യം കേട്ട്‌ ശ്രോതാവ്‌ ജഡമായ മഞ്ചത്തില്‍ 


ശബൂകര്‍ത്തുകത്വദനുപപത്തിയെ മനസ്സിലാക്കി മഞ്ചപദത്തിന്നു” 
മഞ്ചത്തിലിരിക്കുന്ന പുരുഷനില്‍ ലക്ഷണചെയുന്നു. അവിടെ മഞ്ച 


പദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥമാകുന്ന മഞ്ചത്തെ തള്ളാതെ ആ മഞ്ചപദ 


ത്തിന്നു” മഞ്ചസ്ഥപുരുഷനിലുള്ള ലക്ഷണാവറുത്തിയെ അജഹല്ല 
കഷണ എന്നു പറയുന്നു. 


ഇനി ജഹദജഹല്പക്ഷണയെ വണ്ണിക്കാം: 

““ശകൈ്യൈകദേശപരിത്യാഗേന ഏകദേശേ 

വറുത്തിഃ .. ജഹദജഹല്ലക്ഷണാ.'” 
(അത്ഥം)--പദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ഏകദേശപരിത്യാഗം 
കൊണ്ട്‌ ഏകദേശത്തിലുള്ള പദത്തിന്‍െറ ലക്ഷണാവുത്തിയെ ജഹ 
ദജഹല്പക്ഷണ എന്ന പറയുന്നു. ഈ ലക്ഷണയെ ഭാഗത്യാഗലക്ഷണ 
എന്നും പറയും. അതായത്‌ ദേവദത്തന്‍െറ അഭേദത്തെ ബോധിപ്പി 
ക്കാനുള്ള താല്പയുയത്തോടുകൂടി ഒരു ആഘ്ഏ്പുരുഷന്‍ പറഞ്ഞ ““സോയം 
ദേവദത്തഃ"? എന്ന വാക്യത്തെ കേട്ട്‌ ശ്രോതാവ്‌ ആ, ഈ എന്ന 
രണ്ടു പദങ്ങാംക്ക്‌ ദേവദത്തനാകുന്ന പിണ്ഡത്തില്‍ മാത്രം ലക്ഷണ 
ചെയ്യുന്നു. അവിടെ **തദ്ദേശകാലവിശിഷ്ടദേവദത്തപിണ്ഡഃ സഃ" 
(അത്‌ ആ ദേശകാലങ്ങളോടുകൂടിയ ദേവദത്തന്‍െറ ശരീരമാകുന്നു 
എന്നാകുന്നു. സഃ എന്ന പടത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥംകൂടാതെ “ “ഏത 
ദ്ദേശവിശിഷ്ട ദേവദത്തപിണ്ഡഃ അയം" (ഇത്‌ ഈ ദേശകാലങ്ങ 
ളോടുകൂടിയ ദേവദത്തന്‍െറ ശരീരമാകുന്നു) എന്നാണ്‌ 4“അയം' എന്ന 
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പദത്തിന്‍െറ ശക്യാത്ഥം. അവിടെ ആ രണ്ടു ശക്യാര്‍ത്ഥഞ്ങഠംക്കും। 
അഭേദം സംഭവിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ “സ എന്ന പദത്തിന്‍െറ 
ശക്യാര്‍ത്ഥത്തിലു ള്ള തദ്ദേശകാലവിശിഷ്ത്വമാകുന്ന ഏകദേശത്തെ 
തള്ളി ദേവദത്തപിണ്ഡമാകുന്ന ഏക ദേശത്തില്‍ “സ്‌ എന്ന പദത്തി 
ന്നു” ലക്ഷണാവത്തിയെ സ്വീകരിക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ “അയം” 
എന്ന പദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥത്തിലെ ഏതദ്ദേശകാലവിശിഷുത്വ 
മാകുന്ന ഏകദേശത്തെ തള്ളി ആ ദേവദത്തപിണ്ഡമാകുന്ന ഏകദേശ 
ത്തില്‍ “അയം” പദത്തിന്‍െറ ലക്ഷണാവുത്തിയും സ്വീകരിക്കുന്നു. 
ഇതിനെ ജഹദജഹല്പക്ഷണ എന്നു പറയന്നു, 


ജീവബ്രഹ്മാത്മാക്കളടെ അഭേദത്തെ ബോധിപ്പിക്കാനുള്ള താ 
ലയ്യംവഴിക്ക്‌ ബ്രഹ്മവിത്തായ ഗുരു ഉപദേശിച്ചിട്ടള്ള “തത്വമസി” 
എന്ന മഹാവാക്യൃത്തെ കേട്ട സാധനചതുഷയയസമ്പന്നനായ ശ്രോ 
താവ തത്‌, ത്വം എന്ന രണ്ട പദങ്ങഠംക്ക്‌ അഖണ്ഡചൈതനൃയ 
ത്തില്‍ ലക്ഷണയെ ചെയ്യുന്ന. അവിടെ മായോപഹിതചൈതന്യം 
തല്‍പദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്‌ഥുമാകുന്നു. സ്ഥുലസുൂക്ഷ്യാദി ശരീരോ 
പഹിതചൈതന്യം “ത്വം” പദത്തിന്‍െറ ശക്യയാര്‍ത്‌ഥമാകുന്നു. ഈ 
രണ്ടു ശക്്യാര്‍ത്‌ഥങ്ങളിലും അഭേദം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. ആ വാക്യ 
ത്തില്‍ തത്‌, ത്വം പദങഞ്ങാംക്കുള്ള സാമാനാധികരണ്യംവഴ്‌ക്ക 
തത്‌, ത്വം എന്ന രണ്ട പദാര്‍ത്‌ഥങ്ങഠംക്കും അഭേദംതന്നെ പ്രതീത 
മാകുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ “തത”"പദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥത്തി 
ലുള്ള മായയാകുന്ന ഏകദേശത്തെ തള്ളി ചൈതന്യമാകുന്ന ഏക 
ദേശത്തില്‍ തത്‌" പദത്തിന്ന്‌ ലക്ഷണാവൃത്തിയെ സ്വീകരിക്കുന്നു, 
അപ്രകാരംതടന്ന “ത്വം' പടത്തിന്‍െറ ശക്യാത്ഥത്തിലുള്ള സ്ഥുല 
സൂഷഷ്യാദിശരീരമാകുന്ന ഏകദേശത്തെ തള്ളി ചൈതന്യമാകുന്ന ഏ 
കദേശത്തില്‍ ത്വം" പദത്തിന്ന്‌ ലക്ഷണാവ്ദുത്തിയെ സ്വീകരി 
ക്കുന്നു. ഇതിനെ ഭവേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ ജഹദജഹല്പക്ഷണയെന്നും. 
ഭാഗത്യാഗലക്ഷണയെന്നും പറഞ്ഞുവരുന്നു. ഇങ്ങനെ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളായ അഖണ്ഡചൈതന്യങ്ങഠംക്ക്‌ അദഭദവും സംഭവിക്കുന്നു. 


ശങ്ക: തത്‌, ത്വം എന്ന രണ്ടു പദത്ങഠംക്കു അഖണ്ഡചൈ 
തന്യത്തില്‍തന്നെ ലക്ഷണ സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം ഒരേ പദംകൊണ്ടു 
തനെ അഖണ്ഡചൈതനയമാകുന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കടരം' 
സംഭവിക്കുന്നതിനാല്‍ രണ്ടാംപദം വ്ൃയര്‍ത്ഥമാകുന്നു. അപ്രകാരം 
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തന്നെ ഏകാര്‍ത്ഥത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന രണ്ട പദങ്ങഠം ഒന്നായിട്ടു 
പയോഗിക്കുന്നപക്ഷം പുനരുക്തി എന്ന ദോഷവും സംഭവിക്കും. 


സമാധാനം: പദം സ്വന്തം അത്ഥത്തെ മാത്രം സൂരിപ്പി 
ക്കുന്നു. മറെറാരു പദം കൂടാതെ ഒരു പദം മാത്രം ശാബൂബോധ 
ത്തിന്ന്‌ കാരണമാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു” ഒന്നാമതൊയി തത്‌. 
ത്വം ഏന്ന രണ്ടു പദങ്ങളില്‍നിന്നും ഭാഗത്യ്യാഗലക്ഷണകൊണ്ട്‌* നി 
വ൮്വികല്ലകമായ അഖണ്ഡചൈതനൃത്തിന്‍െറ സൂരണ മാത്രമാണ്‌” 
ഉണ്ടാകുന്നത്‌. അതിന്‍െറശേഷം പദസമുദായമാകുന്ന ““തത്വമസി”* 
എന്ന വാകൃത്തില്‍നിന്ന്‌ ബ്രഹ്മാത്മൈകൃവിഷയകമായ ““അഹം 
ബ്രഹ്മാസ്മി'” എന്ന ശാബ്ദമായ അപരോക്ഷാനുഭവം ഉണ്ടാകുന്നു. 
അപരോക്ഷാനുഭവം ഒരേ പദത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊ 
ണ്ട രണ്ടാമത്തെ പദം നിഷ'പ്രയോജനമല്പ. രണ്ടു പദങ്ങളം സാ 
ത്ഥകങ്ങഠാംതന്നെ, കൂടാതെ തത്‌, ത്വം എന്ന രണ്ട പദങ്ങളുടേയും 
വാക്യാത്ഥങ്ങഠം ഭിന്നങ്ങളാകയാല്‍ പുനരുക്തിദോഷവും സംഭാവ, 
മല്പം ജഹല്പക്ഷണയില്‍ വാച്യാര്‍ത്ഥം മുഴുവന്‍ തള്ളണു. തത്‌, 
ത്വം പദങ്ങളുടെ മുഴുവന്‍ വാച്യയാര്‍ത്ഥത്തേയും തളളന്നില്പ. ഏക 
ദേശത്തെ മാത്രം തള്ളുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ തത്‌ത്വം പദങ്ങളില്‍ 
ജഹല്പക്ഷണ സംഭവിക്കുന്നില്പ. കൂടാതെ അജഹല്ലക്ഷണയില്‍ വാ 
ച്യാര്‍ത്ഥത്തിലും അധികമായ അര്‍ത്ഥത്തേയും ഗ്രഹിക്കുന്നു. . എ 
ന്നാല്‍ തത്‌ത്വം പദത്തില്‍നിന്ന്‌ വാച്യാര്‍ത്‌ഥത്തെ അതിക്രമിച്ച 
ഒരത്ഥവും ഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ തത്‌ത്വം പദത്തില്‍ അജ 
ഹല്പക്ഷണയും സംഭാവൃമല്പ. ഇത്രയുംകൊണ്ട” മുന്‍പറഞ്ഞപ്രകാരം 
ജഹദജഹല്പക്ഷണതന്നെ ഇവിടെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇതേ 
കാരണം കൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ ആചായ്യപാദങ്ങഠം * *തത്വമസ്യാദി 
വാകോേആഷ ലക്ഷണാ, ഭാഗത്യാഗലക്ഷണാ"” എന്ന വാക്യംകൊണ്ട്‌ 
തത്വമ സ്യാദിവാക്യങ്ങളില്‍ ഭാഗത്യാഗലക്ഷണയെ സ്വീകരിക്കേണ। 
മെന്ന” ഉപദേശിച്ചിട്ടള്ളത്‌. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ തത്വമസ്ധ്യാദി 


വാക്യങ്ങളില്‍ ഭാഗത്യാഗലക്ഷണയെ വിട്ടു അഖണ്ഡചൈതന്യ 
ത്തിന്‍െറ ബോധം സ്വികരിച്ചുവരുന്നു, 


അവരുടെ അഭിപ്രായം ഇപ്രകാരമാണ്‌. ““അനിത്ര്യോ ഘ 
ടഃ?” (ഘൂടം അനിത്യ മാകുന്നു) എന്ന വാക്യത്തില്‍ ഘടത്വവിശിഷ്ട 
ഘടവ്യക്തിയാകുന്ന ഘടപദത്തിന്‍െറ വാച്യാര്‍ത'ഥത്തിന്‍െറ ഏക 
ദേശത്വകാകുന്ന ഘടത്വജാതിക്ക്‌ അനിത്ൃയത്വത്തോടുകൂടി . അന്വയം 
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സംഭവിക്കുന്നതല്പ. ഘടദവ്യക്തിക്കു മാതൃതമേ അനിതൃത്വത്തോടുകൂടി 
അന്വയം സംഭവിക്കുന്നുള്ള. അവിടെ ഘ.ടപദത്തിന്നു” ഘടവ്യക്തി 
യില്‍ ഭാഗത്യാഗ ലക്ഷണകൂടാതെതന്നെ യോഗ്യതാബലംകൊണ്ട്‌ 
ഘടപദത്തിന്‍െറ ശക്തിവ്ൃത്തികൊണ്ട്‌ ഉപസ്ഥിതമായ ഘടവ്യ 
ക്തിക്കു മാത്രമാണ്‌ അനിതൃത്വത്തോടുടകൂടി അന്വയം ഉണ്ടാകുന്നത്‌. 
അപ്രകാരംതന്നെ തത്‌ത്വം പദങ്ങളുടെ വാചാര്‍ത്‌ഥത്തിന്‍െറ ഏക. 
ദേശമായ പരോക്ഷത്വം, അപരോക്ഷത്വം, സവ്വജതഞത്വം, അല്പജ്ഞ 
ത്വം, അസംസാരിത്വം, സംസാരിത്വം ഇത്യാദിധമ്മങ്ങഠംക്ക” അ 
സ്യോന്യം, അഭേദം സംഭവിക്കുന്നില്ല, ചൈതന്യമാകുന്ന വിശേ 
ഷാംശത്തിന്നുമാത്രം അഭേദം സംഭവിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ തത്വം 
പദങ്ങളില്‍ ഭാഗത്യാഗലക്ഷണകൂടാതേയും യോഗ്യതാബലേന ത 
താത്വംപദങ്ങഠാക്കുള്ള ശക്തിവദടൃത്തികൊണ്ട്‌” ഉപസ്ഥിതമായ അ 
ഖണ്ഡചൈതനൃത്തിന്ന്‌ അഭേദാന്വയബോധം ഉണ്ടാകുന്നു, അതു 
കൊണ്ട്‌ തത്വമസി മുതലായ വാക്യങ്ങളില്‍ ഭാഗത്യാഗലക്ഷണ 
സ്വീകരിക്കുന്നതു” വെറുതെയാകുന്നു. ഈ അഭിപ്രായം എല്പാ ആ 
ചായ്യന്മാരുടേയും വാക്ൃങ്ങഠംക്ക്‌ വിരോധമാകയാല്‍ അസംഗത 
മാകുന്നു. 


ഇതുവരെ കേവലലക്ഷണയുടെ നിരൂപണം ചെയ്തുകഴിഞ്ഞു. 
ഇനി മണ്ടാമത്തെ ലക്ഷിതലക്ഷണയെ നിരൂപണംച്ചെയ്യാം. 


* ശകൃപരമ്പരാസംബന്ധഃ . ലക്ഷിതലക്ഷണാ"" 


(അര്‍ത്ഥം) __പദത്തിന്‍െറ ശക്്യാര്‍ത്‌ഥത്തിന്നുള്ള ലക്ഷ്ൃമാണാത്ഥ 
ത്തോടു കൂടെയുള്ള പരമ്പരാസംബന്ധത്തെ ലക്‌ഷിതലക്‌ഷണ 
യെന്നു പറയുന്നു. മധുകരാര്‍ത്ഥത്തെ ബോധിപ്പിക്കാന്‍വേണ്ടി 
**ദ്വിമേഫോരെതി”? എന്ന ആഹ്ൃവാക്യം കേട്ട ശ്രോതാവ്‌ ദ്വീരേ 
ഫപദത്തിന്‍െറ ശക്യയാര്‍ത്ഥമാകുന്ന രണ്ടു രേഫങ്ങളില്‍ ശബ്ദുകര്‍ത്തൃ 


ത്വം സംഭാവ്യമല്ലെന്നു മനസ്സ്സിലാക്കി ദ്വിരേഫപദത്തിന്ന* മധുകര 
വ്യക്തിയില്‍ ലക്ഷണചെയ്യുന്നു, ആ ലക്ഷണയെ ലക്ഷിതലക്‌ഷണ 


എന്നു പറയും. ഇവിടെ ദ്വിരേഫപ്പദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥം രണ്ടു 
രേഫങ്ങളാകുന്നു. ആ രണ്ടു രേഫങ്ങഠംക്ക്‌ മധുകരവ്ൃക്തിയോടുകൂടി 
ഒരു സാക്ഷാല്‍ സംബന്ധവും സംഭവിക്കുന്നതല്പ. എന്നാല്‍ രണ്ടു 
രേഫങ്ങഠംക്കും ഭൂമരപദത്തോടു കൂടി സംബന്ധമണ്ടതാനും. ഭ്രമര 
പദത്തിന്ന്‌ മധുകരവ്യക്തിയോടുകൂടിയും സംബന്ധമുണ്ടു്‌*. രണ്ടു 
രേഫഞ്ങഠംക്ചം സ്വഘടിതപദവാച്ൃത്വമാകുന്ന പരമ്പരാസംബ 
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ന്ധം മധുകരവ്ൃ ഒതിയോടുകൂടിയുണ്ട്‌. ഇവിടെ  സ്വപദംകൊണ്ട? 
ദ്വിരേഫപദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്ഥമാകുന്ന രണ്ടു രേഫങ്ങളെ ഗ്രഹി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. രണ്ട രേഫങ്ങളേക്കൊണ്ട്‌” ഘടിതമായിട്ടള്ളത്‌ 
ട്രമരപഭമാകുന്നു. ഭ്ൂമരപദത്തിന്‍െറ വാചൃത്വം മധുകരവ്യക്തിയില്‍ 
ഇരിക്കുന്നു. ഈ ശക്യയാര്‍ത്‌ഥത്തിനെറ പരമ്പരാസംബന്ധത്തെ 
ലക്‌ഷിതലക?ഷണ എന്നു പറയുന്നു. 


ചില ശാസ്സ്രുകാരന്മാര്‍ ശക്‌തി, ലക്‌ഷണ ഇവയില്‍നിന്ന* 
ഭിന്നമായി മൂന്നാമത്‌ ഒരു ഗൌണീവ്യത്തിയേയും സ്വീകരിക്കു 
നുണ്ട്‌. അതായത്‌ *“സിംഹോ ദേവദത്തഃ'* (അര്‍ത്‌ഥം)--ഈ 
ദേവദത്തന്‍ സിംഹമാകുന്നു എന്ന വാക്യത്തില്‍ സിംഹപടദത്തിന്ന്‌ 
ദേവദത്തനില്‍ ഗൌണീവ്ൃത്തിയയണ്ടെങ്കിലും ഈ ഗൌണീവൃത്തി 
ലകഷണാവദുത്തിയില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമല്ല. മേല്‍പറഞ്ഞ ലക്ഷി 
തലക“ഷണയില്‍ അന്തര്‍ഭതമാകുന്നു. സിംഹപദത്തിന്‍െറ ശ 
ക്യാര്‍ത്‌ഥം സിംഹമാകുന്ന മൃഗമാകുന്നു. ആ ശക്യാര്‍ത്ഥത്തിന്ന്‌ 
ക്രൂരത ശുൂരത മുതലായവയോട്‌” സംബന്ധമുണ്ടു്‌. ക്രുരത മുത 
ലായ ഗുണങ്ങഠം ദേവദത്തനേയും സംബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇപ്ര 
കാരം സിംഹപദത്തിന്‍െറ ശക്യാര്‍ത്‌ഥത്തിന്ന്‌ ദേവദത്തനാകുന്ന 
പുരുഷനോടുകൂടി തന്നിലിരിക്കുന്ന ക്രുരതാദിവ്ൃത്തികഠംക്ക്‌” പര 
മ്പരാസംബന്ധം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ ഗൌണിവദുത്തി ലക്‌ഷിതല 
ക്‌ഷണയില്‍ അന്തര്‍ഭൂൃതംതന്നെയാകുന്നു. ഇപ്രകാരം എതു പുരു 
ഷന്ന്‌ പദങ്ങളുടെ ശക്തിവുത്തിയുടേയം ലക്‌ഷണാവ്രൃത്തിയുടേ 
യം ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നുവോ അവന്ന്‌ വാകൃത്തില്‍നിന്ന്‌ ശാബ്ബീ 
പ്രമയുണ്ടാകും. വഴൂത്തിജ്‌ഞാനമി ല്ലാത്ത അവ്ൃയുല്‍ പന്നപുരുഷന്ന്‌ 
വാകൃത്തില്‍നിന്ന്‌ ശാബ്ദീപ്രമയുണ്ടാകുന്നതുമല്ല. 


ഇപ്പറഞ്ഞ വദൃത്തികളടെ ജ്ഞാനം ശാബ്‌' ദീപ്രമയുടെ ഉല്‍പ 
ത്തിക്ക്‌” കാരണമാണെന്നതുപോലെ തന്നെ ആകാംക്ഷാ, യോ 
ഗൃതാ, ആസത്തി, താല്ലയ്യം ഈ നാലിന്‍െറ ജ്ഞാനവും തദുല്‍പ 
ത്തിക്ക കാരണമാകുന്നു. ഇവയില്‍ ആകാംക്‌ഷാം, യോഗ്യതാ 
ഇവ രണ്ടിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ മുമ്പ്‌ നിരൂപണം ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ മൂന്നാമത്തെ ആസത്തിയെ ഇവിടെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 


ട്‌ ശക്തിലക്ഷണാനൃതര സംബന്ധേന അവ്ൃവധാനേന പ 
ഒജന്യ പദാര്‍ത്‌ ഥോപസ്ഥിതിഃ - ആസത്തിഃ'” ,(അര്‍ത്‌ഥം)-.പ 
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ഒങ്ങാംക്ക? സ്വാര്‍ത്‌ഥത്തിലുള്ള ശക്‌ തിയാകുന്ന സംബന്ധംകൊ 
ണ്ടോ ലക്‌ഷണയാകുന്ന സംബന്ധംകൊണ്ടോ സംഭവിക്കുന്ന വൃവ 
ധാനശുൂനൃയത (മറവില്പായ്യ)യോടുകൂടിയ പദജനൃയമായ പദാത്‌ഥു 
ത്തിന്‍െറ സൂതിയെ ആസത്തി എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌ “ഘട 
മാനയ' എന്ന വാക്യം കേട്ട ശ്രോതാവിന്ന്‌ ഘടപദത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ശക്‌തിയറകുന്ന സംബന്ധംകൊണ്ട്‌ ഘടമാകുന്ന അര്‍ത്‌ഥത്തിന്‍െറ 
സ്മൃതിയും ആനയ എന്ന പദത്തില്‍നിന്ന്‌ ശക്‌തിസംബന്ധംകൊ 
ണ്ട ആനയനക്രിയയുടെ സ്മൂതിയും ഉണ്ടാകുന്നു. അങ്ങനെ തന്നെ 
“ഗംഗായാം ഘോഷഃ'” എന്ന വാക്യം കേട്ട ശ്രോതാവിന്ന്‌ ഗംഗാ 
പദത്തില്‍നിന്ന'” ലക്‌ ഷണാസംബന്ധംവഴിക്ക്‌ തീരമാകുന്ന അത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ മൂതിയും ഘോഷപടത്തില്‍നിന്ന്‌ ശക്‌ തിസംബന്ധം 
കൊണ്ട” ഘോഷമാകുന്ന അര്‍ത'ഥുത്തിന്‍െറ സ്മ്തിയും ഉണ്ടാകുന്നു. 
ഇതിനെ ആസത്തി എന്നു പറയുന്നു. 


ഇനി താല്ലയ്യത്തെ നിരൂപണംചെയ്യാം. ആ താല്ലയ്യം 
വക്‌ത്തൃതാല്പയ്ും ശബൂതാല്പയും എന്നിങ്ങനെ രണ്ടു തരത്തിലുണ്ടു”. 

*പുരുഷാഭിപ്രായഃ _ വക്‌ത്തതാല്ലയ്യം””. 
എന്‍െറ ഈ വാക്കു ല്‍നിന്നു” ശ്രോതാവിന്ന്‌ ഈ അര്‍ത്‌ഥത്തിന്‍െറ 
ബോധം ഉണ്ടാകട്ടെ എന്ന വക്‌ താവിന്‍െറ ഇച്ചാവിശേഷത്തെ വ 
കറത്തൃതാല്പയ്യമെന്നു പറയുന്നു. വക്‌ ത്തൃതാല്പയുജ്ഞാനം ശബ്ദ 
ബോധംപ്രതി കാരണമാകുന്ന തല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഏതു പദാര്‍ത്ഥം 
ഉണ്ടെങ്കില്‍ മാത്രം ഏതു കായ്യും ഉണ്ടാകുന്നുവോ, ഏതു പദ്വര്‍താഥം 
ഇല്ലെങ്കില്‍ ഏതു കായ്യം ഉണ്ടാകുന്നില്പയോ, ആ പദാര്‍തഥ. മാത്ര 
മാണ്‌ ആ കായ്യത്തിന്ന്‌ കാരണമാകുന്നത്‌. അതായത്‌ കുശവന്‍, 
ദണ്ഡം, ചക്രം മുതലായവ ഘടത്തിന്ന” കാരണങ്ങഠം ആകുന്ന, 
ഏതു പദാര്‍ത'ഥമില്പാതിരുന്നാലും ഏതു കായ്യം ഉണ്ടാകുന്നുവോ ആ 
പദാര്‍ത-ഥം ആ കായ്യംപ്രതി കാരണമാകുന്നതല്ല. ആ പദാര്‍താഥം 
ആ കായുംപ്രതി അന്യഥാ സിദ്ധമാണ“. അതായത്‌__രാസ 
ഭാദികുഠം (കഴുത മുതലായവ) ഘടാമകുന്ന കായ്യുംപ്രതി അനൃഥമാ 
സിദ്ധങ്ങളാകുന്നു. അപ്രകാരം വക്‌ തൃതാല്ലയ്യുജ്ഞാനം ഇല്ലാതിരു 
ന്നാലും ശാബയബോധമുണ്ടായി കാണുന്നു, എന്‍െറ ഈ വാകൃ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ശ്രോതാവിന്നും ഈ അര്‍ത്‌ഥത്തിന്‍െറ ബോധം 
ഉണ്ടാവട്ടെ എന്ന ഇച്ചുയാകുന്ന വക്‌ത്തൃതാല്പയ്യം കിളി മുതലായ 
അവ്യൂല്‍പന്നജത്തുക്കളില്‍ ഇല്ലാതിരുന്നാലൂം വയല്‍ പന്നനായ ശ്രരോ 
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താവിന്നു” കിളി മുതലായവയുടെ വാകൃത്തിത്‌ നിന്ന? ശാബ്ദു 
ബോധം ഉണ്ടായികാണുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ വക്‌ത്തൃതാല്പയ്യജ്ഞാനം 
ശാബ്ദബോധംപ്രതി കാരണമായിത്തീരുന്നില്വ. 


*“തദര്‍ത്‌ഥപ്രതീതിജനനയേഗ്യത്വം  ശബൂതാല്ലയും'? അ 
താത്‌ ശബ്ദങ്ങളിലുള്ള അതത്‌ വാക്യങ്ങളടെ ബോധത്തെ ഉണ്ടാ 
ക്കിത്തീക്കാനുള്ള യോഗ്യതയെ ശബൂതാല്പയ്യമെന്നു പറയുന്നു. ഈ 
ശബൂതാല്പയ്യജ്ഞാനം ശാബൂബോധംപ്രതി നിയമേന കാരണമാ 
കുന്നു. അതായത്‌ ശറബൂതാല്പയ്യജ്ഞാനമില്പാതെ ശാബ'"ദബോധം 
ഉണ്ടാകുന്നതല്ലെന്ന്‌” സാരം, 


ലൌകികശബ്‌ദങ്ങളടെ താല്പയും പ്രകരണാദികളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ നിശ്ചയിക്കാം. അതായത്‌, ““സൈന്ധവമാനയ" ഈ വാക്യ 
ത്തിലുള്ള സൈന്ധവപദം ലവണത്തിന്‍േറയും അശ്വത്തിന്‍േറയും 
വാചകമാകുന്നു. രോജനകാലത്തില്‍ ഈ വാക്യം കേട്ടാല്‍ ശ്രോ 
താവ” ഭോജനപ്രകരണബലേന സൈന്ധവപദത്തിന്നു്‌” ലവണത്തി 
ലാണ? താല്പര്യം എന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നു. ഗമനകാലത്തില്‍ ആവാ 
കൃൃത്തെ കേട്ടാല്‍ ശ്രോതാവ്‌ ഗമനപ്രകരണ്ബലേന സൈന്ധവപദ 
ത്തിന്ന്‌ അശ്വത്തിലാണ താല്പര്യമെന്നും നിശ്ചയിക്കുന്നു, താല്പര്യ 
ജ്ഞാനത്തെ ശാബ'”ദബോധത്തിന്ന്‌ കാരണമായി സ്വീകരിക്കാത്ത 
പക്‌ഷം ഒരേ സൈന്ധവപദത്തില്‍നിന്നു ചിലപ്പേോംഠംം ലവണ 
ത്തിന്‍െറ ബോധവും ചിലപ്പോഠം അശ്വത്തിന്‍െറ ബോധവും ഉണ്ടാ 
കുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ആ താല്പയുജ്ഞാനത്തെ ശാബയബോധം 
പ്രതി അവശ്യം കാരണമായി സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


വൈദികശബ്ദങ്ങളടെ താല്ലയ്യമാകട്ടെ ആറു വിധത്തിലുള്ള 
ലിംഗങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ നിശ്ചയിക്കേണ്ടതാണ്‌. ആ ആറു ലിംഗങ്ങ 
ളേയും ശാസ്ത്രത്തില്‍ ഇപ്രകാരം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


““ഉപക്രമോപസംഹാരാവ ഭ്യാസേറ;പൂവ്ൃയതാ ഫലം 

അത്ഥവാദോപപത്തീ ച ലിംഗം താല്പയുനിള്റുയേ."” 
(അത്ഥം)-- ഉപക്രമോപസംഹാരങ്ങം, അഭ്യാസം, അപൂവ്വത, ഫലം, 
അത്ഥവാദം, ഉപപത്തി ഈ ആറു ലിംഗങ്ങഠം വൈദിക ശബ്ദങ്ങളുടെ 
താല്പയ്യത്തെ നിണ്ണ്ുയം ചെയ്യുന്നുവയാകുന്നു. ഇനി ക്രമേണ ഈ 
ആറു ലിംഗങ്ങളടെ ലക്ഷണത്തെയും ഉദാഹരണത്തെയും പറയാം. 
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 പ്രകരണപ്രതിപാദ്യസ്യ അദ്വിതീയ വസ്ത്രനഃ 

ആദ്യന്തയോ: പ്രതിപാദനം -- ഉപക്രമോപസംഹാ൭രര.”” 
(അര്‍ത്ഥം) പ്രകരണം കൊണ്ടു പ്രതിപാദ്യമഠയ ബ്രഹ്മമാകുന്ന അ 
ഒവിതിയവസ്ത്ുവെപ്പററി പ്രകരണത്തിന്‍െറ ആദിയിലും അന്തത്തിലും 
ഉള്ള പ്രതിപാദനതത്തെ യഥാക്രമം ഉപക്രമമെന്നും ഉപസംഹാരമെന്നും 
പറയുന്നു. അതായത്‌” __സാമവേദാന്തഗ്ലൃതമായ ഛാന്ദോഗ്യോപനി 
ഷത്തിലെ ഷഡഷ്യാദ്ധ്യായാരംഭത്തില്‍ ഉദ്ദാലകമുനി പുത്രനായ ശ്വേത 
കേതുവോടു” ഇങ്ങനെ പറകഴുണ്ടായി. 


* “സദേവ സെൌരമ്രയേദമഗ്ര ആസിദേക മേവാദ്വിതീയം"' 
(അത്ഥം)--ഹേ! പ്രിയദശന ശ്വേതകേതോ! ഈ ദ്രശ്യമാനമായ 
ഭജഗത്തെല്പാം അതിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്പ്‌ സത്താകുന്ന ബ്രഹ്മമാ 
യിത്തന്നെ ഇരുന്നു. ആ സദ്വസ്തു ഏകവും അദ്വിതീയവുംതന്നെ ആ 
കുന്നു, അതായത്‌_സജാതിീയവിജാതീയസ്വഗതഭേദരഹിതമാ 
കന്നു എന്നിങ്ങനെ ആറാമദ്ധ്യായത്തിലെ ആരംഭത്തില്‍ ചെയ്ത 
അദ്വിതീയവസ്തുവിന്‍െറ പ്രതിപാദനത്തെ ഉപക്രമമെന്നു പറയുന്നു. 
ആറാമദ്ധ്യായത്തിന്‍െറ അവസാനത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു. 


*“ ഏതദാത്മൃമിദം സവ്വം'* ഈ ദ്രശ്യമാനമായ ജഗത്തെല്ലാം 
അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മസ്വരൂപംതന്നെയാകുന്നു. അദ്വിതിയബ്രഹ്മത്തില്‍ 
നിന്നു ഭിന്നമല്പ. ഇപ്രകാരം ആ ഷഷ്യാദ്ധ്യായ ത്തിന്‍െറ അന്തത്തില്‍ 
ചെയ്ത അദ്വിതീയമായ സദ്‌ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ പ്രതിപാദനത്തെ ഉപ 
സംഹാരമെന്നു പറയുന്നു, ഈ ഉപക്രമോപസംഹാരങ്ങഠം രണ്ടും 
ചേന്ന്‌ ഒരു ലിംഗമായി പറയപ്പെടുന്നു. 


“പ്രകരണ പ്രതിപാദ്യസ്യ പുനഃ പുനഃ പ്രതിപാദനം 
അഭ്യാസ" 
(അര്‍ത്ഥം) -പ്രകരണത്തിനെറ ആദിയിലും അന്തത്തിലും പ്രതിപാ 
ദൃമായ വസ്തുവിനെപ്പററി ആ പ്രകരണത്തിന്‍െറ മദ്ധ്യത്തിലുള് 
പുനഃപുനഃപ്രതിപാദനത്തെ അഭ്യാസമെന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌ 
ആ ഷഷ്യാഭ്ധ്യായത്തില്‍തന്നെ “തത്വമസി ശ്വേതകേതോ'' എന്ന 
വാക്യത്തെ ഒമ്പതു പ്രാവശ്യം പഠിച്ച്‌ ആ അദ്വിതീയ സദ്‌ വസ്തു 
വെതന്നെ പിന്നെയും പിന്നെയും പ്രതിപാദനം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 
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“പ്രകരണുപ്രതിപാദ്യസൃ മാനാന്തരാവിഷയതാ ം അപൂ 
വൃതാ." ) 
(അര്‍ത്ഥം)--പ്രകരണംകൊണ്ടു” പ്രതിപാദിതമായ വസ്തുവെസംബ 
ന്ധിച്ച്‌ ശ്രുതിപ്രമാണുഭിന്നങ്ങളായ പ്രത്യക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങളുടെ 
അവിഷയത്വത്തെ അപുവ്വത എന്നു പറയുന്നു. അദ്വിതീയവസ്തവി 
ന്‍െറ അപൂവ്ൃത ഷഫഘ്യാദ്ധ്യായത്തില്‍ ““യം വൈ സൌമമൈൈതമണി 
മാനം ന നിഭാലയസേ'' ഇത്യാദിവചനങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പ്രതിപാ 
ദിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


“*പ്രകരണപ്രതിപാദ്ൃയസ്യ ശ്രുയമാണം തജ്ഞാനാത്‌ തല്‍ 
പ്രാപ്തി പ്രയോജനം .- ഫലം''. 
(അര്‍ത്ഥം)-- പ്രകരണം കൊണ്ട്‌ പ്രതിപാദിതമഠയ വസ്തുവിന്‍റെ 
ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ ശ്രുതിയില്‍ പറയപ്പെട്ട വസ്തകൂുവിന്‍െറ പ്രാഫ്യിയാ 


കുന്ന പ്രയോജനത്തെ ഫലമെന്നു പറയുന്നു. അതായത”_--ആ ആറാ 
മദ്ധ്യായത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


*:ആചായ്യവാന്‍ പുരുഷോ വേദ" ““തസ്യ താവദേവ 
ചിരം യാവന്ന വി മോക്ഷ്യേഥ സംപത്തധ്യേ'", 


(അര്‍ത്ഥം) ബ്രശ്മവിത്തായ ഗുരുവിന്‍െറ മുഖത്തില്‍ നിന്നു” വേദാന്ത 
ശാസ്ധ്രത്തെ ശ്രവിച്ച അധീകാരിപുരുഷന്‍ തത്വമസ്യാദിമഹാവാ 
ക്ൃയങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പ്രത്യഗമിന്നബ്രഹ്മത്തെ ““അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" 
എന്നിങ്ങനെ സാക്ഷാല്‍കരിക്കുന്നു. കൂടാതെ ബ്രഹ്മവില്‍ പുരുഷന്‍ 
എത്രകാലം ച്രാരബ്ദകമ്മത്തിന്‍െറ ഫലം അനുഭവിച്ച്‌ ദേഹാദിബ 
ന്ധനങ്ങളില്‍നിന്നു” മുക്തനാകുന്നില്പയോ അതുവരേസ്റ്റും ജീവിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. ഭോഗംകൊണ്ട” പ്രാരബ്ദകമ്മത്തെ നിവര്‍ത്തിച്ച ബ്രഹ്മവില്‍ 
പുരുഷന്‍ ബ്രഹ്മരൂപിയായിട്ടുതന്നെ തീരുന്നു. ഈ ശ്രുതി അഭ്വാി 
തീയ്ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മപ്രാപ്ലിയാ 
കുന്ന പ്രയോജനത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, ഇതാകുന്നു ഫലം. 


“പ്രകരണ പ്രതിപാദ്യസ്യ പ്രശംസനം .. അര്‍ത്ഥവാദഃ''. 
(അത്ഥം)-- പ്രകരണം കൊണ്ട്‌” പ്രതിപാദ്യമായ വസ്തൃവിന്‍െറ സ്തൃത്രി 
യാകുന്ന പ്രശംസക്ക്‌” അത്ഥവാദമെന്നു പേര്‍. അതായത്‌”... അതേ 
ആറാം അദ്ധ്യായത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


*“യേനാശ്രുതം ശ്രുതം ഭവതി, അമതം മതം, അവിജ്താതം 
വ൮വിജ്ഞാതം"' 


210 തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


(അര്‍ത്ഥം)-_ഹേ! ശ്വേതകേ തോ! ഏതൊരു വസ്തുവിനന്‍െറ ശ്രവണം 
കൊണ്ട്‌” കേഠാക്കാത്ത വസ്തുവുംകൂടീ കേട്ടതായി തീരുന്നുവോ, ഏ 
തൊരു വസ്തുവിന്‍െറ മനനംകൊണ്ട്‌ മനനം ഭച്യ്യാത്ത വസ്തവുംകൂടി 
കഉനനം ചെയ്തതായ തീരുന്നുവോ, ഏതൊരു വസ്തൂവിന്‍െറ വിജ്ഞാ 
നംകൊണ്ടെ” അറിയാത്ത വസ്തുവുംകൂടി അറിഞ്ഞതായി തീരുന്നുവോ 
ആ വസ്തുവെ നീ ഗുരുവോടു' ചോദിച്ചിട്ടുണ്ടായോ? ഇല്പയോ? ഈ 
വാക്കുകൊണ്ട” അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മവസ്തരവിന്‍െറ സ്തൂതിയാകുന്ന പ്രശം 
സയെ ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ഇതാകുന്നു അര്‍ത്ഥവാദം. 


പ്രകരണപ്രതിപാദ്യസ്യ ദഷാന്തൈഃ 

പ്രതിപാദനം . ഉപപത്തി ഃ?" 
(അര്‍ത്ഥം)__പ്രകരണം കൊണ്ടെ പ്രതിപാദിതമായ വസ്തുവെപ്പററി 
ചെയ്യുന്ന അനേക ദ്ദഷ്ടാന്തങ്ങളെക്കൊണ്ടുള്ള പ്രതിപാദനത്തെ ഉപപ 
ത്തി ഏന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌”, അതേ ഷഫ്യാദ്ധ്യായത്തീല്‍ മണ്ണ്‌, 
സ്വണ്ണം മുതലായ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളെ ക്കൊണ്ടെ കാരണത്തില്‍നിന്നു്‌ കാ 
യം (സത്ത) ഭിന്നമാണെന്ന മതത്തെ നിഷേധിച്ച” അദ്വിതീയ 
'ബ്രഹ്മവസ്തുവെ പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നു ഇതിന്നു” ഉപപത്തിഒയെന്നു 
പേര്‍. ഈ ഉദ്ദാലകന്‍െറയഷ്യം ശ്വേതകേതുവിന്‍െറയുയം സംവാദം അന്യ 
] വിസ്മരിച്ചു പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ജിജ്ഞാസുക്കഠം അവിടെനിന്നു” 
അറിയേണ്ടതാണ'. ഇപ്പഠഞ്ഞ ഞ്ഞവിധം ഛാന്ദോഗൃശ്രുതിയിഒലെ ഷഫഘ്യാ 
ഭ്ധ്യായത്തിനെറ താല്പയ്യം ഉപക്രമോപസംഹാരാദി ഷഡ്വിധ ലിംഗ 
ഞങ്ങക്ളെക്കൊണ്ട്‌” അദ്വിതീയവസ്തുവിലാണെന്ന്‌” നിശ്ചയിച്ചിരി 
കടന്ത. ഇതുപോലെതന്നെ എല്ലാ ഉപനിഷത്തുക്കളടേയും താല്പയ്യം 
അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മത്തിലാഭണന്ന്‌ അറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌. ഇങ്ങ 
നെ മേല്‍പറഞ്ഞ ഷട”ലിംഗങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ എല്ലാ വേദാന്തവാഥകൃൃ 
ഞ്അഠംക്കും. അഭ്വിതീയബ്രഹ്മത്തിലാണ്‌ താല്പയുമെന്നു: നിശ്ചയിക്കു 
നതിനെ ശ്രവണമെന്നു പറയുന്നു. 


ഇനി പ്രസംഗബലേന മനനത്തിന്‍െറയും നിദിധ്യാസനത്തി 
ക൯റയും സ്വരൂപത്തെ വള്റ്റിക്കാം. 


“ശ്രുതസ്യാത്ഥസൃയ മപപത്തിഭിശ്ചിന്തനം . മനനം”. 


(അര്‍ത്ഥം)-- ശ്രവണം ചെയ്യപ്പെട്ട അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മമാകുന്ന അര്‍ത്ഥ 
തആതിരന്‍റ ശ്രുത്യനുകൂലങ്ങളായ അനുമാനാദി (യൃക്തി)കടെക്കൊ 
ഒള്ള ചിന്തനത്തെ മനനം എന്നു പറയന്നു. 
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“വിജാതീയപ്രത്യയതിരസ്റാരേണ സജാതീയ 

പ്രത്യയ പ്രവാഹീകരണം ..ം നിദിധ്യാസനം."" 
(അര്‍ത്ഥം)-_വിജാതീയവൃത്തികളെ തിരസ്ത്രരിച്ചുകൊണ്ട്‌ സജാതീയ 
വൃത്തികളെ പ്രവഹിപ്പിക്കുന്നതിനെ നിദിധ്യാസനമെന്നു പറയുന്നു. 
ഇവിടെ ദേഹം മുതലായ അനാത്മവയസ്ത്ക്കളിലു ളള ആത്മബുഭ്ധിയും 
ദ്വൈതപ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ദര്‍ശനവും വിജാതീയവൃത്തികളാണ്‌. 
“ അഹംബ്രഹ്മാസ്മ്ി"' എന്ന വൃത്തിയെ സജാരിീയവ്ൃത്തി എന്നു പറ 
യുന്നു. ശ്രവണംകൊണ്ട” പ്രമാഞണഗതമായ അസംഭാവനയുയം മനനം 
കൊണ്ട്‌ പ്രമേയഗതമായ അസംഭാവനയ്ുയം നിദിധ്യാസനംകൊണ്ട* 
വിപരീതഭാവനയും നിചര്‍ത്തിക്കുന്നു. ദേഹാദികളിലുള്ള ആത്മബു 
ഭ്ധിയെ വിപരീതഭാവനയെന്നു പറയുന്നു. പ്രമാണഗതമായ അസം 
ഭാവനയേയും പ്രമേയഗതമായ അസംഭാവനയേയും തൃതീയപരിഛേ 
ത്തില്‍ നിരൂപണംചെയ്ും. ഇപ്രകാരം ശ്രവണ മനന നിദിധ്യാ 
സ്നംകൊണ്ട.്‌” അസംമാവനാവിപരീതഭാവനകളെ നിവര്‍ത്തിച്ചു 
തത്വം പദാത്ഥത്തെ ശോധനചെയ്തവന്നു” തത്വമസ്യാദി മഹാവ്ധാക്യ 
ങ്ങളില്‍നിന്ത്‌ ““അഹംബ്രഹ്മാസ്മി""” എന്ന അപഭോക്ഷജ്ഞാനം 


ഉണ്ടാകുന്നു. ആ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തില്‍ നിന്നു” ഈ അധികാരി 
പുരുഷന്നു” അജ്ഞാനനിപവ്പത്തിയോടുകൂടി പരമാനന്ദപ്രാപ്ലിയാകന്ന 


മോക്ഷം ലഭിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ശ്രവണാദികരം ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം 
വഴിക്കു” കോക്ഷത്തിന്നു്‌ ഉപയുക്തങ്ങളാകുന്നു. 


ഇനി മേല്‍പറഞ്ഞ ശ്രവണാദികളടെ അധികാരിയെ പറ 
യാം. വിവേകം മുതലായ സാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനായ സന്യാസി 
മാത്രമാണ” ഈ ശ്രവണാദികഠംക്ക്‌" അധികാരി. ശ്രവണം മുതലാ 
യത്‌ മൂന്നും ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നുള്ള അന്തരംഗസാധനങത്ങഠം 
ആകുന്നു. ഇതിന്നു" ശ്രുതി: 


“ആത്മാ വാ അരേ ദ്രഷ്ടവ്യഃ ശ്രോതവ്്യോ മന്തധ്്യോ 

നിദിധ്യാസിതവ്യഃ*” 
(അര്‍ത്ഥം)-_ഹേ മൈത്രേയി ! മുമുക്ഷുജനങ്ങഠം ആത്മാവിനെ സസ 
ക്ലാല്‍കരിക്കേണ്ടതാണ്‌. അതായത്‌ __ മോക്ഷമാകുന്ന ഇഷ്ടത്തെ. 
പ്രാപിക്കാന്‍ ആത്മസാക്ഷാല്‍കരേം മാത്രമാണ്‌ സാധനമായിട്ട 
ള്ളത. ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്‍െറ ലാരഭത്തിന്നുവേണ്ടി, അധി 
ഷാരി, ശുവണവും മനനവും നിദിധ്യാസനവും ചെയ്യേണ്ടതാകുന്ത,, 
ഒലൌകിക ഒവെദിക കമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌” വിക്ഷിപമായ ക്വിത്തത്തയി 
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ല്‍ ശ്രവണാദികഠം ഫലിക്കുന്നതല്പ. :“സംന്ൃയസ്യ ശ്രവണം കുയ്യാത"" 
ഇത്യാദി വചനങ്ങളം സന്യാസപൂവുകംതന്നെ ശ്രവണാദികളെ വി 
ധിച്ചുകാണുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ വിവേകാദി സ ധനചതുഷ്ടയ സന്ന 
നായ സന്യാസിക്കുമാത്രമാണ്‌ ബ്രഹ്മസക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്ുവേണ്ടി 
ശ്രവണാദി ചെയ*വാനുള്ള യോഗ്യത എന്നു സ്പുഷമാകുന്നു. 


ഇനി സാധനചതുഷടയത്തെ വണ്ണിക്കാം. വിവേകം, വൈ 
രാഗ്യം, ശമാദിഷഠംക്കസമ്പത്ത്‌, മുമുക്ഷൃത്വം ഇവയാണ്‌ സാധനച 
തഷ്ടയം. ആത്മാവ്‌ നിത്യവും ആത്മാവില്‍നിന്നു ഭിന്നങ്ങളായ 
ബ്രഹ്മലോകംവരെയുള്ള എല്ലാ അനാത്മവസ്ത്ുക്കളും അനിത്യങ്ങളുമാ 
കന്നു എന്ന്‌ ശ്രുതിസൂതിയുക്തികളെക്കൊണ്ടെള്ള വിചാരത്തെ വി 
വേകമമന്നു പറയുന്നു, 


*“ആകാശവല്‍ സവ്വഗതശ്ച നിത്യഃ"" 
*“അജോനിതൃയ$ ശാശ്വതോയം പുരാണഃ* 
“അവിനാശി തു രദ്വിദ്ധി 

യേന സവ്വമിദം തതം"? 
**വിനാശമവ്യയസ്യാസ്ധൃയ 

ന കശ്ചില്‍ കത്തുമഹതി 


*“തദ്യൃഥേഹ കമ്മചിതോ ലോകഃ 
ക്ഷീയതേ ഏവമേവാമുത്ര പുണൃയചിതോ ലോക 
ക്ഷിയതേ”', 


** അന്തവന്ത ഇമേ ദേഹാ 

നിത്യസ്്യോക്താഃ ശരീരിണ?"'' ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മതികഠം 
ഇവിടെ ഗ്രാഹ്യങ്ങളാണ്‌. കായ്യമായവയെല്ലാം ഘെടാദികളെപ്പേഠ 
ഒല അനിത്യങ്ങളാകുന്നു-ഇ ത്യാദി അനുമാനങ്ങളെക്കൊണ്ടും അനാ 
ത്മവസ്ത്രക്കഠം അനിത്യങ്ങളാണെന്നു” സിദ്ധമാണ്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള 
വിവേകംകൊണ്ട്‌ ഈ അധികാരിപുരുഷന്നു” എല്ലാ അനാത്മവ 
കളിലും വൈരാഗ്യമുണ്ടാകുന്നു. ഈ ലോകത്തിലുള്ള സ്രക്ചന്ദന 
വനിതാദിസകല വിഷയങ്ങളും തത്സാധനങ്ങളും സ്വഗ്ലം മുതലായ 
പരല്ോകങ്ങളിലുള്ള അമൃതപാനം, അപ്പരസ്സകഠം മുതലായ എല്ലാ 
സുഖവിഷയങ്ങളും തത്സാധനങ്ങളും അനിത്യത്വാദിദോഷദുഷ്ടങ്ങളാ 
ണെന്ന ബുദ്ധികൊണ്ട്‌, നായ ഛദ്ദിച്ച പായസത്തെപ്പോലെ അവ 
യ തള്ളണമെന്ന ഇച്ചുയെ വൈരാഗ്യമെന്നു പറയുന്ന. ഉവിടെ 
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*“പരീക്ഷ്യ ലോകാന്‍ കമ്മചിതാന്‍ ബ്രാഹ്മണോ 

.നീവ്വേദമായാന്നാസ്ത്യകൃതഃ കൃതേന""."? 
(അത്ഥം)--കമ്മോപാസ നകളെക്കൊണ്ട്‌ പ്രാപിക്കത്തക്ക ബ്രഹ്മ 
ലോകാദികഠം അനിത്യങ്ങളാണെന്നും കമ്മം൭കാണ്ട്‌ കോക്ഷ'ം ലഭി 
ക്ടന്നതല്ലെന്നും ഉള്ള നിശ്ചയം കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മജി ജഞാസുവിന്നു്‌ കമ്ര 
ങ്ങളില്‍നിന്നും കമ്മസാദ്ധ്യങ്ങളായ ലോകങ്ങളില്‍ നിന്നും വൈരാ 
ഗ്ൃം ഉണ്ടാകുന്നു. ഇങ്ങനെ വൈരാഗ്യമുണ്ടായതിൽ൭ന്‍റ ശേഷം അധി 
കാരിപുരുഷന്നു” ശമം, ദമം, ഉപരതി, തിതിക്ഷ, ശ്രദ്ധ, സമാധാനം 
എന്ന സാധനഷാംക സമ്പത്തിയുണ്ടാകുന്നു. ഈ ഷാം സമ്പത്തിയുയടെ 
സ്വരൂപത്തെ തൃതിയപരിഛേദത്തില്‍ വര്‍ണ്ണ്ണിക്കുന്നതാണ്‌. 


ശ്രുതറ പറയുന്നു: 

*ശാന്തോ ദാന്ത ഉപരതസ്തിതിക്ഷുഃ സമാഹിതോ 

ഭൂത്വാ ത്മ ന്യവാത്മാനം പശ്ൃതി.?' 
(അര്‍ത്ഥ .)__-.ഈ അധികാരിപുരുഷന്‍ ശമാദിഷഠം സമ്പന്നനായിട്ട 
മനസ്സില്‍ *“അഹംബ്രഹ്മാസ്മി"” എന്നിങ്ങനെയുള്ള അത്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരം സമ്പാദിക്കുന്നു. അതിന്‍െറശേഷം അവന്നു” മോക്ഷം ലഭി 
ക്കേണമെന്ന തീവ്രമായ ഇച്ഛ (ആഗ്രഹം) ഉണ്ടാകുന്നു. അതിനെ മുമു 
ക്ഷുത്വം ഏന്നു പറഞ്ഞുവരുന്നു. ഇവിടെ വിവേകം, വൈരാഗ്യം, 
ശ്മാദിഷഠംക സമ്പത്തി, മുമുക്ഷൃത്വം ഈ നാലു സാധനങ്ങളും അധി 
ക്ാരിപുരുഷന്നു്‌ വിശേഷണമായി ആചായ്യപാദങ്ങഠം സ്വീകരിച്ചി 
തിക്കുന്നു. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ മുമക്ഷുത്വംമാത്രം അധികാരിപുരു 
ഡുന്നു” വിശേഷണമായി സ്വീകരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. അപ്രകാരംതന്നെ 
അവര്‍ മുമുക്ഷൃതയ്ക്കു്‌” സാധനങ്ങളായി വിവേകാദികളേയും സ്വീക 
തിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ വിവേകാദി സാധനചതുഷടയസമ്പന്ന 
നായ പുരുഷന്നു” മാത്രമേ സന്യാസത്തിന്നു്‌” അധികാരമുള്ള. ഇങ്ങ 
ഒന സാധനച്ചതുഷ്യസമ്പന്നനായ സന്യാസി ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാ 
തത്തിന്നുവേണ്ടി ബ്രഹ്മവിത്തായ ഗുരുവിനെ ശരണംപ്രാപിച്ചു്‌ 
വേദാന്തശാസ്ര്രത്തെ ശുവണംചെയ്യേണ്ടതാണ്‌ 


ലി 


ശ്രുതി: 

*“തദ്ധിജ്ഞാനാത്ഥം സദ്‌ഗുരുമേവാഭിഗച്ചേത്‌ 

സമില്‍പാണിഃ ശ്രോത്രിയം ബ്രഹ്മനിഷ്യം.”" 
(അര്‍ത്ഥം)---ആ സാധനചതുഷടയസമ്പന്നനായ അധികാരി സ്വ 
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കംമ്മസന്യാസംചെയ്ത്‌ മോക്ഷപ്രാഫ്ഠിക്കു സാധനമായ ബ്രഫ്മസാ 
കയാല്‍ കാരത്തിന്നു വേണ്ടി ശ്രോത്രിയനായി ബ്രഹ്മനിഷ്യനായിരി 
ക്൭ന്ന ഗുരുവിറെറ അടുക്കലേക്ക്‌ ഉപായനഹസുനായി പോകണം. 
ശിഷ്യന്‍െറ സംശയത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ ഉപയുക്തമായ ശാസ്ത്ര 
ജ്ഞാനത്തോടു കൂടിയ ഗുരുവിനെ ശ്രോത്രിയനെന്ന പറയുന്നു. കരാ 
ഇലകംപോലെ സംശയഭാവന, വിപരീതഭവന ഇവയൊന്നുമില്ലാ 
തെ അഖണ്ബഡൈകരസഠനന്ദബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരത്തോടുകൂടിയ ഗുരു 
വിനെ ബ്രഹ്മ നിഷ്ഠനെന്നു പറയുന്നു. ഈ രണ്ട വി ശേഷണങ്ങളേ:ട 
കൂടിയ ഗുരുവിന്‍െറ ഉപദേശംകൊണ്ടു മാത്രമേ ശിഷ്യന്ന്‌ ആത്മ 
സാക്ധാല്‍കാരമുണ്ടാകയുള്ള. ഇനി സന്യാസത്തെ നിരൂപണം 
ചെയ്യാം. 


*“വിഹിതാനാ കമ്മണാം വിധിനറ പരിത്യ-ഗഃ സനൃ-സഃ'* 
(അര്‍ത്ഥം). ശ്രുതിസ്മതികളാകുന്ന ശാസ്ത്രഞ്ങഠം കര്‍ത്ത൨ ത്വേന 
വിധിക്കപ്പെട്ട അഗ്നഹേ ത്രം, സന്ധ്യോപാസന മുതലായ സവ്വ 
കുമ്മങ്ങളടേയും വിധിക്കനുസരിച്ച പരിത്യാഗത്തെ സന്യാസമെന്നു 
പറയുന്നു, കമ്മസ ന്യാസത്തിന്‍െറ വിധി അന്യത്ര വിസ്മരിച്ചു പറ 
ന്‌ 


““കമ്മണാം ത്യാഗഃ . സന്യാസഃ'' ഇത്രമാത്രം ആ സന്യാസ 
ത്തിന്ന്‌ ലക്ഷണം ചെയ്യുന്നതാണെങ്കില്‍ അവിഹിതകമ്മങ്ങളേയോ 
നിഷിദ്ധകമ്മങ്ങളേയോ തൃജിക്കുന്ന പുരുഷങ്കലും ആ സന്യാസിത്വം 
ചെല്ുന്നതുകൊണ്ട്‌ അതിവ്യാപ്യിദോഷം വരും. തന്നിവൃത്തിക്കു 
വേണ്ടു ആ കമ്മങ്ങഠംക്ക” വിഹിതം എന്ന വിശേഷണം പറഞ്ഞു! 
രുക്കുന്നു. കൂടാതെ ആ ലക്ഷണത്തില്‍ “'വിധിനാ'” എന്ന പദം 
പറയാതിരുന്നാല്‍ ആലസ്യാദി ദോഷംകൊണ്ട" വിഹിതകമ്മങ്ങളെ 
ത്യജിക്കുന്ന പുരുഷനിലും സന്യാസിത്വം ചേരും, തന്നിവ്ൃത്തിക്കു 
വേണ്ടി (വിധിപൂവ്വകം) വിഹിതകമ്മങ്ങളുടെ വിധിപുൂവ്വംചെയ്യുന്ന 
ത്യാഗത്തെ സന്യാസമെന്നു പറയുന്നു. ഈ പറഞ്ഞ സന്യാസത്തി 
ണ്ട്‌ വൈരാഗ്യം മാത്രമാണ്‌. പ്രധാനകാരണമായിത്തീരുന്നത്‌, 
അതായത്‌ വൈരാഗ്യമുള്ള പുരുഷന്നു മാത്ൃമേ സന്യാസത്തിന്നു 
ഭയാഗ്യതയുളള എന്നു സാരം. 


ശ്രുതി: 
യ്യദഹരേവ വിരജേത്‌ തദഹരേവ പ്രവ്രജേത്‌.”? 
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( അത്ഥം) -..ഈ അധികാരിപുരുഷന്ന്‌ ഏതു ക്ഷണത്തില്‍ ഒവൈരാ 
ഗ്യം ഉണ്ടാകുന്നുവോ അതേ ക്ഷണം തന്നെ സവ്വകമ്മങ്ങളടേയും 
സന്യാസത്തെ ചെയ്യുണം. 


സ്മ്തി:__. 

“വൈരാഗ്യം പരമേതസൃയ 

മോക്ഷസ്യ പരമോ വധിഃ”' പ്‌ 
(അര്‍ത്ഥം).--ഈ മോക്ഷത്തിന്ന” പരവൈരാഗ്യം തന്നെയാണ്‌ 
പരമമായ അവധി. ഈ തസ്സ നിക വൈരാഗ്യം 
ത്ന്നെയാണ്‌ സന്യദസത്തിന്നു കാരണമെന്ന" സിദ്ധമായിരിക്കുനം 
ജര സന്യാസവും വൈരാഗ്യത്തിന്‍െറ താരതമ്യത്തിന്നനുസരിക്ഷ്‌ 
കുടീചകന്‍, ബഹൂദകന്‍, ഹംസന്‍, പരമഹംസന്‍ എന്നിങ്ങനെ നാമു 
രമത്തിലാകുന്നു. ഇനി ഒവെരാഗ്യത്തിന്‍െറ ന്യൂനാധികതയെ നീ 
രൂപണംചെയ്യേണ്ടതി ലേക്കു” വൈരാഗ്യത്തെ വിഭാഗിച്ചുപറയാം. 


ആ വൈരാഗ്യം അപരവൈരാഗ്യമെന്നും പരവൈരാഗൃയ 
മെന്നും രണ്ടു തരത്തിലാകുന്നു. അതില്‍ അപരകതെവരാഗ്യം യത 
ഭാനം, വൃതിരേകം, ഏകേന്ദ്രിയം, വശീകാരം എന്നിങ്ങനെ നാലു 
പ്രകാരത്തിലാകുന്നു. ഈ സംസാരത്തില്‍ ഈ വസ്തു സാരമാകുന്നു; 
ഈര വസ്മു അസാരമാകുന്നു എന്നിങ്ങനെയുള്ള സാരാസാരവിലേ 
ക്തത്ത യതമാനവൈരാഗ്യമെന്നു പറയുന്നു, ചിത്തത്തിലുള്ുള 
രാഗദ്വഷാദി ദോഷങ്ങളില്‍ ഇന്നിന്ന ദോഷങ്ങഠം എന്നില്‍നിന്നു 
നിവ്ൃത്തങ്ങളായിരിക്കുന്നു; ഇത്ര ദോഷങ്ങഠം ഇനി നിവര്‍ത്തൃയങ്ങ 
ആവാന്‍ ബമക്കിയുണ്ട്‌ എന്ന വിചാരംകൊണ്ഞ്‌ ബാക്കിയുള്ള ദോ 
ഷ്യങ്ങളെ നിപര്‍ത്തിപ്പംന്‍ വേണ്ടി ചെയ്യുന്ന പ്രയത്നത്തെ വൃതിരേക 
െവരാഗ്യമെന്നു പറയുന്നു. മനസ്സില്‍ വിഷയങ്ങളുടെ ഇച്ഛ ഉണ്ടാ 
മ്ജിരിക്കെതന്നെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ നിരോധിപ്പാന്‍ ചെയ്യുന്ന പ്രയഅ 
ത്തെ ഏകേന്ദ്രിയ വൈരാഗ്യം എന്നു പറയുന്നു. ഈ ലോകത്തിലും 
പ്രരലോകത്തിലും ഉള്ള വിഷയങ്ങാം നശിക്കുന്നവയാണെന്നു” അറി 
ഞ്തിട്ട അവയെ തള്ളേണമെന്നുള്ള ആഗ്രഹത്തെ വശീകാരവൈരദ 
ശ്രുമെന്നു പറയുന്നു. ഈ വശീകാര വൈരാഗ്യത്തിഒന്‍െറ സ്വഭാവം 
ഭഗവാന്‍ പതഞ്ജലി, 


*“ദൃഷ്യാനുശ്രവികവിഷയവിതൃഷ്ണുസു വശീകാര സം 
ജ്ഞാ *വൈരാഗ്യം*” എന്ന സൂത്രംകൊണ്ടു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
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ആ വശീകാരവൈര്വഗയവും മന്ദ., തീവ്രം, തീവ്രതരം എന്നിങ്ങനെ 
മുന്നു തരത്തിലുണ്ടു*. പുതതന്മര്‍, സ്ര്രീകഠം, ധനം മുതലായ പ്രിയ 
വസ്തു ദളെടെ വിയോഗംകൊണ്ട്‌ ഈ സംസാരം കൊള്ളരുതാത്തതാ 
ണെന്ന ബുദ്ധിയുണ്ടാകയാല്‍ ആ വിഷയങ്ങളെ ത്ൃയജിക്കേണമെന്നു 
ണ്ടാകുന്ന ഇച്ഛുക്ക്‌ മദ്ദവൈരാഗ്യമെന്നു പേര്‍. ഈ ജന്മത്തില്‍ 
എനിക്ക്‌ പുത്തസ്ത്രീധനാദിപദാത്ഥങ്ങഠം ഇല്ലാതിരിക്കട്ടെ എന്ന 
സ്ഥിരബുദ്ധികൊണ്ടു്‌ ആ വിഷയങ്ങളെ തള്ളേണമെന്നുള്ള ഇച്ഛുക്കു 
തീവയഖൈെരാഗ്യമെന്നു പേര്‍. പുനരാവദുത്തിയും മററുമുള്ള ബ്രഹ്മ 
ലോകംവരെയയള്ള ഒരു ലോകവും നമുക്കു വേണ്ടെന്ന നിശ്ചിത 
ബുദ്ധികൊണ്ട്‌ സകലവിഷയങ്ങളെയും പരിതൃജിക്കേണമെന്നു 
ഇച്ഛയെ തീ।വതരവൈമരാഗ്യതമന്നു പറയുന്നു. അതില്‍ മന്ദവൈ 
മാഗ്യമുള്ചവന്ന" ഒരു സസന്യാസത്തിന്നും അധികാരമില്ല. 


സമൃതി: 

“യദാ മനസി വൈരാഗ്യം ജായതേ സവ്വവസ്തരഷു 

തദൈവ സന്യസേദ്വിദ്വാനനൃഥാ പതിതോ ഭവേത്‌". 
(അത്ഥം)-- എപ്പ്യോഠം എല്ലാ വിഷയങ്ങളിലുമുള്ള വൈരാഗ്യം മന 
സ്റ്റിലുദിക്കുന്നവോ അപ്പ്പോഠം മാത്രമേ വിവേകിയായ പുരുഷന്‍ 
സവ്വകമ്മങ്ങളേയും സന്യസിക്കാന്‍ പാടുള്ള. വൈരാഗ്യമില്ലാതെ 
സന്യാസത്തെ സ്വീചരിച്ച പുരുഷന്‍ പതിതനായിത്തീരും. 


തീ(വവൈരാഗ്യത്തെ പ്രാപിച്ച പുരുഷന്‍ കുടീചകബഫഥ്ൂ 
ദകസന്യാ സങ്ങഠംക്ക്‌ അധികാരിയകേന്നു. തീ വവൈരാഗൃ 
ത്തോടടകൂടിയവന്‍െറ ശരീരം തീര്‍ത്ഥയാത്ര മുതലായത്‌ ചെയ “വാന്‍ 
ശക്തിയില്പാത്തതാണെങ്കില്‍ അവന്ന്‌ കടീചകസന്യാസത്തിന്ന്‌ 
അധികാരമുണ്ടു”. ഏതൊരുത്തന്‍െറ ശരീരം തീത്ഥയാത്രാദിചെ 
യവാന്‍ ശക്തമാകുന്നുവോ അവന്ന്‌ ബഫഹൂദകസന്യാസത്തിന്ന്‌ 
അധികാരമുണ്ടു. തീ[വതരവൈരംഗ്യം പ്രാപിച്ചവന്‍ ഹംസസസന്യാ 
സത്തിന്ന” അധികാരിയാകുന്നു. ഇവിടെ പറഞ്ഞ കടീചക ബഹു 
ഒക ഹംസ സന്യാസങ്ങളുടെ സ്വരൂപത്തെയും ആചാരത്തെയും മനു. 
സ്തുതി, പരാശരസൂതി മുതലായ ധമ്മശാസ്സ്രങ്ങളിലും ആത്മപുരാണ 
മഞ്ഞിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ഇപ്പറഞ്ഞ എല്ലാ വൈരഗ്യങ്ങളിലും 
വെച്ചു” ഉല്‍കൃഷ്ടമായ വൈരാഗ്യത്തെ പരവൈരാഗ്യമെന്നു പാ 
യുന്നു. ഇതിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ അന്യത്ര വണ്ണിക്കുന്നതാണ്‌ 
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ഇങ്ങനെ പരവൈരാഗ്യത്തെ പ്രാപിച്ചവന്‍ പരമഹംസസ 
ന്യാസത്തിന്ന്‌ അധികാരിയാകുന്നു. ആ പരമഹംസസന്യാസം 
വിവിദിഷാസന്യാസമെന്നും വിദ്വല്‍ സന്യാസമെന്നും രണ്ടു തരത്തി 
ലുണ്ട്‌, വിവേകാദി സാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനായ പുരുഷന്‍ തത്വ 


ജ്ഞാനസമ്പാദനത്തിന്നുവേണ്ടി സ്വീകരിക്കുന്ന സസ്യാസത്തിന്നു്‌ 
വിവിദിഷാസന്യ-സമെന്നു പേര്‍. 


ശ്രൃതി: 

*“ഏതമേവ പ്ര്ര്ാജിനോ ലോകമിച്ചുന്തഃ പ്രര്രജന്തി.”" 
(അത്ഥം)--വിരക്തപുരുഷന്ന്‌ പ്രാപിക്കത്തക്ക ലോകത്തെ ആത്മ 
ലോകമെന്നു പറയുന്നു. ആ ആത്മലോകപ്രാപ്തിയെ ആഗ്രഹിച്ചും 


കൊണ്ടെ” സന്യസിക്കുന്നു. അതായത്‌ ആത്മലോകം, അനാത്മലോ 
കം എന്നിങ്ങനെ ലോകം രണ്ടു തരത്തിലാകുന്നു. 


““അഥത്രയോ വാവലോകാഃട മനുഷ്യലോകഃ 


പിതൃലോകോ ദേവലോക?" എന്ന ശ്രുതികൊണ്ടു" അനാ 
ത്മലോകം മനുഷ്യലോകമെന്നും പിതൃലോകമെന്നും ദേവലോകമെ 
ന്നും മുന്നതരത്ത 1ലാണെന്നു പറഞ്ഞുക :ണന്നു. കൂടാതെ, 


“അഥ യോ ഹ വാസ്പാല്ലോകാത്‌ സ്വലോകമദ്ൃഷ്ടവാ 
പ്രൈതി സ ഏതം അവിഭിതോ ന ഭനക്തി 
ആത്മാനമേവ ലോകമുപാസീത കിം പ്രജയാ 
കരിഷ്യാമോ യേഷാം നോയമാത്മായം ലോകഃ" 
ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ആത്മ ലോകത്തെപ്പററിയും പറഞ്ഞുകാണുന്നതു 
കൊണ്ട്‌ മേല്പറഞ്ഞ ശ്രുതിയിലുള്ള ലോകശബ്ദംകൊണ്ട്‌ ആത്മാ 
വാകുന്ന ലോകത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌ ഉചിതമായിരിക്കും. കൂടാതെ 
മേല്‍പറഞ്ഞ വിവിദിഷാസന്യാസവും രണ്ടുതരത്തിലുണ്ട. അതി 
ലൊന്നു” ജന്മത്തിന്നു കാരണങ്ങളായ കമ്മങ്ങളെ തള്ളകയെന്നതും 
രണ്ടാമത്തേത്‌ പ്രൈഷമന്്രത്തെ ഉച്ചരിച്ചു. കൊണ്ട്‌ ദണ്ഡം ധരിക്കു 
മുതലായ ആശ്രമലക്ഷണവുമാകുന്നു. ഇവിടെ കാമൃകമ്മങ്ങളം ഫലേ 
ച്ചുയോടുകൂടി ചെയ്യുന്ന നിത്ൃയകമ്മങ്ങളം ജന്മത്തെയുണ്ടാക്കന്നവയാ 
കുന്സ. കമ്മങ്ങളടെ തൃാഗഒ്തെ ഒന്നാമത്തെ വിവിദിഷാസന്യാസ 
മായി പറഞ്ഞുവരുന്നു. അതിലും കാമൃഷകമ്മങ്ങഠം സ്വരൂുപേണതന്നെ 
തൃജിക്കേണ്ടതാണെന്നു” വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നു. നിതൃകമ്മങ്ങഴെ 
സ്വരൂപേണു തള്ളണമെന്ന്‌ വിവക്ഷയില്ല. കിന്തു, ആ നിതൃകമ്മ 
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ങ്ങളുടെ ഫലത്തിലുള്ള ഇച്ചുയെമാത്രം തള്ളേണ്ടതാണെന്നേയുളളം 
ഒന്നാമത്തെ വിവിദിഷാസന്യാസത്തില്‍ ഈ ശ്രുതി പ്രമാണ 
മാകുന്നു. 


*“ന കമ്മണാ ന പ്രജയാ ധനേന ത്യാഗേനൈകേ;” 

മൃതത്വമാനശുഃ'? 
(അര്‍ത്ഥം) -പുവ്വേോ ഭതാധികാരി കാമ്യകമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടും ഫലാ 
പേക്ഷയോട്ടകൂടിയ നിതൃകമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടും പുത്രപൌത്രാദിപ്രജ 
കളെഴക്കാണ്ടും ഗോസുവണ്ണാഭിധനങ്ങളെക്കൊണ്ടും മോക്ഷസാധന 
മായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തെ പ്രാപിക്കുന്നില്ു. എന്നാല്‍ മുന്‍പ 
റഞ്ഞ വിരക്തപുരുഷന്‍ ജവത്തിന്നു്‌” കാരണങ്ങളായ കമ്മങ്ങളുടെ. 
ത്യാഗമാകുന്ന സന്യാസംകൊണ്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആധുനികന്മാര്‍ ആ കമ്മങ്ങളടെ ത്യാ 
ഗമാകുന്ന സന്യാസംകൊണ്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തെ സ 
മ്പാദിഭേണ്ടെതാണ്‌. 


വിരക്തന്മാരായ ഗൃഹസ്ഥന്മാക്ക്‌ പ്രബലങ്ങളായ ചില കാ 
രണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ദണ്ഡധാരണം മുതലായ ആശ്രമസന്യാസം സ്വീ 
കരിപ്പാന്‍ പ്രതിബന്ധം സംഭവിക്കുന്നപക്ഷം ഈ ഒന്നാമത്തെ വിവി 
ദിഷാസന്യാസത്തില്‍മാത്രം അധികാരമുണ്ടെന്നു” അറിയേണ്ടതാണ്‌. 
ഈ വിവിദിഷാസന്യാസത്തില്‍ സ്ത്റ്രീകഠംക്കും അധികാരമുണ്ട്‌, 
ശ്രുതി, സ്മി, ഇതിഹാസം, പുരാണം മുതലായവയില്‍ ജനകന്‍, 
യാജ്ഞവല്ല്യന്‍, അജാതശത്രു, മൈത്രേയി, ഗാഗ്ലരി എന്നിവക്കു ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍കാരം ലഭിച്ചതായി പറഞ്ഞുകാണുന്നു, അവക്ല്ലൊം ഈ 


വിവിദിഷാസന്യാസംകൊണ്ടു മാത്രമാണ്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം 
സിദ്ധിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 


ശജം;__. യജേഞാപവീതധാരണമാകുന്ന ഉപനയനസംസ്ത്റാര 
മുള്ളവക്കു മാത്രമേ വേദാദ്ധ്യയനത്തില്‍ അധികാരമുള്ള, സ്റ്രീകഠംക്കു്‌ 
ഉപനയനസംസ്താരമില്പായ്ക്ുയാല്‍ വേദാദ്ധ്യയനത്തിന്ന്‌ അധികാര 
മീല്പം 


*സ്റ്രീശുദ്രൈ നാധീയേതാം"” എന്ന ശ്രുതിയും സ്റ്രീകഠംക്കും 
ശുദ്രന്മാക്കം വേദാദ്ധ്യയനത്തെ നിഷേധിച്ചിരിക്ക്‌ന്നു. “തത്വമസി* 
മുതലായ വൈദികവാക്യങ്ങളില്‍ നിന്നു” മാത്രമേ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരപ്രാഡ്യി യുണ്ടാകയുളള., മഹാവാകൃശ്ര ജിണ്ട്‌  “കര്‍ര 
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മില്പാത്തതു കൊണ്ട്‌ സ്റ്്രീകഠംക്കും ശൂദ്രക്കം ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തില്‍ അധി 
കാരമില്പതന്നെ. 


സമാധാനം: 
*(സ്മ്രിയേോം വൈശ്യയാസ്പഥാ ശുദ്രാസ്ധത്േ പി 
യാന്തി പരാം ഗതിം.” എന്ന വാക്യംകൊണ്ട്‌*" ഭഗവാന്‍ 
സ്റ്റീകഠംക്കും ശുദ്രക്ഒം മോക്ഷപ്രാപ്ലി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കൂടാതെ 


“യദ്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യയാ സവ്വം ഭവിഷ്യന്തോ 

മനുഷ്യാ മന്യന്തേ?” എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മവിദ്യയെക്കൊണ്ട്‌* 
സ്യാത്മഭാവപ്രാപ്ലി മനുഷ്യസാമാനൃത്തിന്നു” ഉപദേശിക്കുന്നു. ബ്ര 
ഹ്മജ്ഞാനം വേദാന്തശാസ്ത്രശ്രവണം ഇല്ലാതെ സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌” ഈ വ്ൃവസ്ഥ സിദ്ധമായി, എന്തെന്നാല്‍._വേദാ 
ദ്ധൃയനത്തിന്നു” അധികാരികളായ ബ്രഹ്മണക്ഷത്രിയ വൈശ്യന്മാര്‍ 
ഉപനിഷത്താകുന്ന വേദാന്തത്തിന്‍െറ ശ്രവണംകൊണ്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനം സമ്പാദിക്കേണ്ടതാകുന്നു. കഴിഞ്ഞ അനേകജന്മങ്ങളില്‍ 
ചെയ്ത പുണ്ൃയകമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ശുദ്ധാന്തതകരണന്മാരായി വേദാ 
ദ്ധൃയനത്തിന്നു്‌ അധികാരമില്ലാത്ത സ്ത്ത്രീശുദ്രാദികഠം വേദാന്താത്ഥ 
ത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന പുരാണാദികളുടെ ശ്രവണംകൊണ്ടുതന്നെ ബ്ര 
മജ്ഞാനം സമ്പാദിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇതേകാരണംകൊണ്ടാണ്‌ ഇതി 
ഹാസപുരുാണങ്ങളില്‍ വിദൂരന്‍ മുതലായ ശൂദ്രക്ക” ബ്രഹ്മജ്ഞാനം 
ഉണ്ടായതായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. ക്രുദ്രക്കും കൂടെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തില്‍ 
അധികാരം സിദ്ധമായിരിക്കേ മൈത്രേയി മുതലായ ബ്രാഹ്മണസ്ത്രീ 
കഠാക്കു” അതില്‍ അധികാരമുണ്ടെന്നു” പ്രത്യേകം പറയേണ്ടതുണ്ടോ? 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാരുടെ അഭിപ്രായം ഇങ്ങനെയാകുന്നു. 
ബ്ലഹദാരണ്യകോപനിഷത്തില്‍ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃമുനി തന്‍െറ ഭായ്യു 
യായ മൈത്രേയിക്ക്‌ സാക്ഷാല്‍ ശ്രുതിവചനംകൊണ്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മ 
വിദ്യയെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്ന. അതേ ഉപനിഷത്തില്‍തന്നെ ഗാ 


ശ്ശിയുമായുള്ള യാജ്ഞവല്‍കൃമുനിയുടെ സംവാദം പ്രസിദ്ധമാണ്‌ 
അതുകൊണ്ട്‌” ബ്രാഹ്മണക്ഷത്രിയവൈശ്യന്മാരായ മൂന്നു വള്റ്റങ്ങളി 


ലുള്ള സ്ത്്രികഠംക്കും ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നു്‌ ഉപയുക്തങ്ങളദയ വേദാന്ത 
ശ്രുതികളുടെ ശ്രവണത്തില്‍ അധികാരം സിദ്ധമാകുന്നുണ്ട്‌. ഉപന 
യനസം്ക്രാരമില്പാത്തതുകൊണ്ട സ്റ്രീകഠംക്ക്‌ വേദാദ്ധ്ൃയയനത്താിന്നു* 
അധികാരമില്ല. ഒന്നാമതായി ഗുരു ഉച്ചരിച്ച വേദാന്തവാകൃങ്ങളെ 
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കേട്ട്‌ ശിഷ്യന്‍ ചെയുന്ന ഉച്ചാരണത്തെ അദ്ധ്യയനമെന്നു പറയുന്നു . 
സ്ര്രീകഠംക്ക” വേദാന്തശ്രവണത്തിന്നു്‌” അധികാരമില്പയെങ്കില്‍ യാ 
ജ്ഞവല്‍കൃമുനി മൈത്രേയിയോടും ഗാഗ്ലിയോടടം സാക്ഷാല്‍ ശ്രൃതി 
കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യയെ ഉപദേശിക്കകയില്പായിരുന്നു. ഈ യാജ്ഞ 
വല്‍കൃമൈത്രേയീസംവാദം ആത്മപുരാണത്തിലെ സപ്പമാധ്യായ 
ത്തില്‍ സ്തുഷ്ടമായി നിരൂപണംചെയ്യിട്ടണ്ട്‌. 


രണ്ടാമത്തെ വിവിദിഷാസന്യാസത്തിലും ശ്രുതി, സതി 
മുതലായവ പ്രമാണമാകുന്നു. 


ശ്രൃതി:_. **ദണ്ഡമാച്ചാദനം കൌപീനം 

പരിഗ്രഹേല്‍ ശേഷം വിസ്പജേല്‍."" 
(അര്‍ത്ഥം)--ദണ്ഡത്തേയും ശീതം നിവഖര്‍ത്തിക്കുവാനും മററുമുള്ള 
വ്ൂങ്ങളേയും കൌപീനത്തേയും കമണ്ഡലു മുതലായവയേയും മാത്ര 
മേ സന്യാസി സ്വീകരിക്കാന്‍ പാടുള്ള. മറെറല്പാ വസ്ത്രക്കളേയും 
തള്ളേണ്ടതാകുന്നു. 


സതി: __ 

*“ സംസാര മേവ നിസ്സ്റാരം ദൃഷ്ട്വാ സാരദിദ്ദക്ഷയാ 
പ്രവ്വജന്ത്യകൃതോദ്വാഹാഃ പരം വൈരഗഗ്യമാശ്രിതാഃ"" 
(അര്‍ത്ഥം)--ബ്രഹ്മലോകംവരെയുള്ള സകലസംസ:രഭത്തെയയം നി 
സ്റ്റാരമെന്നറിഞ്ഞ്‌ സാരമായ പരമാത്മാവിന്‍െറ ദശനത്തിലുള്ള 
തീവ്രേച്ഛയോടുംകൂടി പരവൈരാഗ്യത്തെ പ്രാപിച്ച വിരക്തന്‍ ഗൃഹ 
സ്ഥാശ്രമത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നതിന്നു” മുമ്പായിട്ടതന്നെ വിവിദി 
ഷാസന്യാസത്തെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതി 
വച്ചനങ്ങഠം ഈ .വിവിദിഷാസന്യാസാശ്രമത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ഇത്രയുംകൊണ്ട” രണ്ടുപ്രകാരത്തിലുള്ള വിവിദിഷാസന്യാസ 
ത്തെ നിരൂപണംഭചയ്കുകഴിഞ്ഞു. ഇനി വില്വല്‍സന്യാസത്തെ നി 
രൂപണംചയ്യാം. 


ബ്രഹ്മചയ്യാശ്രമത്തിലോ ഗൃഹസ്ഥാശ്രമത്തിലോ വാനപ്ര 
സ്ഥാശ്രമത്തിലോ ചെയ്ത വേദാന്തശ്രവണാദികൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിച്ച തത്വജ്ഞാനി ചിത്തവിക്ഷേപത്തിന്‍െറ 
നിവ്ൃത്തിയായ ജീവന്മുക്തിക്കു വേണ്ടി സ്വീകരിച്ച സന്യാസത്തി 
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ന്നു” വിദ്വല്‍ സന്യാസമെന്നു പേര്‍. ഈ വിദ്വല്‍സന്യാസവും ശ്രുതി 
സ്്തിപ്രമാണം കൊണ്ടു സിദ്ധമാകന്നു :.. 


ശ്രതി:__ ““ഏതമേവ വിദിത്വാ മുനിഭവതി 

ഏതം ഒെവ തമാത്മാനം വിദിത്വാ ബ്രാഹ്മണാഃ 

പുത്രൈഷണായാശ്ച വിത്തൈഷണായാശ്ച 

ലോകൈഷണായാശ്ച വൃത്ഥായാഥ ഭിക്ഷാചയ്യം ചരന്തി 

ന ദണ്ഡം ന ശിഖാം ന യജേഞോപവീതം നാച്ഛാദനം 

ചരതി പരമഹംസഃ'* 
(അത്ഥം)_“ അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരാനന്തരം 
വിദ്വാനായ പുരുഷന്‍ പരമഹംസസന്യാസം സ്വീകരിക്കുന്നു. ഇങ്ങ 
നെ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം സമ്പാദിച്ച തത്വവേത്താവ്‌ പുത്ര 
ഷണ, വിത്തൈഷണ, ലോകൈഷണ എന്ന മൂന്നു” ഏഷണകളേയും 
തള്ളി ഭിക്ഷാവൃത്തിയെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. അതായത്‌ വി 
ദ്വല്‍സന്യാസത്തെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌., തത്വവേത്താവായ 
പരമഹംസ സന്യാസി ദണ്ഡത്തേയും ശിഖയേയും യജേഞാപ 
വീതത്തേയും ആച്ചാദനത്തേയും ധരിക്കരുത്‌. [ 


സതി: “യദാ തു വിദിതം തത്വം പരം ബ്രഹ്മ സനാതനം 
തദൈകദണ്ഡും സംഗൃഹ്ൃയ സോപവീതാം ശിഖാം തൃജേല്‍ 
കന്ഥാകൌപീന വാസാസ്തക ദണ്ഡധൃക്ധ്യാന തല്‍പരഃ 
ഏകാകീ രമതേ ന ത്യം തം ദേവാഃ ബ്രാഹ്മണം വിദുഃ 
കപ ലം വ്ൃക്ഷമൂലാനി കുചേല മസഹായതാ 
സമതാ ചൈവ സവ്ൃസൂ ൯ ഏതന്മുക്തസ്യ ലക്ഷണം", 
(അര്‍ത്ഥം)--ആ അധികാരിപുരുഷന്‍ പ്പരരബ്രഹ്മമാകുന്ന സനാതന 
തത്വത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിച്ചാല്‍ ഒരു ദണ്ഡത്തെ ഗ്രഹിച്ച്‌ യജേഞാ 
പവീതത്തേയും ശിഖയേയും തള്ളേണ്ടതാകുന്നു. 


. ശീതനിവ്ൃത്തിക്കുള്ള പുതപ്പും ഉടുവസ്ത്യവും കൌപീനവും 
ദണ്ഡവും മാത്രം ധരിച്ച്‌ അന്തരാത്മാവിന്‍െറ ധ്യാനത്തില്‍ തല്‍പര 
നായി ഏകാകിയായി സഞ്ചരിക്കുന്ന വിദ്വാനെ_.പുരുഷനെ_.ദേവ 
ന്മാര്‍ ഒബ്രഹ്മവേത്താവയേ പരമഹംസ സന്യാസിയെന്നു പറയുന്നു. 


ഭിക്ഷഡ്റ്റൂവേണ്ടി മണ്‍ചട്ടി കയ്യില്‍വെച്ചു്‌ വൃക്ഷമൂലത്തില്‍ 
താമസിച്ചു കുത്സിതവസ്ത്രങ്ങളെ ധരിച്ചു്‌” ഒരു സഹായവും ഇല്ലാത്ത 


222, തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


സകല പ്രാണികളിലും സമബുദ്ധിയയുളളവനെ മുക്തനായ പരമ 
ഹംസസന്യാസിയെന്നു പറയുന്നു. 


ഇത്യാദി ശ്രുതിസൂതിവചനങ്ങഠം വിദ്വല്‍ സന്യാസത്തെ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വിദ്വല്‍സസന്യാസത്തിന്‍െറ ഫലം ജീവന്മുക്തിയാ 
കുന്നു. പരമഹംസസന്യാസികളടെ ആചാരവും ലക്ഷണവും അവ്യ 
ക്തമാകയാല്‍ പില ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ അവക്ക്‌ ദണ്ഡം, വസ്ത്രം മുതലാ 
യവയില്ലെന്നും ചല ഗ്രന്ഥങ്ങളില്‍ ഉണ്ടെന്നും പറഞ്ഞുകാണുന്നു, 
വിദ്വല്‍ സന്യാസികളുടെ അവ്യൃക്തചിഹ്നത്തെയും അവ്യക്താചാര 
ത്തെയും അന്യത്ര സ്ററുഷ്ടുമായി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌, 


ശങ്ക :__. മുമ്പ” വിവിദിഷാസന്യാസം ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നു* 
കാരണമാണെന്നു പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്പ. എന്തെന്നാല്‍_ജനകന്‍ , 
അജാതശത്രു മുതലായവക്ക്‌ വിവിദിഷാസന്യാസമില്ലെങ്കിലും ശ്രു 
തിസ്മുത്യാദികളില്‍ അവക്ക്‌” ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഉള്ളതായി പറഞ്ഞു 
കാണുന്നു, 


സമാധാനം: ഈ ജന്മത്തിലുള്ള വിവിദിഷാസന്യാസം 
മാത്രമാണ്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നു കാരണം എന്ന അഭിപ്രായം ഇല്ല. 
ജന്മാന്തരത്തില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള വിവിദിഷാസന്യാസ വും ബ്രഹ്മജ്ഞാന 
ത്തിന്നു” കാരണമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ജനകാദികഠം ഈ ജന്മത്തില്‍ 
വിവിദിഷാസന്യാസം സ്വീചരിച്ചിട്ടില്ലെങ്കിലും ജന്മാന്തരത്തില്‍ 
സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ള സന്യാസംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം സമ്പാദിച്ചവ 
രാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനമാകുന്ന കായ്യംകൊണ്ട്‌” ജന്മാന്തര 
ത്തിൽ ചെയ്ത സന്യാസമാകന്ന കാരണത്തെ അനുമാനിക്കാം. 


**യദഹരേവ വിരജേല്‍ തദഹരേവ പ്രര്രജേല്‍'" എന്ന ശത്രു 
തി വിരക്തനായ പുരുഷന്ന്‌ സവ്വാംഗസഹിതമായ വിവിദിഷാസ 
ന്യാസുത്തെ വിധിച്ചതിന്‍െറ ശേഷം അതേ പ്രകരണത്തില്‍, 


**യദ്യാതുരഃ സ്യാന്മനസാ വചോ സംനൃയസേല്‍'' എന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
( അര്‍ത്ഥം) വ്യാധി മുതലായതുകൊണ്ട"* അത്യാതുരനായപന്‍ മററു 
ളള അംഗങ്ങളില്ലെങ്കിലും മനസ്സകൊണ്ടോ വാക്കുകൊണ്ടോ സന്യസി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌ എന്ന ആതുരസന്യാസത്തേയും വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ത്ത്ത്വാനുസന്ധാനം 223 


മരണം സമീപിച്ച ആതുരസന്യാസിക്ക” അക്കാലത്തില്‍ .ശ്രവണാ 
ദികളെക്കൊണ്ട്‌? ആത്മജ്ഞാനം സമ്പാദിപ്പാന്‍ സാധിക്കുന്നതല്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌ ആതുരസന്യാസം അവന്ന്‌ പിന്നീടൊരു ജന്മത്തില്‍ 
ആത്മജ്ഞാനത്തെയുണ്ടാക്കുന്നു എന്നു” അവശ്യം സ്വീകരിക്കേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നു. അല്ലാത്തപക്ഷം ആതുരസന്യാസവിധിക്ക്‌ അനര്‍ത്ഥത 
വന്നേഷ്ണാവുന്നതാണ”. ഇതേ കരണം കൊണ്ടുതന്നെ ജന്മാന്തരത്തി 
ലെ വിപിദിഷാസന്യാസം ഈര ജന്മത്തില്‍ ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നു്‌* 
കാരണമാകുന്നതാണ്‌. 


ശങ്ക:__ ഈ ആതുരസന്യാസം മുമ്പ്‌ പറഞ്ഞ വിവിദിഷാ 
സന്യാസത്തില്‍നിന്നു” വേറിട്ടെ. ര സന്യാസമാകുന്നു. കൂടാതെ... 
“സന്യാസ്പാദ്‌ ബ്രഹ്മണഃ സ്ഥാനം'" എന്നു സ്മൃതി ആതുരസന്യാസ 
ത്തിന്‍െറ ഫലം ബ്രഹ്മലോകപ്രാപ്യിയാണെന്നു” പറയുന്നു, അഗ 
കൊണ്ട്‌” ആതുരസന്യാസം വ്ൃത്ഥമാകുന്നതല്ല. 4 


സമാധാനം: ഈ ആതുരസസ്യാസത്തിലും വിരക്തനായ 
പുരുഷന്നു മാത്രമാണ്‌ അധികാരം. കൂടാതെ വിലിദിഷാസന്യാ 
സപ്രകരണത്തില്‍തന്നെയാണ്‌ ആതുരസന്യാസത്തേയും വാിധിച്ചുി 
രിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ആതുരസസന്യാസം മുമ്പ്‌ പറഞ്ഞ വിവി 
ദിഷാസന്യാസത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമെന്നു പറവാന്‍ പാടില്ല അതില്‍ 
അന്തര്‍ഭൂതംതന്നെയാകുന്നു. 


*“സന്യാസാദ്‌ ബ്രഹ്മണഃ സ്ഥാനം" എന്ന സ്മുതി ആതുരസ 
ന്യാസത്തിന്നു” ബ്രഹ്മലോക പ്രാഏിയാകുന്ന അവാന്തരഫലത്തെ പറ 
'ഞ്തിരിക്കയാണ്‌, അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ്ഞാനമാകുന്ന മുഖൃഫല 
ത്തിന്നു്‌ നിഷേധമുണ്ടാകുന്നതല്ല, അഥവാ_ആ സ്മൃതി കടിചകം 
മുതലായ സ്മാര്‍ത്തസന്യാസത്തിന്നു” ബ്രഹ്മലോകപ്പാപ്ലിയാകുന്ന 
ഫലത്തെ പറഞ്ഞതായും വ്യാഖ്യാനിക്കാം, അതുകൊണ്ട്‌ ആതുര 
സന്യാസത്തിന്നും ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ പ്രാഫ്ലിതന്നെയാണ്‌ മുഖ്യ 
ഫലം എന്നറിയേണ്ടതാണ്‌., ജന്മാന്തരത്തിലെ സന്യാസത്തില്‍ 
നിന്നും ആര്മജാഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതാണെന്ന ശ്രീ സവ്വജഞമഹാ 
മുനി സംക്ഷേപശാരീരകഗ്രന്ഥത്തില്‍ പഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌. ” ല്‍ 


ടജുന്മാന്തരേഷു യദി സാധനജാതമാസീല്‍ 
സന്യാസപൂവൃുകമിദം ശ്രവണാദിരൂപും : : 


മാ4 ] തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


വിദ്യാമവാപ്പ്ൃയതി ജനഃ സകലോ'പി യത്ര 

) തത്രാശ്രമാദിഷു വസന്‍ ന നിവാരയാമഃ"* 
(അര്‍ത്ഥ.)-_ഒരു അധികാരിപുരുഷന്‍ പൂവ്വജനമങ്ങളില്‍ സന്യസിച്ചു” 
ശ്രവണാദിയായ സാധനം സമ്പാദിച്ചുവെങ്കിലും തല്‍ഫലാനുഭവ 
ത്തിന്നുമുമ്പായി മരിച്ചാല്‍ ഈ ജന്മത്തില്‍ ഏതാശ്രമത്തില്‍ ഇരുന്നാ 
ലും മുമ്പുള്ള സാധനങ്ങളുടെ ബലംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യയെ പ്രാപി 
ക്കന്നു ളള ഈ അത്ഥത്തെ ഞങ്ങഠം തടയ്യ 
ന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ജനകാദികഠംക്ക്‌ മുന്‍ജന്മത്തില്‍ ചെയ്ത വിവി 
ഭിഷാസന്യാസംകൊണ്ടതന്നെയാണ്‌ ആന്മട “ഞാനമുണ്ടായിട്ടള്ളത്‌ 
പെ 


“*ആത്മാ വാ അരേ ദ്രഷ്ടവ്യഃ ശ്രോതവ്യേ 

) മന്തവ്യോ നിദിദ്ധ്യാസിതവ്യ”” എന്ന ശ്രുതികൊണ്ടു്‌ അ 
ധികാരിപുരുഷന്‍ ആത്മജ്‌ഞാനസിദ്ധിക്കുവേണ്ടി ശ്രവണാദികരം 
ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നു” മുമ്പ പറകയുണ്ടായി, ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ 
ആ വാകൃത്തെ വിധിവാകൃമായി സ്വീകരിക്കുന്നില്ല. ചിലര്‍ വി 
ധിവാകൃമായിത്തന്നെ സ്വീകരിക്കണമെന്നും പറയുന്നു. ഇതില്‍ 
ഒന്നാം പക്ഷം വാചസ്സതിമി ശ്രന്‍േറതും രണ്ടാം പക്ഷം വിവരണാ 
ചായ്യരുടേതും ആകുന്നു, 


ഇവിടെ വാചസ്സുതിമിശ്രരുടെ അഭിപ്രായം ഇങ്ങനെയ:ണ : 

വിവേകാദി സാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനായ ജിജ്ഞാസു ചെ 
യ്ക ശ്രവണാദികഠം അന്വയവൃതിരേകങ്ങഠം വഴിക്ക്‌ ആത്മജ”ഞാന 
ത്തിന്നു” നിശ്ചയമായും കാരണമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട” ശ്രവണാദി 
കഠം വിധിക്ക്‌ വിഷങ്ങളല്പ. അപ്രാപ്യാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മാത്രമേ വി 
ധി പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നുളള. എങ്ങനെയെന്നാല്‍ യാഗം സ്വഗ്ലത്തിന്നു 
കാരണമാണെന്നു പ്രത്യക്ഷം മുതലായ പ്രമാണംകൊണ്ട്‌ അറിവാന്‍ 
കഴിയാത്തതുകൊണ്ട്‌ തല്‍കാരണതാബോധകങ്ങളായ '“സ്വഗ്ഗകാ 
മോ യജേത'" ഇത്യാദി വാക്യങ്ങഠം വിധാവാക്ൃങ്ങ ളാകുന്നു. 


ശ്രവണാദികഠം ബ്രഹമസാക്ഷാല്‍ കാരകാരണങ്ങളാണെന്ന" 
ഈ ശ്രുതിയെ വിട്ട മററുള്ള പ്രമാണം കൊണ്ട്‌ നമുക്കറിവാന്‍ കഴിയു 
ന്നതല്ലെങ്കിലും അതിസുൂഷ്ഷ്യങ്ങളാകയാല്‍ ടദൂവ്വിജ്ഞേയങ്ങളായ ഷ 
ഡ്മാദിസ്വരങ്ങളെ സാക്ഷാല്‍ കരിപ്പാന്‍ അന്വയവ്ൃതിരേകങ്ങഠം വ 
ഴിക്ക്‌ ഗാന്ധവൃശാസ്ത്രാഭ്യസനം കാരണമാണെന്നു” അറിയപ്പെടുന്നു, 
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ആ സ്വരങ്ങളെപ്പോലെ അതിസുക്ഷയമാകയാല്‍ ദ്ുവ്വിജേഞയമായ 
ബ്രഹ്മത്തെ സാഷാല്‍കരിപ്പാന്‍ വേണ്ടി അന്വയവ്യൃതിരേകങ്ങഠം 
വഴിക്ക്‌ വേദാന്തശാസ്ത്രശുവണം തന്നെയാണ്‌ കാരണമെന്ന്‌ സി 
ഭ്ധമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ പ്രാഫ്്രാത്ഥത്തില്‍ (അന്യപ്രമ൦ണംകൊണ്ട്‌ 
അറിയപ്പെടാവുന്ന വിഷയത്തില്‍) വിധി സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ-_“* ശ്രോതവ്യഃ"” എന്ന പദത്തിലെ 'തവ്യ” പ്രത്യ 
യത്തിന്ന്‌ വിധ്യത്ഥം വിവക്ഷിതമല്ല; കിന്തു, യോഗ്യാത്ഥം മാത്ര 
മാണ്‌, അതായത്‌ ആത്മാവ്‌ ശ്രവണം ചെയ്യപ്പെടുവാന്‍ യോ 
ഗൃനാകുന്നു എന്നര്‍ത്ഥം, ഇപ്രകാരംതന്നെ “മന്നവ്യഃ, വിദിദ്ധ്യാ 
സിതവ്യഃ?” ഇവയും” വിധികളല്ലെന്നും യോഗ്യ്യാത്ഥത്തെ കാണി 
ക്കന്നവയാണെന്നും അറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌. 

വിവരണാചായ്യതതേം ഇങ്ങനെയാണ്‌ :__ 

““ആത്മാവാ അരേ ദ്രഷ്യവ്യഃ ശ്രോതവ്യോ 

മന്തധ്യോ നിദിദ്ധ്യാസിതവ്യഃ'" ഈ ശ്രൂതി വിവേകാദി 
സാധനചതുഷടയസമ്പന്നനായ സന്യാസിക്ക്‌ ആത്മസാക്ഷാല്‍കാ 
രത്തിന്നുവേണ്ടി മനനനിദി ദ്ധ്യാസനമാകുന്ന ഫലത്തിന്നുപകാരിക 
ഭയ അംഗങ്ങളോടുകൂടിയ അംഗിയായ ശ്രവണത്തെ വിധിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. സാക്ഷാല്‍ ഫലത്തിന്ന്‌ സാധനമായി ശ്രവിക്കപ്പെട്ട പദാ 
ത്ഥത്തെ അംഗിയെന്നും ശേഷിയെന്നും പ്രധാനമെന്നും പറയുന്നു. 
അംഗിയുടെ സമീപത്തില്‍ ഫലരഹിതമായി കത്തവ്യത്വേന ശ്രവി 


ക്കപ്പെട്ട പദാര്‍ത്ഥത്തെ അംഗമെന്നും ശേഷമെന്നും സഹകാരിയെന്നും 
പറയുന്നു. 


ആ അംഗം സ്വരൂപോപകാരിയെന്നും ഫലോപകാരിയെ 
ന്നും രണ്ടുതരത്തിലാകുന്നു. അംഗിയുടെ സ്വരൂപോല്‍പചത്തിക്ക്‌ 
ഉപകാരിയായ അംഗത്തെ സ്വരൂപോപകാരിയെന്നു പറയുന്നു. ഈ 
സ്വരൂപോപകാരിയായ അംഗത്തെ തന്നെ മിമാംസകന്മാര്‍ “സന്നി 
പത്യ്യോപകായ്യുംഗം"? എന്നു പറയുന്നു. അംഗിയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന 
ഫലത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്ക്‌ ഉപകാരം ചെയ്യന്ന അംഗത്തെ ഫലാ 


പകായ്ുംഗമെന്നു പറയുന്നു. ഇതിനെതന്നെ മീമാംസകന്മാര്‍ ““ആ 
രാദുപകായ്യംഗം'' എന്നു പറയുന്നു, 


ഈ പ്രസംഗത്തില്‍ പവേദാന്തശാസ്രുശുവണം പ്രമാണ 
ത്തിന്‍ൊ വിചാരസ്വരൂപ്പമാകയാല്‍ സാക്ഷാല്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞാനമാ 
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കുന്ന ഫലത്തിന്ന്‌” സാധനമായി വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ ശ്രവണത്തെ അംഗിയെന്നു' പറയുന്നു, ശ്രവണമാകുന്ന 
അംഗിയുടെ സമീപത്ത്‌ വിധിച്ചിട്ടുള്ള വിവേകാഭിസാധന ചതുഷ്ട 
യത്തിന്ന്‌ ജ്ഞാനത്തെ വിട്ട മറെറാരു ഫലം അവിടെ പറഞ്ഞു 
കാണുന്നില്ല, അതുകൊണ്ട്‌ വിവേകദദി സാധനചതുഷ്ടയം ശ്രവ 
ണമാകുന്ന അംഗിയയടെ സ്വരൂപോല്‍പത്തിക്ക്‌ ഉപകഠരിയാക 
യാല്‍ സ്വരൂപോപകായുംഗം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ശ്രവണമാകുന്ന 
അംഗിയുഒട സമീപത്തില്‍ ഫലരഹിതമായി വിധിക്കപ്പെട്ടതു 
കൊണ്ടു” മനനവും നിദിദ്ധ്യാസനവും (്രവണമാകുന്ന അംഗിക്ക്‌) 
ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരമാകുന്ന ഫലത്തിന്‍െറ ഉല്‍ പത്തിക്ക്‌ ഉപകാരി 
യാകയാല്‍ ഫലോചപ്ചകാരിയെന്ന്‌ പറയപ്പെടുന്നു, അതുകൊണ്ട്‌ 
“ശ്രോതവ്യോ മന്ത വ്യാ നിദിദ്ധ്യാസിതവ്യഃ* എന്ന വചനം മനന 
നിദിദ്ധ്യാസനങ്ങളാകുന്ന ഫല്വോപകായുംഗങ്ങളോട്കൂടി ' ശ്രവണ 
മെന്ന അംഗിയെ വിധിക്കുന്നു. - അതായത്‌__സാധനചതുഷ്ടയ 
സമ്പന്നനായ സന്യാസി ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നുവേണ്ടി മനന 


നിദി ദ്ധ്യാസനങ്ങളാകുന്ന അംഗങ്ങളോടുക്കടെ ശ്രവണമാകുന്ന അം 
ഗീയെ അവശ്യം അംഗീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌, 


ഇവിടെ ശ്രവണം ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരകാരണമാണെന്ന* 
മുമ്പു പറഞ്ഞ അന്വയവ്ൃതിരേകങ്ങളെക്കൊണ്ടു തന്നെ സിദ്ധമാ 
കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ശ്രവണവിധി അപൂവ്വവിധിയല്ല; നിയമ 
വിധിയോ പരിസംഖ്യാവിധിയോ ആകുന്നു. 


ഇനി യഥാക്രമം ആ മൂന്നു വിധികളടേയും ലക്ഷണത്തെ 
പറയാം. 


*“അപ്രാപ്പത്ഥബേോധ.കോ വിധിഃ... അപൂവ്വവിധിഃ'” 
(അര്‍ത്ഥം). അന്യപ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പ്രാപ്യമല്ലാത്ത അത്ഥ 
ത്തെ കര്‍ത്തവ്യത്വേന ബോധിപ്പിക്കുന്ന വിധി അപൂവ്വവിധിയാ 
കന്നം . ക ു ര്‍ 


വ്രീഹീന്‍ പ്രോക്ഷതി"" ഇര വിധി അപൂദ്റവിധിയാകുന്നു. 
ഈ വേദവചനം കൊണ്ടല്ലാതെ മറെറാരു പ്രമാണം കൊണ്ടും 
വ്രീഹിയുടെ പ്രോക്ഷണം പ്രാപ്പമല്പ. അതുകൊണ്ട അപ്രാപ്പാര്‍ത്ഥ 
ത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന ഈ വിധിയെ അപൂവ്വവിധി ഏന്നു പ൭ 


ച 
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“പക്ഷ പ്രാപ്പസ്ൃയ അപ്രാപ്പാംശപുരകോ 
വിധിഃ _. നിയമവിധിഃ'* 


(അര്‍ത്ഥം)-- ഏകദേശപ്രാപ്പമായ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ പ്രാപ്യമല്ലാത്ത അം 
ധത്തിന്‍െറ പൂര്‍ത്തിക്കുള്ള വിധിയെ നിയമവിധി എന്നു പറയുന്നു. 


*“( ദീഹീനവഹന്യാല്‍'' എന്ന വിധി നിയമവിധിയാകുന്നു, 
യജ്ഞത്തില്‍ 'ഉപയോഗിയായ വ്രിീഹിയുടെ ഉമി കളവാന്‍ രണ്ടുപാ 
യങ്ങളണ്ടു", അതില്‍ ഒന്നു്‌” അവഘാതവും മറേറത്‌ നഖവിദളനവും 
ആകുന്നു, ഉല കൊണ്ടോ മറേറാ നെല്ല ദംത്തുന്നതിനെ അവഘാത 
മെന്നും നഖംകൊണ്ട്‌ ഉമി നുള്ളിക്കളയയന്നതിനെ നഖവിദലനം 
എന്നും പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ രണ്ടുപക്ഷം ഇരിക്കേ നഖവിദലനം 
കൊണ്ട്‌ ഉമി നീക്കണം എന്നു വന്നാല്‍ അവഘാതത്തിന്നവിടെ 
സ്ഥാനമില്ല. ആ പക്ഷ പ്രാപ്യമായ അവഘാതത്തിന്‍െറ അപ്പാ 
പ്ലാംശത്തെ “ വ്രിഹീനവഹന്യാല്‍' എന്ന വാക്യം പൂര്‍ത്തിചെയ്യന്നു. 
അതായത”_അവഘാതംകൊണ്ടുതന്നെ ആ നെല്ലിന്‍െറ ഉമിനീക്ക 
ണം എന്നു വിധിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ നഖവിദലന 
മായ ഉപായത്തെ തടഞ്ഞുവെന്ന്‌ അര്‍ത്ഥം സിദ്ധമായി, 


“ഉഭയപ്രാപ്യാ വിതര വ്യാവൃത്തി ബോധകോ 
വിധിഃ ട പരിസംഖ്യാവിധിട”? 
( അര്‍ത്ഥം)--ഒരേ കാലത്തില്‍ പ്രാപ്പങ്ങളായ രണ്ട പദാര്‍ത്ഥങ്ങ 
ളില്‍വെച്ചു” ഒരു പദാത്ഥത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന വിധിക്ക പരി 
സംഖ്യാഖിധിയെന്നു പേര്‍. 


““ഇമാമഗൃഹ്‌ണന്‍ രശനാമൃതസ്യ'” എന്ന മന്ത്രംകൊണ്ട്‌ 
യജ്ഞത്തില്‍ അശ്വത്തിന്‍േറയും ഗര്‍ദുഭത്തിന്‍െറയും രശന:ഗ്രഹഫണക 
പ്രാപ്യമായിരിക്കേ_'"അശ്വാഭിധാനീമാദത്തെ*” എന്ന വചനം 
കൊണ്ട” ഗര്‍ദ്ൃഭത്തിന്‍െറ രശനാഗ്രഹണത്തെ വ്യ്യാവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
മറെറാരേടത്തും . അശ്വരശനാഗ്രഹണത്തെ വിധിച്ചുകാണുന്നില്ല.- 
ഈ അശ്വരശനാഗ്രഹണം' അപ്പറഞ്ഞ മന്രരം കൊണ്ടുമാത്രം പ്രാപ്പ 
മാണ്‌, അതുകൊണ്ട്‌ “അശ്വാഭിധാനീ മാദത്തേ' എന്ന വചനം 
പരിസംഖ്യാവിധിയാണെന്നു പറയാം. 


. നിയമ്വിധിയും പരിസംഖ്യാവിധിയും ഒരു പോലെ തഒന്ന 
യാണ" ജഇതരവ്യാവൃത്തി : ചെയ്യന്നതെങ്കിലും തനിയമവിധിയില്‍ 
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ഇതരവ്യാവൃത്തി ആത്ഥികീയും പര്‌സ.ഖ്യാവിധിയില്‍ വിധേയ 
യൃമാകുന്നു. ഇത്രമാത്രമാണ്‌ രണ്ടിന്നുമുള്ള ഭേദം. 


അതുപോലെതന്നെ പ്രസ്തതവിഷയത്തിലും “'ശ്രോതധ്യഃ”, 
എന്നത്‌ നിയമപിധിയാകുന്നു. അതായത“_സാധനസമ്പന്നനായ 
ജിജ്ഞാസു വേദാന്തശാസ്ധ്ൂത്തെ മാത്രം ശ്രവണംചെയ്മാലും എന്നത്ഥം 
അഥവാ ആ ജിജ്ഞസു വേദാന്തശാസ്രൂത്തില്‍നിന്ന്‌ അന്യമായ ശാ 
സ്രൂത്തെ ഗ്രഹിക്കരുത്‌ എന്ന പരിസംഖ്യാ വിധിയും ആവാം. 


ശങ്ക :_ രണ്ടു സാധനങ്ങഠം ഒന്നായിട്ട്‌” പ്രാപ്പങ്ങളാകുന്നേ 
ടത്ത്‌ അപ്രാപ്യാം ശപൂരണംചെയ്യുന്ന വിധിയേയാണ്‌ മുമ്പ” നിയമ 
വിധി എന്നു പറഞ്ഞത്‌. ഈ ലക്ഷണം ശ്രവണവിധിയില്‍ സംഭ 
വിക്കുന്നതല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം വേദാന്തശഃ സത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ഭിന്നമായ ഒരു പ്രമാണത്തിന്നും വിഷയമല്ല; ഒരു വേദാന്തശാസ്ത്ര 
ത്തിന്നു മാത്രം വിഷയമാകുന്നു. ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്ന്‌ വേ 


ദാന്തശാസ്ര്രമെന്നിയേ മറെറാരു സാധനമുണ്ടെന്ന്‌ വരുന്നപക്ഷം ആ 
ശ്രവണത്തില്‍ നിയമവിധി സംഭവിച്ചേക്കാം, 


ഇനി ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ ഏക പക്ഷത്തില്‍ സാധ 
നങ്ങളായി വരുന്ന പുരാണാദികളെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി വേ 
ദാന്തശ്രവണത്തില്‍ നിയമവിധി സംഭാവ്യമാണെന്നു പറയുന്നതും 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അദ്ധ്യാത്മപുരാണം വേദാന്തത്തെ അടി 


സ്ഥാനപ്പെടുത്തി നിമ്മിച്ചതാകയാല്‍ ആ പുരാണശ്രവണത്തെ വേ 
ദാന്തശ്രവണത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമാണെന്നു പറഞ്ഞുകൂടാ. 


കൂടാതെ. ഒരു പക്ഷത്തില്‍ രാഗിയുടെ ഗീതാദിശ്രവണത്തെ 
നിഷേധിപ്പാന്‍ വേണ്ടി വേദാന്തശൂവണത്തില്‍ ആ നിയമവിധി 
സംഭാവൃമാണെന്നു പറയുന്നതും ശരിയല്ു. എന്തെന്നാല്‍_.ആ ശ്ര 
പണവിധിയില്‍നിന്ന്‌ അനയങ്ങളായ വചനങ്ങളെക്കൊണ്ടുതന്നെ 
ആ രാഗിയുടെ ഗീതശ്രവണത്തെ വിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഇനി ഏക്വപക്ഷത്തില്‍ പ്രാഘഎമായ ദ്വൈതശാസ്രൂത്തിന്‍െറ 
പ്യാപ്പത്തിക്കുവേണ്ടി ആ വേദാത്തശ്രവണത്തില്‍ നിയമവിധി സം 
ഭവ്ൃമാണെന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ -_ദ്വൈതശാസ്ധ്രം 
അപദ്വൈതശാസ്സ്രത്തിന്ന്‌ വിരുദ്ധമാകയാല്‍ അദ്വിതീയബ്രഹ്മജ്ഞാ 
നത്തിന്നു്‌ അതു സാധനമേ ആകുന്നതല്ല, 
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കൂടാതെ, ““ന ചക്ഷുഷാ പശ്യതി നാ പി വാചാ”, 

"യതോ വാചോ നിവത്തന്തേ'', 

*“യന്മനസാ ന മനുതേ” ഇത്യാദി ശ്രരുതിവാക്യങ്ങഠം വേ 
ദാന്തത്തില്‍നിന്നു” ഭിന്നമായ കണ്ണ്‌, വാക്ക്‌, മനസ്സ്സ്‌ മുതലായവ 
യെക്കൊണ്ണ്ടൊന്നും ബ്രഹ്മത്തെ അറിവാന്‍ കഴികയില്ലെന്നു പറയുന്ന 
തുകൊണ്ട്‌ പ്രത്യക്ഷാദി പ്രമാണങ്ങഠം ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നു” സാധന 
ങ്ങളല്ലെന്നു” സിദ്ധമാകുന്നു. പ്രത്യക്ഷാദികളെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍വേ 
ണ്ടിയയം വേദാന്തശ്രവണത്തില്‍ നിയമവിധി സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌ വേദാന്തശൂവണത്തിലെ നിയമവിധി വാദം ശരിയല്ല. 


ഇപ്പറഞ്ഞതിന്നനുസരിച്ചു” മറെറാരു സാധനമാല്പാത്തതുകൊ 
ണ്ട്‌ തന്നിവൃത്തിക്കുവേണ്ടി വേദാന്തശ്രവണത്തില്‍ മേല്‍പറഞ്ഞ 
പരിസംഖ്യയാവിധിയും സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


സമാധാനം: വേദാന്തശ:സ്തൃത്തില്‍നിന്നു്‌ ഭിന്നങ്ങളായ 
പുരാണാദികഠം ബ്രഹ്മസാക്യാല്‍ കാരത്തിന്ത്‌ സ്വതന്്ൂങ്ങളായ സാ 
ധനങ്ങളല്ലെങ്കിലും വേദാന്തശാസ്ത്രശ്രവണത്തിന്നനുസരിച്ചു” പുരാണാ 
ദികളടെ ശ്രവണവും ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കരത്തിന്ന്‌ സ്വതന്ത്രമായ 
സാക്ഷാല്‍ കാരസാധനമാണെന്ന ഭ്രമം കെ ണ്ട്‌ പുരാണാദിശ്രവ 
ണവു. ബ്രഹ്മസ ക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു” സ്വതന്്രസാധനമാണെന്നു വന്ന 
പ്പോഠം തന്ന വൃത്തിക്കു വേണ്ടി ആ വേദാന്തശ്രവണത്തില്‍ നിയമ 
വിധിയും പരിസംഖ്യാവിധിയും അംഗീകരിക്കത്തക്കതാണ്‌. 


അഥുവാ__ ബ്രഹ്മവിത്തായ ഗുരുവിന്‍െറ സഹായമില്ലാതെ 
സ്വതന്ത്രമായ സ്വബുദ്ധികൊണ്ട്‌ ചെയ്യന്ന ഭവദാന്തവിചാരത്തെ 
നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ആ ശ്രവണത്തില്‍ നിയമവിധിയേയോ 
പരിസംഖ്യാവിധിയേയോ അംഗീകരിച്ചതാകുന്നു. അതായത്‌. 
അധികാരിപുരുഷന്‍ ശ്രോത്രിയനും ബ്രഹ്മനിഫ്നുമായ ഗുരുവില്‍ 
നിന്നുതന്നെ വേദാന്തശാസ്ത്രത്തെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഗുരുസഹായ 
മില്ലാതെ സ്വതന്ത്രമായി സ്വബുഭ്ധ്യാ വേദാന്തശാസ്ത്രത്തെ വിചാരി 
ക്രെുത്‌ എന്നര്‍ത്ഥം. 


ഇത്‌ പൂവ്വവൃദ്ധന്മാക്കും സമ്മതമാണ്‌. 
*“നിയമഃ പരിസാഖ്യാ വാ വിധ്യത്ഥോ ഹി ഭവേദ്ൃതഃ 
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അനാത്മാദര്‍ശ്ശദന നൈവ പരാത്മാന മുപാസൂഹേ'', 
(അര്‍ത്ഥം) “ശ്രോതവ്യം' എന്ന ശ്രുതിയുടെ അത്ഥം നിയമമോ 
പരിസംഖ്യയോ ആകുന്നു. അതേ കാരണംകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങഠം അനാ 
ത്മവസ്തക്കളടെ ചിന്തനത്തെ തള്ളി പരമാത്മ വിനെ മാത്രം ചിന്തി 


ശരം: “ശ്രോതവ്യഃ" എന്ന വിധിവാക്യം വേദാന്തശ്രവണ 
ത്തെ വിധിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞുവല്ലൊ. ശ്രുതിസ്മതികളില്‍ കാ 
മയം, നിത്യം, നൈമിത്തികം, പ്രായശ്ചിത്തം എന്നിങ്ങനെ നാലുതരം 
കമ്മങ്ങളെ മാത്രമാണ” വിധിച്ചിട്ടമ്ളത്‌. ഈ നാലുവിധം കമ്മങ്ങ 
ളില്‍ ശ്രവണം ഏതാകുന്നു? കാമ്ൃയകമ്മമെന്നു പറവാന്‍ പാടില്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ __“സ്വഗ്ലകാമോ യജേത' എന്ന വാകൃം സ്വഗ്ലമാകുന്ന 
"ഫലത്തെ ഉദ്ദേശിച്ച്‌ യാഗത്തെ വിധിച്ചതുപോലെ ശ്രവണവിധി 
ഏതെങ്കിലും ഒരു ഫലത്തെ ഉദ്ദേശ ച്ചുകാണുന്നില്പ, രാത്രി സത്രമെ 
ന്നു പേരുള്ള യാഗത്തെ വിധിച്ച വാകൃത്തില്‍ ഫലം പറഞ്ഞിട്ടി 
ല്ലെങ്കിലും ബ്രഹ്മ ജ്ഞാനത്തില്‍ പുരുഷനെ പ്ര വര്‍ത്തിപ്പിക്കുകയാണ" 
ആ യാഗത്തിന്‍െറ ഫലമെന്ന്‌ കല്പിക്കുമ്പോലെ ശ്രവണത്തിന്‍െറ 
ഫലം ബ്രഹ്മജ്ഞാനമാണെന്നു” കല്പിക്കാം എന്നു പറയുന്നതും ശരി 
യല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഗൃഹസ്ഥന്‍ മുതലായവക്ക്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനമാ 
കുന്ന ഫലത്തില്‍െറ കഠമന (ആഗ്രഹം) തന്നെയുണ്ടാകുന്നതല്ലം നേ 
രേമറിച്ചു” ബ്രഹ്മ ടഞ്ചാനത്തില്‍ നിന്ത്‌' അവക്്‌ ഉദ്വേഗം മാത്രമാണ” 
ഉന്ഭാകന്നത്‌. അതു കൊണ്ടത ന്നെയാണ്‌ രാഗികളുടെ അഭിപ്രായ 
ത്തെ ലൌകികന്മാരിങ്ങനെ പഞ്ഞ രിക്കുന്നത്‌, 

“അപി വന്ദാവനേ ശൂന്യ 

ശൃഗാലത്വം സ ഇച്പുത 

ന തു നിവ്യിഷയം മോക്ഷം 

'കദാചിദപി ഗൌതമ" 


(അത്ഥം) --- ഹേ! ഗൌതമ, രാഗിയായ പുരുഷന്‍ ശൂന്യമായ വദ 
ന്ദാവനത്തില്‍ ഒരു കുറുദനൊയിട്ടു ജനിപ്പാന്‍ ആഗ്ര ഹിച്ചു രവന്നു 
വരാം. ഒരിക്കലും നിവ്വിഷയമായ ബ്രഹ്മത്തെ ആഗ്രഹിച്ചുവെന്നു 
വരുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ... “€“ വേദാനിമാന്‍ ലോകമമും ച പരിതൃജ്യാത്മാ 
നമന്വിച്ചേല്‍'” ഇത്യാദി ശ്രുതിവാക്യ അഅളെക്കൊണ്ട്‌, സാധന 


തത്തവാനുസന്ധാനം ൂ 231 


ചതുഷ്ടയസ.പവന്നനും ജിജ്ഞാസുവുമായ സന്യാസി മാത്രമാണ്‌ 
ആത്മജ്ഞാനം സമ്പാദിപ്പന്‍ ശ്രവണാദി ചെരയ്യുണ്ടതെന്ന" നിശ്ച 
യമറകുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ഗൃഹസ്ഥന്‍ മുതലായവക്ക്‌ ശ്രവണ 
ത്തിന്നധികറരമില്ലെന്നു” സിദ്ധമായി, . 


" : സന്യ-സികരംക്കും ആ ശ്രവണം കാമ്യകമ്മമായിക്കൊള്ളട്ടെ 
എന്ന അഭിപ്രായവും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ _കാമൃകമ്മം ചെയ്യാ 
തിരുന്നാല്‍ പ്രത്യവായം വരുന്നതല്ല. എന്നാല്‍ സന്യാസിക്ക്‌ ശ്ര 
വണം ചെയ്യാതിരുന്നാല്‍ പ്രത്ൃയവായം വരുമെന്നു” ശ്രുതിസ്മതികഠം 
ഘോഷിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ സന്യാസിക്ക്‌ ശ്രവണം കാമ്ൃയകമ്മ 
മാവാന്‍ തരമില്ല. റ പം 


ആ ശ്രവണം നിത്ൃയകമ്മങ്ങളില്‍ _ പെട്ടതാണെന്ന്‌ പറയ 
ന്നതും യുക്തിയുക്തമല്പ. എന്തെന്നാല്‍... 'യാ൨.ജജീവമഗ്നിഹോത്രം 
ജൂഫ്യാല്‍'” എന്ന ശ്രുതി ഒരു ഗൃഹസ്ഥന്ന്‌ അവന്‍െറ ജീവാവ 
സാനംവരെ അഗ്നിഹോത്രമെന്ന നിത്ൃകമ്മത്തെ വിധിച്ചതുപോ 
ലെ അവനെ ജീവാവസഗനംവരെ ശ്രവണം: ചെയ്യേണമെന്ന്‌ വി 
ധിച്ചതായി ക ണുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ആ ശ്രവണം നിത്ൃയകമ്മ 
ങ്ങളില്‍ പെടതുല. 


അതുപ്പോലെത്ന്നെ അതിനെ നൈമിത്തികകമ്മമെന്നും പറ 
വാന്‍ പാടില്ല എന്തെന്നാല്‍ _ അഗ്നിഹോത്രിയുടെ ഗൃഹം കത്തി 
പ്പോയാല്‍ അതേ കാരണമായി വേദം ഇഷ്ടിയെ വിധിക്കുന്നു, 
അഞ്ങിനെ ഒരു കാരണവും ഇവിടെ വിധിച്ചു കാണുന്നില്ല. അതു 
കൊണ്ട ശ്രവണം നൈമിത്തികവുജല്ല. 


“ആ ശ്രവണത്തെ പ്രായശ്ചിത്തകമ്മമെന്നും പറവാന്‍ തര 
മില്ല. എതന്തന്നാല്‍_*“തരതി ബ്രഹ്മഹത്യാം യോ ശ്വമേധേന 
യജതേ'' എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മഹത്യയെന്ന പാപത്തെ നിവര്‍ത്തി 
പയാന്‍ വേണ്ടി അശ്വമേധയജ്ഞമാകുന്ന പ്രായശ്ചിത്തത്തെ വിധിച്ചീ 
രിക്കുന്നു... അതുപോലെ ഒരു ശ്രുതിയെങ്കിലും പാപനിവൃത്തിക്കു 
വേണ്ടി ശ്രവണത്തെ വിധിച്ചുതായി കാണുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ 
ശ്രവണം പ്രായശ്ചിത്തവുമല്പ. 

ഇങ്ങനെ വിചാരിച്ചുനോക്കിയാല്‍ വേദാന്തശ്രവണത്തില്‍ 
ഒരു ' ിധിയും സംഭാവ്ൃമല്പ. 


പാം 
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സമാധാനം ;-_ ഗൃഹസ്ഥന്മാക്ക്‌ അഗ്നിഹോത്രം, സസ്ധ്യോ 
പാസന മുതലായ നിത്ൃകമ്മങ്ങഠം ചെയ്യാതിരുന്നാല്‍ പ്രത്ൃയവായ 
പ്രാപ്യിയേയും ജീവാവസാനപരെ അഗ്നിഹോത്രാദികളടെ കത്തവ്ൃയ 
ത്തേയും ശ്രുതിസ്മുതികരം വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുപോലെ വിവി 
ദിഷാസന്യാസിയെക്കുറിച്ച്‌” ശ്രൂതിസ്മ്തികഠം വേദാന്തശരവണം 
ചെയ്യാതിരുന്നാല്‍ പ്രത്ൃയവായപ്ര പ്ലിയോയം ജീവാവസാനംവരെ 
ശ്രവണാദികളടെ കര്‍ത്തവ്യത്തെയും ഉല്‍ഘോഷിക്കന്നു, അതു 
കൊണ്ട്‌ ഗൃഹസ്ഥനെ അപേക്ഷിച്ച്‌” അഗ്നിഹോത്രം, സന്ധ്യോപാ 
സന മുതലായവ നിത്യകത്മങ്ങള കുന്നതുപോലെ വിവിദിഷാസ 
ന്യാസീയെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ വേദാന്തശ്രവണം മുതലായവ നിത്യ 
കമ്മങ്ങളാകുന്നു. 

തഥാച ശ്രുതി :__ 


“അരുന ഖാന്‍ യതീന്‍ ശാലാവ്വകേഭ്യഃ പ്രായച്ചും." 
(അത്ഥം)--- വേദാന്തവിചാരംചെയ്യാത്ത സന്യ ഠാ സികളെകൊന്നു* 
ഞാന്‍ (ഇന്ദ്രന്‍) കാട്ടനാഷ്ക്കുഠംക്കു കൊടുത്തു. ഈ ശ്രൂത്യര്‍ത്ഥത്തെ 
അന്യത്ര വിസ്മരിച്ചുപറഞ്ഞാിട്ടുണ്ടു. 


സ്മി പം 
“നിത്യം കമ്മ പരിത്യജ്യ വേദാന്തശ്ര൨ണം വിനാ 
വര്‍ത്തമാനസ്തൂ സന്യാസീ പതത്രയേവ ന സംശയ 2" 


(അര്‍ത്ഥം)--അഗ്‌നിഹോത്രം, സന്ധ്യോപാസന മുതലായവ നിത്യ 
കുമ്മങ്ങളെ തള്ളി വേദാനത്തശുവണം ചെയ്യാതെ കാലംകഴിക്കുന്ന 
വിവിദിഷാ സന്യാസി പത ത നാകുന്നു; സംശയമില്ല. ഇത്യാദി 
ശ്രുതിസ്മുതികഠം ആ വിവിദിഷാസന്യാസിക്ക്‌” വേദാന്തശ്രപണം 
ചെയ്യ ,തിരുന്നാല്‍ പ്രത്യവായം വരുമെന്നു” പറയുന്നു. 


കൂടാതെ 


ആ സുപഫ്ലേരാ മുത? കാലം നയേദ്വേദാന്തചിന്തയാ 
ദദ്യാന്നാവസരം കിഞ്ചല്‍ കാമാദീനാം മനാഗപി.”" 


(അത്ഥം)-- വിവിദിഷാസന്യാസി പ്രാതഃകാലം മുതല്‍ സുഷ്പ്പ്യവ 
സ്ഥവരെ ബ്രഹ്മവിത്തായ ഗുരുവിന്‍െറ സമീപം വിധിക്കനുസരിച്ചു 
ചെന്നചാലം മുതല്‍ ഭരണംവരെ വേഭാന്തശാസ്ധ്രത്തെ ചിന്തിച്ചു 


[ 
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തന്നെ കാലം കഴിക്കണം. മനസ്സില്‍ കാമക്രോധാദിവികാര 
ഞങ്ങഠംക്ക്‌” അല്പ.പോലും അവസരം കൊടുത്തുപോകരുത്‌ എന്ന" 
സ്മൃതികളും, സ്മ്തികഠംക്ക്‌' മുൂലഭൂതമായ ശ്രുതിയും ആ വിവിദിഷാ 
സന്യാസിക്ക്‌ ജീവിതകാലം മുഴവനും വേദാന്തശാസ്ത്രശ്രവണതത്തെ 
അവശ്യം കത്തവ്യമായി വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട” വിവി 
ദിഷാസന്യാസിയെ അപേക്ഷിച്ച” വേദാന്തശ്രവണം നിത്യകമ്മം 
തന്നെയാകുന്നു, 

കൂടാതെ, പൂവ്വയാചായ്യസമ്മതിയും ഇവിടെയുണ്ട്‌, 

“ത്വം പദാര്‍ത്ഥവിവേകായ ) 

സന്യാസഃ സവ്വകമ്മണാം 

ശ്രുത്യാഭിധീയതേ തസ്മാല്‍ 

തത്ത്യാഗീ പതിതോ ഭവേല്‍ **. 


(അര്‍ത്ഥം) “തത്വമസി” എന്ന മഹാവാക്യാന്തശ്ശുതമായ ത്വംപപദ 
ത്തിന്‍െറ അത്ഥത്തെ വിവേചിച്ചറിവാന്‍ (ജീവാത്മാവിനെ ബ്രഹ്മാ 
ഭിന്നനെന്നറിവാന൯ു) തന്നെയാണ്‌ ആ ശ്രുതി അഗ്നിഹോത്രം, സ 
സ്ധ്യോപാസനം മുതലായ എല്പാ കമ്മങ്ങളമടയും സന്യാസത്തെ 
വിധിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. സന്യാസധാരണം ചെയ്തവന്‍ ത്വംപദാര്‍ത്ഥ 
വിവേകം ചെയ്യാതിരുന്നാല്‍ പതിതനായിത്തീരും എന്ന്‌ സുരേ 
ശ്വരാചായ്യവചനവുമുണ്ടു", 

ഇതുതന്നെ സവ്വജ്ഞമഹാമുനിയും അനുവദിക്കുന്നു, 

“കാരകസ്യ കരണേന തല്‍ക്ഷണാദ്‌ 

ദിക്ഷുരേഷ പതിതോ ഭവേദൃഥാ 


വൃഞ്ജനസ്യ പരിവജ്ജനാത്തഥാ 
സദ്യ ഏവ പതിതോ ഭവേദസൌ”" 


(അത്ഥം?) :-- ഈ സന്യാസി യജ്ഞാദികമ്മങ്ങഠം ചെയ്താല്‍ ക്ഷണേ 

ന പതിതനാകുന്നതുപോലെതന്നെ വേദാന്തശാസ്രൂ ശ്രവണാദികഠം 

ചെയ്യാതിരുന്നാലും പെട്ടെന്നു” പതിതനായിത്തീരും. 
ഇത്രയയംകൊൌണ്ട്‌ ലിവിദിഷാ സന്യാസിയെ അപേക്ഷിച്ച 


വേദാന്തശ്രവണം നിത്ൃകമ്മമാകയാല്‍ ആ ശ്രവണത്തില്‍ *“ശ്രോ 
തവ്യഃ"' എന്ന നിത്ൃയവിധി സംഭാവ്യമാകുന്നു എന്ന്‌ സിദ്ധമായി, 


ഇനി ഗൃഹസ്ഥാദികളെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ ആ ശ്രവണം കാമ്യ 
കമ്മമാ൦ ന്നും പറയാം. “ഏതു കമ്മം ചെയ്താല്‍ ഫലപ്പാഫ്ിയു 
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ണ്ടാവുകയും ചെയ്യാതിരുന്നാല്‍ പ്രത്യവായപ്രാപ്ലിയില്പാതിരിക്കുക 
യും ചെയ്യുന്നുവോ" ആ കമ്മത്തെ കാമൃകമ്മമെന്നു പറയുന്നു. അതാ 
യത്‌__.സ്വശ്ശുപ്രാഫ്ലിക്ക്‌” ആഗ്രഹമു ള്ളവന്‍ ജ്യോതിഷ്ടോമയാഗം 
ചെയ്ത്‌ സ്വശ്ശത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. സ്വഗ്ഗം വേണമെന്ന്‌ ആഗ്രഹ 
മില്ലാത്തവന്‍ ജ്യോതിഷ്ടോമാദിയാഗം ചെയ്യുന്നില്ല. ആ യാഗം 
ചെയ്യാത്തതുകൊണ്ട ഒരു പ്രത്യവായവും അവന്നില്പ. അതുകെംണ്ട്‌ 
ജ്യോതി ഷ്ടാമയാഗത്തെ കാമൃകമ്മമെന്നു പറയുന്നു. 


അതുപോലെ ഒരു ഗൃഹസ്ഥന്ന്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം വേണമെന്ന്‌ 
ആഗ്രഹമു ള്ളപക്ഷം അവന്‍ വേദാന്തശ്രവണം ചെയുന്നു. ആ ശ്രവ 
ണംകൊണ്ട്‌ അവന്ന്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനമണ്ടാകുന്നു. ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തി 
ന്ന്‌ ഇച്ഛുയില്പാത്ത ഗൃഹസ്ഥന്‍ വേദാന്തശ്രവണം ചെയുന്നില്ല, അതു 
കാരണമായി അവന്നൊരു പ്രതൃവായവും ഇല്പതന്നെ. അതു 
കൊണ്ട്‌” ഗൃഹസ്ഥനെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ആ ശ്രവണം കാമ്ൃകമ്മം 
തന്നെയെന്ന്‌ സിദ്ധമായി, 


ശങ്ക :_. വി വേകാദിസാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനായവന്നു 
മാത്രമേ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസ (ബ്രഹ്മത്തെ അറിയേണമെന്ന ആഗ്രഹം) 
ഉന്ടാകയുള്ള. ഗൃഹസ്ഥാദികളില്‍ ആ സാധനസസ്പത്തിയില്ലാ 
ത്തതുകൊണ്ട്‌ അവരെ അപേക്ഷിച്ച്‌ ശ്രവണം കാമൃകമ്മമെന്നു 
പറയുന്നതു ശരിയല്ല. 


സമാധാനം :__ അത്യന്തം ബഹിര്‍മ്മുഖന്മാരായ ഗൃഹസ്ഥ 
ന്മാക്ക്‌ ആ സാധനസമ്പത്തിയില്ലാത്തതിനാല്‍ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസ 
യൃണ്ടാവുന്നതല്ലെങ്കിലും അവരില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒരു ഗൃഹസ്ഥന്‍ 
പരമേശ്വരന്‍െറ അനുഗ്രഹത്തിന്ന്‌ പാത്രമായി ഫലേച്ഛ കൂടാതെ 
നിത്യനൈമിത്തികകമ്മങ്ങളെ ചെയ്ത്‌ അന്തഃകരണത്തെ ശുദ്ധമാ 
ക്കി ഗുരുവിലും ഇഈശ്വരനിലും വിശ്വാസത്തോടുകൂടി ഇരിക്കുന്ന 
പക്ഷം അവന്ന്‌ വിവേകാദിസാധനചതുഷ്ടയസ മ്പത്തികൊണ്ട" 
ബ്രഹ്മജി ജ്ഞാസയുയണ്ടാകുന്നു. 


എന്തെങ്കിലും ചില പ്രതിബന്ധബലേന ഗൃഹസ്ഥന്ന്‌ സ 
ന്യാസം സ്വീകരിപ്പാന്‍ സാധിച്ചീട്ടില്ലെങ്കിലും വേദാന്തശ്രവണം 
മുതലായവയില്‍ അവന്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള ഗൃഹ 
സ്ഥനെ അപേക്ഷിച്ചിട്ടാണ രൂ ണ്തെ കാമൃകമ്മമെന്നു പറ 
ഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌, 
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ഇപ്പറഞ്ഞ .ഗൃഹസ്ഥാദികഠം ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാപൂവ്വകം ലേ 
ദാന്തശുവണാദിയില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കയല്ലെന്നു പറയുന്നപക്ഷം ഗൃഹ 
സ്ഥാശ്രമാദികളിലുണ്ടായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തോടുടകൂടിയ തത്വ 


ജ്ഞാനികഠംക്കുവേണ്ടി ശ്രുതിസ്മതികളില്‍ വിധിക്കപ്പെട്ട വിദ്വത്സ 
ന്യാസം നിരര്‍ത്ഥകമായേക്കാം. 


ഇനി വിവിദിഷാ സന്യാസത്തെ വിട്ടു മറെറാരു വിദ്വത്സ 
ന്യാസമേയില്ല എന്നു പറയുന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ശ്രുതി 
സ്മൃത്തികഠം വിദ്വത്സന്യാസത്തെ വിവിദിഷാസന്യാസത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ഭ)ന്നമായി നിരൂപണം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


കൂടാതെ_-അധികാരി, ഫലം, സാധനം ഇവ മൂന്നിന്‍െറയും 
ഭേദം കൊണ്ടും വാദ്വത്സന്യാസം വിവിദിഷാ സന്യാസത്തില്‍നിന്ന്‌ 
ഭിന്നമാകുന്നു. വിവിദിഷാ സന്യാസത്തില്‍ ജിജ്ഞാസുവും വി 
ദ്വല്‍ സസന്യാസത്തില്‍ തത്വവേത്താവും അധികാരികളാകുന്നു. വി 
വിദിഷാ സസ്യ സത്തിന്‍െറ ഫലം തത്വജ്ഞാനവും വിദ്വത്സന്യാ 
സത്തിന്‍േറതു” ജീപനമുക്തിയും ആകുന്നു. വിവിദിഷാസന്യാസിക്ക്‌ 
തത്വജ്ഞ :നമാകുന്ന ഫലത്തിന്നുവേണ്ടി ശ്രവണാദികളം വിദ്ധത്സ 
ന്യാസിക്ക” ജീവന്മുക്തിയാകുന്ന ഫലത്തിന്ന വേണ്ടി മനോനാശവാ 
സനാക്ഷയാദ 'കളും സാധനങ്ങളാകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള അധികാരി 
മുതലായവയുടെ ഭേദംകൊണ്ടും  വിദ്വത്സന്യാസം വിവിദിഷാ സ 
ന്യാസത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമാണെന്നുതന്നെ സ്വികരിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 


ഇങ്ങനെ ഗൃഹസ്ഥാദികയംകക്ക്‌ വേദാന്തശ്രവണത്തിന്ന്‌ അ 
ധികാരവും ത[ച്ഛുവണംകെഴണ്ട്‌' ബ്രഹ്മജ്ഞാനപ്രാപ്ലിയും സ്വീക 
രിച്ചു വെങ്കിലേ ആ വാിദ്വത്സന്യാസം സാത്ഥകമാകയുള്ള. അതു 


കൊണ്ട്‌ ഗൃഹസ്ഥന്മാരെ അപേക്ഷിച്ച്‌” ആ ശ്രവണം കാമ്യകമ്മമാ 
ണെന്ന്‌ സാദ്ധമായി, 


കൂടാതെ ഗൃഹസ്ൃഥന്മാക്ക്‌ വേദാന്തശാസ്ത്രശ്രവണം കൊണ്ട” 
വലുതായ സുകൃതമുണ്ടാകുമെന്ന്‌ ശാസ്ത്രം പറയുന്നു, 
““ദിനേദിനേതു വേദാന്ത 
ശ്രവണഠല്‍ ഭക്തിസം യൃതാല്‍ 
ഗ൧രുശുശ്രൃഷയാ ലബ്ബാല്‍ 
ച്ലാശീതിഫലം ലഭേല്‍"", 
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(അര്‍ത്ഥം) ബ്രഹ്മജ്ഞാനിയായ ഗുരുവി6ന്‍റ ശുശ്രൂഷയുടെ ഫല 
മായി ശഗുരുവിലും ഈശ്വരനിലും ഭക്തിയോടുകൂടി പ്രതി ദിവസം 
ചെയ്യുന്ന വേദാന്തശ്രവണം അധികാരി പുരുഷന്ന്‌ എണ്‍പതു കച്ച 
ത്തിന്‍െറ ഫലം കൊടുക്കുന്നു. 


ഇതിന്‍െറ താല്പയ്യം ഇതാണ്‌ ;_. വേദാന്ത ശ്രവണം ചെയ്യാ 
തിരുന്നാല്‍ ഗ്ൃഫസ്ഥാദികഠംക്ക്‌ പ്രത്യവായമില്ലെങ്കിലും ആത്മ 
ജ്ഞാനമില്പാത്തവന്ന്‌ വലുതായ ഹാനിയുണ്ടെന്ന്‌ ശ്രുതിസ്മതി 
കഠം ഉദ്‌ഘോഷിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഗൃഹസ്ഥാദികളം വേദാന്തശ്രവ 
ണം മുതലായതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ്ഞാനം അവശ്യം സമ്പാദിക്കേണ്ട 
താണ്‌. 

ശ്രുതി: 

“ന ചേദവേദീമ്മഹതീ വിനഷ്ടി3"" 
(അത്ഥം)-- മനുഷ്യശരീരം ലഭിച്ചിട്ടും നീ ആത്മാവിനെ അറിയു 
ന്നില്ലെങ്കില്‍ അത്‌ നിനക്ക്‌ വലുതായ നാശത്തെ ചെയും. 


മറെറാരു ശ്രുതി :_ 

*“യോ വാ ഏത ദമക്ഷരം ഗാര്‍ഗ്യവിദിത്വാ സ്മാല്ലോ 
കാല്‍ പ്രൈതി സ കൃപണഃ"” 

“അഥ ഏത ദക്ഷരം ഗാഗ്ലി വിദിത്വംസ്മാല്ലോകാല്‍ 
പ്രൈതി സ ബ്രാഹ്മണഃ** 


(അത്ഥം)-_ ഹേ ഗാഗ്ഗി) ഈ അക്ഷരബ്രഹ്മത്തെ അറിയാതെ ഇഈ 
ലോകത്തില്‍നിന്ന്‌ അന്യലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്ന അജ്ഞാനി 
പുരുഷനെ കൃപണണെന്നറിഞ്ഞാലും. ഒെകയിലുള്ള ധനത്തെ ഉപ 
യോഗിക്കാത്തവനെ സാധാരണയായി കൃപണനെന്നു പറഞ്ഞു 
വരുന്നു. അതുപോലെ നിത്യപ്രാപ്യമായ ആത്മാവാകുന്ന ധനത്തെ 
സാക്ഷാല്‍കാരരൂപത്തില്‍ ഉപയോഗിക്കാത്ത അജ്ഞാനിയെ കൃപ 
ണനെണ പറയുന്നു. 


ഹേ! ഗാഗ്ലി) ഈ അക്ഷരബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞിട്ട്‌" ഈ ലോ 
കത്തെ വിടുന്ന തത്വവേത്താവിനെ ബ്രാഹ്മണനെന്നറിഞ്ഞാലും. 

വേറെ ശ്രുതി :_ 

“യോഹ വാ അസ്മാം ല്ലോകാത്വം ലോകമദ്ടഷ്യവാ 

പ്രൈതി സ ഏതമവിദിതോ ന ഉനക്തി'” 
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(അര്‍ത്ഥം)--- ഈ ആരമാവിനെ ബ്രഹ്മമാണെന്നറിയാതെ ഈ സ്ഥൂ 
ല ശരീരമാകുന്ന ലോകത്തില്‍നിന്ന്‌ ലോകാന്തരം പ്രാപിക്കുന്ന 
അജ്ഞാനി ആത്മലോകമറിയായ്കറ്റയാല്‍, ശോകമോഹാദികഠം നി 
വര്‍ത്തിച്ച” പരമാനന്ദത്തെ അനുഭവിക്കുന്നി ല്ല. 

സ്മൃതി പം ) 

“അന്യഥാ സന്തമാത്മാനം 

യോ നൃഥാ പ്രതിപദ്യതേ 

കിം തേന ന കൃതം പാപം 

ചൌരേണാത്മാപഹാര്‌ ണാ." 
(അത്ഥം).- അകത്താവായും അഭോദതാവായ്യം ഇരിക്കുന്ന ആത്മാ 
വിനെ കത്താവാഴ്യം ഭോക്താവായയം അറിയുന്ന ആത്മചോരന്‍ എന്തു 
പാപമാണ്‌ ചെയ്യറതിരുന്നിട്ടുള്ളത്‌ ! 


ഇത്യാദ്യനേകശ്രുതിസൂത്യാദികഠം ആത്മജ്ഞാനമില്പാത്ത 
വനെ അത്യധികം നിന്ദ ച്ചു പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഗൃഹസ്ഥാദ കളം 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനം അവശ്യം സമ്പാദിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 

ഇതില്‍ ചില ആചായ്യുന്മരുടെ അഭിപ്രായം ഇങ്ങനെ 
യാണ്‌ :.. 


വിവേകാദി സാധന ചതുഷ്ടയ സമ്പന്നനായ സന്യാസിക്കു 
മാത്രമേ വേദാന്തശ്രവണത്തില്‍ അധി കഠരമുള്ള. ഗൃഹസ്ഥാദി 
കഠാംക്ക” അധികാരമില്ല. ശ്രുതികളില്‍ യാജ്ഞവല്‍ക്ൃന്‍, ജനകന്‍ 
മുതലായവക്ക്‌” തത്വജ്ഞാനം പറഞ്ഞ ഉപാഖ്യയാനത്തിന്ന്‌ ബ്രഹ്മാ 
ത്മബോധത്തില്‍ മാത്രമേ താല്പയ്യമുള്ള സ്വാര്‍ത്ഥത്തില്‍ താല്ലയ്യ 
മില്പ. ഈ മതത്തെ അനുസരിക്കുന്ന ആചായ്യന്മാരുടെ അഭിപ്രായം 
ഇങ്ങനെയാകുന്നു. 


ശ്രുതികളും ആചായ്യന്മാരും സന്യാസാശ്രമത്തെ ശ്രവണ 
ത്തിനൊ അംഗമെന്നു പറയുന്നു. അംഗമില്ലാതെ അംഗിക്ക്‌ സിദ്ധി 
യില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌” സാധന സമ്പന്നനായ സന്യയസിക്കു മാത്രമേ 
ശ്രവണത്തിന്നധികാരമുള്ള; ഗൃഹസ്ഥാദികഠംക്ക്‌ ല്ല. 


ബ്രഹ്മ സംസ്ഥോ/ മൃുതത്വ മേതി”?, 
(അത്ഥം)-- ലൌകികങ്ങളും വൈദികങ്ങളും ആയ എല്ലാ കമ്മങ്ങ 
ളേയും തള്ളി കേവല. ബ്രഹ്മത്തെ മാത്രം ചിന്തിച്ചു കാലം കഴിക്കുന്ന 
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വനെ ബ്രഹ്മ സംസ്ഥനെന്ന പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ ബ്രഹ്മസംസ്ഥനായ 
സന്യാസിക്കു മാത്രമേ മോക്ഷപ്രാപ്തി യുണ്ടാകയുള്ള. 


ഈ ശ്രുതിയുടെ വ്ൃഖ്യാനത്തില്‍ ഭാഷ്യകാരന്‍ സന്യാസി 
കഠാംക്കു മാത്രം ബ്രഹ്മനിഷ്യയില്‍ അധികാരത്തെ സാധിപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നു, 


കൂടാതെ 


“ തൃക്താശേഷക്രിയ സൈവ 
സംസാരം പ്രജിഹാസതഃ 
ജിജ്ഞാസോരേവ ചൈകാത്മ്യം 
ത്രയ്യത്തേ ഷ്വധികാരിതാ”'. 


(അര്‍ത്ഥം) ലൌകികങ്ങളും വൈദികങ്ങളുമായ എല്ലാ കമ്മങ്ങ 
ളേയും തള്ളി സമസ്തസം സാരത്തേയും &ഃഖമെന്നറിഞ്ഞ്‌ തള്ളവാനാ 
ഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ജിജ്ഞാസുവിന്നു മാത്രമേ വേദ:ന്തശാന്ൂ ശ്ര 
വണത്തിന്നു്‌ അധികാരമുള്ള. ഈ ശ്രവണത്തിന്‍െറ ഫലം ജീവബ്ര 
ഫൈക്യമാകുന്നു. വാത്തികകാരനായ ശ്രീ സുരേശ്വരാചായ്യരും ഈ 
വാക്യം കൊണ്ട്‌ സന്യാസികഠംക്കു മാത്രമേ വേദ:ന്തശ്ര൨ണത്തിന്ന്‌ 
അധ കാരമുള്ള വെന്നു” സാധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


കൂടാതെ 

“അന്തഃ സനൃയസ്യ കമ്മാണി 

സവ്വയാണ്യാത്മാവബേധതഃ 

ഹിത്വാ; വിദ്യാം ധിയൈവേയാല്‍ 

തദ്വിഷ്കോഃ പരമം പദം", 
*“വേദാനിമം ലോക മമുംച പരിതൃജ്യാത്മാനമന്വിച്ചു"" 
(അത്ഥം). സവ്വകമ്മങ്ങളേയും സന്യസിച്ച്‌” ആത്മജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌' 
അവിദ്യയേയും അകററി അധികാരിപുരുഷന്‍ ആത്മജ്‌ഞ:നംകൊ 
ണ്ടുതന്നെ മോക്ഷമാകുന്ന വിഷ്ണുവി൭ന്‍റ പരമപദത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


വേദപ്രതിപാദിതങ്ങളായ അഗിഹോത്രാദികമ്മങ്ങളേയും 
ഈ ലോകത്തേയും പരലോകത്തേയും വിട്ട്‌ ആത്മപ്രാപ്ഠിക്കുവേണ്ടി 
യഥാന്യായമിച്ഛിച്ചാലും. അതായത്‌ ആത്മജ്ഞാനം സമ്പാദീ 
പ്യാന്‍വേണ്ടി ശ്രവണാദികഠം ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നു* സാരം. 
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ഇത്യാദി ശ്രുതികളില്‍ നീന്നു” സന്യാസികഠംക്ക.” മാത്രമേ 
ശൂവണാധികാരമുള്ളവെന്നു സിദ്ധമായി, അതുകൊണ്ട്‌ സന്യാസി 
കളെ അപേക്ഷിച്ചു്‌ ശ്രവണം നിത്ൃകമ്മവും ഗൃഹസ്ഥാദികളെ അ 
പേക്ഷിച്ചു്‌ കാമൃകമ്മവുമാകുന്നു. 


മുമ്പുപറഞ്ഞ ഈ വ്യവസ്ഥ സംഭവാിക്കുന്നതല്ല. കിന്തു, 
ഗൃഹസ്ഥനെ അപേക്ഷിച്ച അഗ്നിഹോത്രം മുതലായവ, നിത്ൃകമ്മ 
ങ്ങളും കാമ്യകമ്മങ്ങളം ആകുന്നതു പോലെ സന്യാസികളെ അപേക്ഷി 
ച്ച്‌ ശ്രവണം മുതലായവ നിത്യകമ്മങ്ങളും കാമൃകമ്മങ്ങളം ആകന്നു, 
ഇങ്ങനെ സ്വീകരിക്കുന്നതില്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ ആചായ്യവചനങ്ങഠംക്കും 
ശ്രുതിവചനങ്ങരംക്കും വിരോധമില്ല. 


വൈരാഗൃയത്തെ അപരമെന്നും പരമെന്നും രണ്ടതരമായി പറ 
യൃുകയുണ്ടായി. ആ വൈരാഗൃത്തിന്‍െറ താരതമ്യേണ സന്യാസഭേദ 
നിരൂപണപ്രസംഗേന ശ്രവണാദിവിധിയെ സവ സരം നിരൂപ 
ണംചെയ്തു യുണ്ടായി. 


ഇനി ക്രമപ്രഹപ്യമായ പരവൈരാഗ്യത്തെ നിരൂപണം 
ച്ചെയ്യാം. 


“ഗേണേഷു വൈതൃഷ്ണര്‍ം -- പരവൈരാഗ്യം'”. 
(അര്‍ത്ഥം). സസത്വരജസ്ുമോഗുണങ്ങളടെ പരണാമമാകുന്ന ഈ 
ലോകത്തിലും പരലോകത്തിലും ഉള്ള തൃഷ്ണയുടെ ഇല്ലായ്കയെ പര 
വൈരാഗ്യമെന്നു പറയുന്നു. 


ഭഗവാന്‍ പതഞ്ജലി പരവൈരാഗ്ൃത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ 
ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു :_ 


““തല്‍പരം പുരുഷഖ്യാതേര്‍ഗുണവൈതൃഷ്ണും"”. 
(അത്ഥം)-- പ്രതൃഗാത്മജാഞനംകൊണ്ട? ഗുണചരിണാമങ്ങളാകുന്ന 
എല്പാ വിഷയങ്ങളിലുമുള്ള തൃഷ്ണയുടെ രാഹിതൃം പരവൈരാഗ്യമാ 
കുന്നു, ഈ പരവൈരാഗ്യം നിവ്വികല്പസമാധിയുടെ (അസം പ്രജ്ഞാ 
തസ്സമാധീയുടെ) അന്തരംഗസാധനമാകുന്നു, 


ഭഗവാന്‍ പതഞ്ജലി ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 
"തീവ്രസംധവേഗാനാ മാസന്നഃ (സമാധിലഃ)"" 
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( അത്ഥം)-- പരവൈരാഗ്യമള്ളവന്‍ വേഗത്തില്‍ തന്നെ അസംഡ്ര 
ജാ ഞാതസമാധിയെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഇങ്ങനെ വേദാന്തതാല്പയയനിരൂപണപ്പസംഗംവഴി ഒട്‌ ശ്രവ 


ണാദിയെ നിരൂപണംചെയ്കും, ഇനി പ്രകൃതാത്ഥത്തെ നിരൂപണം 
ച്ചെയ്യാം. 


മുന്‍പറഞ്ഞ ഉപക്രമോപസംഹാരങ്ങഠം മുതലായ ആറുലിം 
ഗങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ വേദാന്തവ-കൃങ്ങളടെ താല്പയുത്തെ നിശ്ചയിക്കു 
ന്നതുപോലെ കമ്മകാണ്ഡത്തിലുള്ള വാക്യൃങ്ങളടെ താല്പയ്യത്തേയും 
ഈ ഷഠംലിംഗങ്ങളെക്കൊണ്ടുതന്നെ നിണ്ണയിക്കാവുന്നതാണ്‌, 


ഇപ്രകാരം മേല്‍ പറഞ്ഞ താല്‍പയ്യത്തിനെറ അനുപപത്തിത 
ന്നെയാണ്‌ ലക്ഷണസ്റ്ുള്ള ബീജം. ഈ താല്ലയഷ്യാനുപപത്തി അതത്‌ 
ലക്ഷണകളെ നിരൂപണംചെയ്യുമ്പോഠം മുമ്പുതന്നെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


ശങ്ക :__ ഒരു പദാത്ഥത്തിന്നു” മറെറാരു പദാര്‍ത്ഥത്തോടുള്ള 
സംബന്ധത്തെ അന്വയമെന്നു പറയുന്നു. ആ അന്വയത്തിന്‍െറ അന൯ു 
പപത്തി.ന്നെതാണ്‌ ആ ലക്ഷണന്റ്ുകഒള ബീജം. “ഗംഗായാം 
ഘോഷഃ'' എന്നു മേല്‍പറഞ്ഞ ദ്ദഷ്ടാന്തത്തില്‍ ഗംഗാപദത്തിന്‍െറ 
ശക്യാര്‍ത്ഥ മാകുന്ന ജലപ്രവാഹത്തോട്ട്‌ ഘോഷത്തിന്നു്‌ ആധാരതാ 
സംബന്ധമാകുന്ന അന്വയം സംഭവിക്കാത്തതുകൊണ്ട്‌ ഈ അന്വയാ 
നുപപത്തികൊണ്ടുതന്നെ ഗംഗാപദത്തിന്നു” തീരത്തില്‍ ലക്ഷണചചെ 
യ്യുന്നു. അതിന്നനുസരിച്ചു” മററുള്ളേടത്തെല്പാം അന്വയാനുപചത്തി 


കൊണ്ടുതന്നെ ലക്ഷണ സംഭവിക്കുന്നതിനാല്‍ അന്വയാനുപപത്തി 
തന്നെ ആ ലക്ഷണനയ്ക്കു്‌ കാരണമാകുന്നു. 


സമാധാനം: എല്ലായിടത്തും അന്വയാനുപപത്തിയെ ല 
ക്ഷണാബീജമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം യഷ്ടിയെ (വടിയെ) ധരി 
ച്ച പുരുഷന്മാക്ക്‌ ഈണുകൊടുപ്പാന്‍ വേണ്ടി ഒ.ദ ആപ്പപുരുഷന്‍ പറ 
ഞ്ഞ “*യഷ്ടരീഃ പ്രവേശയ” എന്ന വാക്യ. കേട്ട ടൂടത്യന്‍ യഷ്ടിീപദത്തി 
ന്നു” യഷ്ടിധരിച്ച (വടിയുള്ള) പുരുഷന്മാരില്‍ ലക്ഷണചെയ്യുന്നു. 
നിങ്ങളുടെ അഭിപ്രായപ്രകാരം അവിടെ ലക്ഷണ സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ __ആ പുരുഷന്മാക്ക്‌” പ്രപേശക്രിയയോടുള്ള സംബണ്ഡ 
മാകുന്ന അന്വയം സംഭവിക്കുന്നതുപോലെ കാദ്ഠവിശേഷങ്ങളായ 
യഷ്ടികഠംക്കും പ്രമവശക്രിയയോടു്‌” അന്വയം സംഭവിക്കുന്നതാണ', 
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അതുകൊണ്ട്‌ അന്വയാനുപപത്തി യാകുന്ന ലക്ഷണാബീജം അവിടെ 
ഇല്ലെങ്കിലും ലക്ഷണാബിജമായ താല്പയ്യാനുപപത്തി ഉണ്ട്‌. 


കൂടാതെ “ “ഗംഗായാം ഘോഷഃ”' എന്നു തൂടങ്ങി ലക്ഷണയ്ത്കു” 
ദൃഷ്ടാന്ത തഅ്ങളായി പറഞ്ഞ വാക്ൃങ്ങളിലെല്ലാം ആ താല്‍പയ്യാനുപ 
പത്തിയാകുന്ന ബീജമുണ്ടായിരിക്കന്നതുകൊണ്ടും സവൃത്രാനുഗതമാ 
യിരിക്കുന്നതു കൊണ്ടും താല്‍പയ്യാനുപചത്തി “തന്നെയാണ്‌ ലക്ഷ 
ണാബീജമായിരിക്കുന്നത്‌. വ്ൃഭിചാരിയാകയാല്‍ അന്വയറനുപ 
പത്തി ലക്ഷണാബീജം ആകുന്നില്ല. 


നൈയായികന്മാര്‍ ശക്തിവ്വൃത്തിയെപ്പോലെ ലക്ഷണാവദൃ 
ത്തിയെ വാക്വത്തില്‍ സ്വീകരിക്കാതെ പദത്തില്‍ മാത്രം സ്വീകരി 
ക്കുന്നു. ഇനി അവരുടെ മതത്തെ ഖണ്ഡിപ്പാന്‍ വേണ്ടി വാകൃ 
ത്തിലും ലക്ഷണയെ സാധിപ്പിക്കുന്നു. 


ഇപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണ പദത്തില്‍ മാത്രമല്ല വാകൃത്തിലുമു ള്ള 
താകുന്നു. ” എന്തെന്നാല്‍. “ഗഭീരായാം നദ്യാം ഘോഷ:'” ഈ പദ 
സമൂഹമാകുന്ന വാക്ൃത്തിന്ന്‌ തീരത്തില്‍ ലക്ഷണയെ സ്വീകരിച്ചു 
കാണുന്നു, ഇതേ കാരണംകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ വേദത്തില്‍ അത്ഥ 
വാദവാക്യങ്ങഠംക്ക്‌” സ്കൂതിയില്‍ ലക്ഷണയെ സ്വീകരിച്ചുട്ടുള്ളത്‌, 
വിധിവാക്യംകൊണ്ടു പ്രാപ്യമായ അത്ഥത്തിന്‍െറ സ്പൂതിയെ ബോധി 
പ്പിക്കുന്ന വാക്യത്തെ അര്‍ത്ഥവാദമെന്നു പറയുന്നു. ഗുണിയിലുള്ള 
ഗുണകഥനത്തെ സ്തൂതിയെന്നു പറയുന്നു. വാകൃത്തില്‍ ലക്ഷണയെ 
സ്വികരിക്കാതെ പദത്തില്‍ മാത്രം ലക്ഷണയെ സ്വീകരിക്കുന്ന 
പക്ഷം അര്‍ത്ഥവാദവാകൃത്തിലുള്ള ഒരു പദത്തിന്‍െറ ലക്ഷണ 
കൊണ്ടുതന്നെ സ്തൃതിയാകുന്ന അത്ഥത്തിനന്‍െറ ബോധമുണ്ടായിരിക്കെ 
മററുള്ള പദങ്ങഠം വ്ൃര്‍ത്ഥങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പദസമൂഹമാ 
കുന്ന വാകൃത്തിന്നും സ്തുതിയിൽ ലക്ഷണ സ്വികരിക്കേണ്ടതാണ". 
ഇതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ” ശാസ്ത്രകാരന്മാര്‍ അത്ഥവാദവാക്യങ്ങടംക്ക്‌ 
വിധിവാക്യങ്ങളോടുകൂടി പദൈകവാകൃതയെ സ്വീകരിച്ചിട്ടള്ളത്‌. 


ആകാംക്ഷാബലേന പടദത്തിന്നുള്ള വിധിവാക്യത്തോടുകൂ 
ടിയ അന്വയത്തെ പദൈകവാകൃത എന്നു പറയുന്നു. 


ആ അര്‍ത്ഥവാദവചനം പദ (രൂപ)മല്ല. പദങ്ങളുടെ സമൂ 
ഹമാകയാല്‍ വാക്യ (രൂപ)ം തന്നെയാകുന്നു, ഏങ്കിലും അത്ഥവാഭ 


മാ തത്ത്വാനുസന്ധ്ാനം 


വാകൃത്തെ ലക്ഷണാവ്യത്തികൊണ്ട” ഏകസ്തുതിയാകുന്ന പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തെ” ബോധിപ്പുിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ പദസ്ഥാനീയമായി പറഞ്ഞു 
വരുന്നു, ഇങ്ങനെ പദങ്ങളാകുന്ന അര്‍ത്ഥവാദവാക്യങ്ങളടെ വിധി 


വാക്യത്തോടകൂടെയുള്ള ഏകവാകൃതയെ പദൈകവാകൃതയെന്നു 
പറയുന്നു. അതായത__ 


*“വായവ്യം ശ്വേതം പതശുമാലഭേത'". 


(അത്ഥം) _വായയദേവതയായ ശ്വേത (വെളുത്ത) പശുവെ ഹനി 
ക്കുക. 


ഈ വിധിവാക്യം വായയദേവതയെ സംബന്ധിച്ച യാഗത്തെ 
വിധിച്ചിരാക്കുന്നു. ആ പ്രുകരണത്തില്‍.__ 


**വായയവ്വൈ ക്ഷേപിഷ്യാ ദേവതാ" 
(അര്‍ത്ഥം) ---വായുദേവതാ ശീഘ്വഗതിയാകുന്നു. 


ഈ അര്‍ത്ഥവാദവാക്യം വായയദേവതയെ സ്ത്ൂൃതിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ ശീഘ്വഫലത്തെ ചെയ്യുന്ന വായദേവതയെ സംബന്ധിച്ച 
യാഗത്തെ ചെയ്യേണ്ടതാകുന്നു. എന്നിങ്ങനെ ആ പദമാകുന്ന അത്ഥ 


വാദത്തിന്ന” വിധിവാകൃത്തോടു കൂടിയ ഏകവാകൃതയെ പദൈക 
വാകൃത എന്നു പറയുന്നു. 


കൂടാതെ__അതതിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തില്‍ താല്‍പയ്യത്താട$ കൂ 
ഒഓിയ വാക്ൃങ്ങഠംക്ക്‌ പരസ്പരം അംഗാംഗിഭാവമായ ആകാംക്ഷാ 
ബലേനയുള്ള ഏകവാകൃതയെ വാക്യൈകവാകൃത എന്നു പറ 
യുന്നു. അതായത__““ദരശ്ശൂപുണ്ണമ:സാഭ്യാം സ്വഗ്ലകാമോ യജേത'* 
അത്ഥം__സ്വര്‍ഗ്ഗംവേണമെന്ന്‌ ആഗ്രഹമുള്ളവന്‍ ദര്‍ശ്ശമാസയഠഗ 
ങ്ങളെ ചെയ്യണം. 


ഈ വിധിവാക്ൃം അംഗികളായ ദര്‍ശ്ശപുണ്ണമാസ യ൦ഗ 
ങ്ങളെ വിധിക്കുന്നു. അതേ പ്രകരണത്തില്‍_““സമിധോയജതി 
എന്ന വചനം സമിധമെന്നു പേരുള്ള അംഗയാഗത്തേയും വിധി 
ക്കുന്നു. അംഗിയാഗത്തിന്ന” അംഗയാഗത്തിന്‍െറ അപേക്ഷ അവ 
ശം വേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗത്തെ ആഗ്രഹിക്കു 
ന്നവന്‍ സമിധം മുതലായ അംഗയാഗങ്ങളോട്കൂടിയ ദര്‍ശ്ശൂപുള്്റ 
മാസങ്ങളാകുന്ന അംഗീയാഗങ്ങ്ളെ ചെയ്യണം എന്നിങ്ങനെ അംഗ 
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ത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന വാകൃത്തിന്ന്‌ .അംഗിയെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന 
വാക്യ ത്തോടുകൂടിയയള്ള ഏകവാകൃതയെ വാക്യൈകുവാകൃതയെന്നു 
പറയുന്നു. 


കൂടാതെ__മുന്‍പറഞ്ഞ താല്‍പയ്യജഞാനം വാക്യാര്‍ത്ഥ 
ജ്‌“ഞാനത്തിന്ന” കാരത്നമാകുന്നതുപോലെ അവാന്തരവാക്യങ്ങളുടെ 
അത്ഥജാ്‌ഞാനവും മഹാവാകൃത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥജ്‌ഞാനത്തിന്നു കാര 
ണമാകുന്നു. അവാന്തരവാക്യാര്‍ത്ഥജ്‌ഞാനമില്പാതെ മഹാവാക്യാ 
ത്ഥജഞാനമുണ്ടാകുന്നതല്പ. മഹാവാക്ൃങ്ങളടെ അന്തഃപ്രവിഷ്ടങ്ങ 
ളായ വാക്യങ്ങളെ അവാന്തരവാകൃങ്ങളെന്ന പറയുന്നു. അതു 
കൊണ്ട ശക്തി, ലക്ഷണ എന്ന വൃത്തികളടെ ജ൦ഞാനവും ആകാം 
ക്ഷാജ൦ഞാനവും യോാഗ്യതാജ്‌ഞാനവും ആസത്തിജ“ഞാനവും 
താല്‍ പയ്യജ്‌ഞാനവും അവാന്തരവാക്യാര്‍ത്ഥജ്‌ഞാനവും ഇപ്പറഞ്ഞ 
എല്ലാ വാകൃങ്ങഠംക്കും സഹകാരികളാണെന്നു സിദ്ധമായി, 


ഈ എല്ലാ സഹകാരികളോടും കൂടിയ ആ വാക്യം പരോക്ഷ 
പ്രരദ്തൂം അപ രരാക്ഷപ്രമഗ്ണും ജനകമാകുന്നു, 


**സ്വര്‍ഗ്ഗകാമോ യജേത'" 

““സഃദദവ സൌമ്േ്യദ മഗ്ര ആസീത്‌? 

“ദശമോ? സ്ത്ി”" 
ഇത്യാദി വൈദിക ലൌകിക വാക്യങ്ങഠം പരോക്ഷമായ സ്വര്‍ഗ്ഗം 
മുമലായവയെ പ്രതിപാദനംചെയുന്നവയാകയാല്‍ പരോക്ഷപ്രമാ 
ജ.നകങ്ങളാകുന്നു, 


ശം :__ പരോക്ഷമായ അര്‍ത്ഥത്തെ പ്രതിപാദനംചെയ്യുന്ന 
വാക്യത്തെ പരോക്ഷ പ്രമാജനകം എന്നു പറഞ്ഞേടത്ത്‌ ആ .അത്ഥ 
ത്തിലുള്ള പരോക്ഷത്വം എന്താണ്‌ ? 


“യോഗ്യവിഷയ സ്യാനാവൃത സംവി... 
ത്താദാത്മ്യാഭാവഃ... പരോക്ഷത്വം,”? 


(അര്‍ത്ഥം)-അജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ ആവരണമില്പാത്ത സാക്ഷിചൈ 
തന്യത്തോടുകൂടിയൃയള്ള പ്രത്ൃക്ഷയോഗ്യമായ വിഷയത്തെ സംബ 
ന്ധിച്ച താദത്മൃത്തിന്‍െറ അഭാവത്തെ ആ വിഷയത്തിലെ പരോ 
ക്ഷത്വമെന്നു പറയുന്നു. 
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സ്വര്‍ഗ്ഗം മുതലായ പ്രത്യക്ഷയോഗ്യവിഷയങ്ങഠം ക്ക” ആവ 
രണമില്പാത്ത സാക്ഷിചൈതന്ൃയത്തോട താദാത്മൃമില. അതതു 
കൊണ്ട്‌ സ്വര്‍ഗ്ഗം മുതലായവയെ പരോക്ഷങ്ങളെന്നു പറയുന്നു. 


കൂടാതെ_..ഘടം, പടം മുതലായ യോഗ്യവിഷയങ്ങളടെ 
ആകാരങ്ങളായ അന്തഃകരണവ്ൃവത്തികഠം ഇല്ധാത്ത കാലത്തില്‍ ഘടം, 
പടം മുതലായ യോഗ്യവിഷയങ്ങഠംക്ക്‌ ആവ്ൃതമല്പാത്ത സാക്ഷി 


ചൈചതനൃയത്തോടു താദാത്മൃമില്പത്തേതുകൊണ്ട ആ കാലത്തില്‍ ആ 
ഘടപടാദികളെ പരോക്ഷങ്ങളെന്നു പറയുന്നു. 


ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍ വരുന്ന അവ്യറപ്പതിയെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍ 
വേണ്ടി ഈ ലക്ഷണത്തില്‍ വിഷയത്തിന്ന്‌ യോഗ്യമെന്ന വിശേ 
ഷണം ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്ന. അവയ്ക്കു” പ്രതൃക്ഷയോഗ്ൃതയില്പാത്തതു 
കൊണ്ട” അവ പരരോക്ഷങ്ങളാകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള പരോക്ഷാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളെ വിഷയീകരിക്കുന്ന പ്രമാജ്‌ ഞാനത്തേയും പരോക്ഷമെന്നു 
പറയുന്നു. അതായത്‌_.ഇ ങ്ങനെ പരോക്ഷങ്ങളായ അര്‍ത്ഥങ്ങളെ 


വിഷയീകരിക്കുക എന്നതുതന്നെയാണ്‌ പ്രമാജ ഞാനത്തിലുള്ള 
പരോക്ഷത്വം. 


**സ്വര്‍ ഗ്ലോ സ്കി, അയം ധമ്മാധമ്മവാന്‍, ദശമോ; സ്തീ?" ഇ 
തൃദ്ദി വാക്യങ്ങളില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന പ്രമയിലെ സ്വര്‍ഗ്ഗം, ധമ്മാ 


ധമ്മങ്ങഠം, ദശമന്‍ മുതലായ പരോക്ഷാര്‍ത്ഥവിഷയകത്വം തന്നെ 
യാണു” പരോക്ഷത്വം. 


അഥവാ പ്രമാണ ചൈതനൃയത്തിലെ വിഷയചൈതന്യ 


ത്തില്‍നിന്നുള്ള ഭിന്നത്വത്തെ (ഭേദത്തെ) പ്രമാജ്‌ഞാനത്തിലെ പ 
രോക്ഷത്വതമെന്നു പറയാം. അതായത്‌ “സ്വര്‍ഗ്ഗറോ സ്കി" ഇത്യാദി 


വാകൃജന്യവ്ൃത്തിയാല്‍ അവച്ചിന്നമായ പ്രമാണചൈതനൃത്തിലെ 
സ്വശ്ശാദിവിഷയങ്ങളാല്‍ അവച്ചിന്നമായ ചൈതന്യത്തില്‍ നിന്നു 


ള്ള ഭിന്നത്വം സ്വര്‍ഗ്ലാദിവിഷയകജ്‌ ഞാനത്തിലെ പരോക്ഷത്വ 
മാകുന്നു. 


ഇപ്രകാരം അനുമിതി മുതലായ ജ്‌ഞാനങ്ങളിലും പ ദരാക്ഷ 
ത്വത്തെ അറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌., 


പരോക്ഷസ്ഥലത്തില്‍ അത്തഃകരണവ്ൃത്തി വിഷയദേശത്തി 
ലേടഒ പോകുന്നില്ല. ശരീരത്തിന്‍െറ ഉള്ളില്‍ ഇരുന്നുംകൊണ്ട്‌ ആ 
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വൃത്തി ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ആ വിഷയവ്ൃത്തികളാകുന്ന ഉ 
പാധികഠക്ക” ഭിന്നഭിന്നദേശസ്ഥിതിയയള്ളതുകൊണ്ട്‌ ആ വൃത്ത്യവ 
ച്ചി ന്നചൈതന്യത്തോട വിഷയാവച്ചിന്നചൈതനൃത്തിന്ന്‌ ഐകൃ 
മുണ്ടാകുന്നില്ല. ഇത്‌ മുമ്പ്‌ പ്രതൃക്ഷനിരൂപണാവസരത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടു'. അതുകൊണ്ട്‌ വൃത്ത്യവച്ചു 'ന്നപ്രമാണകൈ തനൃത്തിന്ന്‌ 
വിഷയാവച്ഛാിന്നചൈതനൃത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നത്വമായ ജഞാന 
നിഷ്പരേോക്ഷത്വം (ജ്ഞാനത്തിലെ പരോക്ഷത്വം) സംഭവി 
ക്കുന്നു. 


അപരരാക്ഷമായ അത്ഥത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന വാകൃത്തെ 
അപരോക്ഷപ്രമയയടെ ജനകമെന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌.“ തത്വ 
മസി” എന്ന വൈദികവാക്യം ബ്രഹ്മ .ത്മരൂപാപ രോക്ഷാര്‍ത്ഥത്തെ 


പ്രതിപാദ ക്കുന്നതു കൊണ്ട്‌ "അഹംബ്രഹ്മാസ്മി” എന്ന അപരോക്ഷ 
പ്രമയുടെ ജനക മാകുന്നു. 


* ദശമസ്പ്യമസി” എന്ന ലൌകികവാകൃം പത്താമത്തെ പുരു 
ഷ നാകുന്ന അപരോക്ഷാര്‍ത്ഥത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ “അ 
ഹംദശമഃ” എന്നിങ്ങനെയുള്ള അപരോക്ഷപ്രമയയടെ ജനകമാകുന്നു. 


ശങ്മ :__ അപരോക്ഷപ്രമയ്ക്കു്‌” ജനകമായ അപരോക്ഷാര്‍ത്ഥ 
പ്രതിപാദക വാക്യയാരത്ഥത്തിലെ അപരോക്ഷത്വം എന്താകുന്നു ? 


സമാധാനം : 
*“ യോഗ്യ വിഷയസ്യാനാവ്വത സംവിത്താദാത്മ്യം : 
അചരോക”ഷത്വം"'. 

(അത്ഥം)-- പ്രത്യക്‌ഷയോഗ്യമായ വിഷയത്തിന്‍െറ അനാവൃത 


സാക്‌ഷി ചൈതന്യത്തോടുള്ള താദാത്മൃയത്തെ ആ വിഷയത്തിലെ 
അപരോക്‌ഷത്വം എന്നു പറയുന്നു. 


അതായത'__ഘടപടാദ്യാകാരവ്ൃത്തികാലത്തില്‍ ആ ഘട 


പടാദികഠംക്കുളച്ച അനാവദൃതസാക്‌ഷിചൈതസ്യത്തോടുള്ള താദാ 
ത്മൃയം ഘടപ്ടാദികളിലെ അപരോക്‌ഷത്വമാകന്നു.. 


വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ നിത്ൃപരോക്‌ഷമായി ഒരു 
ചൈചതന്യം മാത്രമാണുള്ളത്‌. ആ ചൈചതനൃയത്തില്‍ 
സാക്ഷി ചൈതന്യം അനഠവറ്തമാണെന്നും വിഷയ 
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ചൈതന്യം ആവ്യുതമാണെന്നും ഉള്ള ഭേദവചനം സംഭാവ്ൃതല്പ., 
എങ്കിലും വിഷയം, അന്ത3കരണം മുതലായ ഉപാധികളുടെ ഭേദം 
കൊണ്ടാണ്‌ ആ ചൈതനൃത്തിന്ന്‌ ഭേദമുള്ളതായി മുന പറഞ്ഞി 
ള്ളത്‌. 


കൂടാതെ, ഘടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍ ലോകങ്ങഠംക്ക്‌ ൩൦ 
ശയം, അനവഭാസം, വിപയ്യ യം ഇവയെല്ലാം കാണ്മാനുണ്ട. അന്ന 
കരണോപഹിതമായ. സാക്‌ഷ। ചൈതന്യത്തില്‍ ആക്കുംതന്നെ 
സംശയാദികളള്ളതായി കാണുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ഘടാദ്യവ 


ച്ചിന്നചൈതന്യത്തെ ആവദ്ൃതമെന്നും സാക്‌ഷി ചൈതന്യത്തെ 
അനാവദൃതമെന്നും പറയുന്ന. 


സാക?ഷിചൈതന്ൃയത്തെ ആവുതമാ൦ണന്നു പറയുന്നപക്ഷം 
പ്രകാശമില്പറതെ (ഒരു വസ്മുവിന്‍േറയും ജ്‌ഞാനമി ല്ലാതെ) ജഗ 


ദാന്ധ്യം വന്നേയ്ക്കുറം. അതുകൊണ്ട്‌ ആ സാക്‌ഷിചൈതഴ്യത്തെ 
അനാവദുതമായിട്ടുതന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ'. 


ഘദം മുതലായ വിഷയങ്ങളാല്‍ അവച്ചിന്നമായ ചൈത 
ന്യം ഘടാദ്യ കാര വദൃത്തിക്കുമു മ്പ്‌ ആവ്യുതമാകന്നു. വറുത്തികാല 
ത്തില്‍ ആവരണരഹിതമായിട്‌ സാക്‌ഷിചൈതസ്യത്തില്‍നിന്ന്‌ 
അഭിന്നമായും നില്‍ക്കുന്നു. ആ അവസരത്തില്‍ ഘടാദിവിഷയ 


ഞ്ങഠംക്കുളള അ റാവു തസാക്‌ഷിചൈതന്യത്തോടുകൂടിയ താദാ 
ത്മ്യത്തെ ഘടാദികളിലെ അപരോക്‌ഷത്വം എന്നു പറയുന്നു. 


ശങ്ക:_ മുമ്പ്‌ വിഷയ്പ്രതൃക്‌ഷത്തിന്‍െറെ ലക്‌ഷണ 
ത്തില്‍ സാക്‌ഷിചൈതസനൃത്തോട ഘടാദിവിഷയകങ്ങഠംക്ക്‌ താ 
ദാത്മൃയം പറകയുണ്ടായ. ആ താദാത്മ്യം എന്താണ്‌ ? ഐകൃ 


മെന്നോ ഭേദത്തോടുകൂടിയ അഭേദമെന്നോ അഭിപ്പായം? അതില്‍ 
ആദ്യത്തെ പക്‌ഷം ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ ഇരുട്ടും വെളിച്ചവും 
പോലെ ജഡത്തിന്നും ചൈതനൃത്തിന്നും ഐക്യം സംഭവിക്കുന്ന 
തല്ല. സമാനസത്തയുള്ള ഭേദവും അഭേദവും അന്യോന്യം വിരോ 
ധികളാകയാല്‍ ഒരേ അധികരണത്തില്‍ അവ ഒന്നായിട്ടിരിക്കുക 
യില്ല, അതുകൊണ്ട്‌ രണ്ടാമത്തെ പക്‌ഷവും സ്വീകായ്യമല്ല. 


സമാധാനം തു 


തതദഭിന്നത്വേ സതി തദഭിന്ന സത്താകത്വം താദംത്മൃത്വം?" 
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(അര്‍ത്ഥം)--ഏത്‌ പദാത്ഥത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഏതു വസ്മു ഭിന്നമായി 
പ്രതീതമാകുന്നുവോ ഏതു പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ സത്തയില്‍നിന്ന്‌ 
ഏതു വസ്തൂവിന്‍െറ സത്ത ഭിന്നമല്പാതിരിക്കുന്നുവേോ ആ പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തോടു ആ വസ്തവിന്നുളൂള സംബന്ധത്തെ താദാത്മൃമെന്നു പറയുന്നു. 
എങ്ങനെയെന്നാല്‍ __ഘടം, പടം മുതലായ കായ്യങ്ങഠാംക്ക്‌ മണ്ണും 
ആല്‌ മുതലായ ഉപാദാനകാരണങ്ങളില്‍ താദാത്മൃയമുണ്ട്‌. “ഇത്‌ 
ഘുടമാകുന്നു”, ഇത്‌ പടമാകുന്നു' എന്ന പ്രതിതികെ:ണ്ട്‌ ഘടം, 
പടം മുതലായവ മണ്ണ്‌, ൯ആൂച? മുതലായ തദുപാദാനകാരണങ്ങളില്‍ 
നിന്ന” ഭിന്നങ്ങളായിട്ട്‌” തോന്നപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍ ഘടാദിസത്ത 
തദുപാദാനകാരണസത്തയില്‍നിന്ന്‌ ഭന്നല്പതാനും. അതുകെണ്ട്‌ 
അവയ്ക്കു” താദ രമൃമുണ്ടെന്നു പറയുന്നു. 


ഇതുപോലെ കപ്പിതരജതാദികഠംക്കും സ്വാധിഷ്യാനത്തില്‍ 
താദാത്മ്യമുണ്ട്‌. അന്തഃകരണവ്രൃത്തി കണ്ണ” മുതലായ ഇന്ദ്ര 'യങ്ങഠം 
വഴിയായി പുറമേ പോയി ഘടാദ്യ കാരമായിത്തീരാഞ്ഞപ്പോഠം 
ഘടം മുതലായ വിഷയങ്ങഠം സ്വാവച്ചു'ന്നചൈതനൃയത്തില്‍ അധ്യ 
സ്പുങ്ങളാകുന്നു. ആ വൃത്തി പുറമേ പോയി വിഷയാകാരമായിത്തീ 
ന്നപ്പോഠം ആ വൃത്തി വീഷയങ്ങളാകുന്ന ഉപാധികളുടെ ഏകദേശ 
ത്തിലിരുന്നുംകെ൦ണ്ട്‌ ആ ഉപഹി ചൈതന്യങ്ങളുടെ ഐക്യം പ്രാ 
പിക്കുന്നു. അതാ മത്‌ ._ഘടാഭ്ൃയവച്ചു 'ന്നചൈതന്യം, ൨ൃത്ൃയവച്ഛുി 
ന്നചൈതസ്യം, അന്ത്കരണ വിശിഷടചൈതസ്യം (പ്രമാതൃചൈത 
ന്യം) അന്തഃകരണോപഹിതചൈതന്യം (സാക്ഷിചൈതസന്യം) ഇവ 
സ്റ്ലെല്ലാം ഐക്യം സംഭവിക്കുന്നു. അപ്പോഠം ഘടാദിവിഷയങ്ങഠം 
സാക്ഷ ചൈതന്യത്തില്‍ അധ്ൃസ്ലങ്ങളാകുന്നു അധ്യസ്തുവസ്ത്രവിന്നു” 
അധിഷ്യാനസത്തയില്‍നീന്ന്‌ ഭിന്നമായ സത്ത ഇല്ല. കല്ലിതങ്ങ 
ളായ രജതസപ്പ്രാദികഠംക്ക്‌” ശുക്തിരജ്ജ്വാദ്യധിഷ്ഠാനങ്ങളില്‍ നിന്നു 
ഭിന്നസത്തയില്ലാത്തതുപോലെ ഘടാദികഠംക്കും സാക്ഷിചൈതനയ 


സത്തയില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ സത്തയില്ല. ഇതുതന്നെയ൦ണ്‌ ഘടാ 
ദികഠംക്ക്‌ സാക്ഷിചൈതന്യത്തോടുള്ള താദാത്മ്യം സാക്ഷിയോ 


ടുള്ള താദാത്മൃത്തെതന്നെ ഘടാദികളിലെ അപരോക്ഷത്വമെന്നു 
.വ്വറയുന്നു, റ 


ഇങ്ങനെ അപരോക്ഷമായ അര്‍ത്ഥത്തെ പറയുന്ന വാക്യം 
അപരോക്ഷപ്രമയ്ക്കൂ ജനകം (കാരണം) ആകുന്നു. അതായത്‌ “പ 
ത്താമന്‍ നീയാകുന്നു” എന്ന വാക്യത്തില്‍ പത്താമന്‍ ത്വംപദാര്‍ത്ഥ 
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ത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നനല്ല- സ്യാല്‍ ആ ത്വംപദാര്‍ത്ഥം പത്താമന്‍തന്നെ 


യാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ആ വാക്യം അപരോക്ഷമായ അത്ഥത്തെ പ്രതി 
പാദനം ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌ ആ വാകൃത്തില്‍ നിന്ന്‌ ശ്രോതാവവിന്ന്‌ 


“ഞാന്‍ പത്താമന്‍ ആകുന്നു” എന്ന അപരോക്ഷപ്രമത ന്നെയാണ്‌ 
ഉണ്ടാകുന്നത്‌. 


ശജം:__. “ഗാമാനയ' (്കരാളയെക്കൊണ്ട൨രിക), “സ്വഗ്ലോ 7 
സ്കി" (സ്വശ്ശമുണ്ട്‌) എന്നു തുടങ്ങിയ എല്ലാ വാക്യങ്ങഠംക്കും പരോ 
ക്ഷപ്രമയെ ഉണ്ടാക്കുവാനുള്ള സ്വഭാവമാണുള്ളത്‌. “വസ്തസ്വഭാവ 
ത്തിന്ന്‌ അനയഥാത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്പ' എന്നതുകൊണ്ട്‌ “ദശരസ്ത്വ 
മസി എന്ന വാകൃത്തില്‍നിന്നും പത്താമന്ന്‌ ഒന്നാമതായി തന്‍െറ 
പരോക്ഷജ്ഞാനം തന്നെയാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌. അതിന്‍െറ ശേഷം 
മനസ്സാകുന്ന ഇന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ സ്വന്തം ദശമത്വത്തെ സാക്ഷാല്‍ 
കരിക്കുന്നു. പ്ര മൃക്‌”ഷജ്ഞാനമെല്പാം ഇന്ദ്രിയജ നൃമാണെന്നതാണ* 
ഇവിടെ കാരണം. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മാവിന്‍െറയും ആത്മാവില്‍ ഇ 
രിക്കുന്ന സുഖദ ഃഖാദികളുടേയും പ്രത്യക്ഷത്തിലും ഇന്ദ്രിയമാകുന്ന 
കരണം കൊണ്ടുള്ള ജനയത്വം അവശ്യം സ്വീകരിക്കേണ്ടി യിരിക്കുന്നു. 
ബാഹ്യങ്ങളായ ചക്ഷുരാദിന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌ ആന്തരപ്രത്യക്‌ഷത്തെയു 
ണ്ടാക്കുവാന്‍ സാമര്‍ത്ഥ്യമില്പ. പരിശേഷേണ മനസ്സ്സിനെത്തന്നെ അ 
ന്വയവ്ൃതിരേകം വഴിക്ക്‌ പ്രത്യക്‌ഷജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ കരണമായി 
സ്വീകരി ഃ കണ്ടെയാരിക്കുന്നു. ആന്തരപ്രത്ൃയക “ഷത്തിന്ന്‌ കരണ 
മായി മനസ്സിനെ സ്വീകരിക്കാതിരുന്നാല്‍ “ഞാന്‍ സുഖിയാണ്‌, 
ഞാന്‍ ദുഃഖിയാണ്‌" എന്ന സുഖദുഃഖാദികളടെ പ്രതൃക്‌ഷജ്ഞാനം 
അപ്പമയായിത്തീരും. അതുകൊണ്ട്‌” പത്താമന്‍ മനസ്സുകൊണ്ടു 
തന്നെയാണ്‌ തന്‍െറ ദശമത്വത്തെ സാക്‌ഷാല്‍കരിച്ചതെന്നു സിദ്ധ 


മായി. ആ വാക്ൃംകൊണ്ടുമാത്രം ആ സാക്‌ഷാല്‍കാരം ഉണ്ടാവു 
ന്നതല്ല. 


സമാധാനം :-_ സുഖദുഃഖാദികളടെ സാക്‌ ഷാല്‍കാരത്തിന്നു 


കരണമായി മനസ്സ്സിന്ന്‌ ഇന്ദ്രിയത്വം സിദ്ധമായെങ്കിലേ ആ ദശ 
മന്‍െറ സാക്‌ഷൃല്‍ കാരത്തില്‍ മനസ്സ്‌ കരണമാകയുള്ള മനസ്സ്‌ 


ഇന്ദ്രിയമല്ലെന്ന്‌ പ്രത്യക “ഷപ്രമാനിരൂപണാവസരത്തില്‍ പറഞ്ഞു 
കഴിഞ്ഞിരാക്കുന്നു, 


കൂടാതെ-_ സുഖദുഃഖാദികളടെ ജ്ഞാനം നിതൃസാക”ഷി 
രൂപമാകയാല്‍ ഒരു കരണംകൊണ്ടുമു ണ്ടാകുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ 
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സുഖാദിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ കരണംവഴിക്ക്‌* മനസ്സിന്ന്‌ ഇന്ദ്രിയത്വം 
സംഭ വിക്കുന്നതല്ല, 


ശങ്ക :__. സുഖദുഃഖാദിജ്ഞാനം നിത്ൃസാക്‌ഷിസ്വരൂപമാ 
ണെന്ന്‌ സ്വീകരിക്കുന്നപക്‌ഷം അതിന്ന്‌ ഉല്‍പത്തിവിനാശങ്ങഠം 
സംഭവിക്കുന്നതല്പ. എന്നു മാത്രമല്ല, “എനിക്കി പ്പോഠം സുഖജ്ഞാന 
മുണ്ടായി, ദുഃഖജ്്ഞാനം നശിച്ചു" എന്നു ലോകാനുഭവത്തിന്നു വിരോ 
ധവും വരും. കാലാന്തരത്തില്‍ സുഖദുഃഖാദികളടെ സ്ൂൃതിയുമുണ്ടാകു 
ന്നതല്പ, എന്തെന്നാല്‍ അനുഭവനാശത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന സംസ്ത്റാ 
രത്തില്‍നിന്നാണ്‌ സ്മതിയുണ്ടാകുന്നത*, 


സാക്‌ഷിചൈതനൃത്തിന്ന്‌ . ഉല്‍ചത്തിവിനാശങ്ങളില്ലെ 
കിലും അതിന്‍െറ വിഷയങ്ങളായ സുഖദുഃഖാദികളുടെ ഉല്‍ പത്തി 
വിനാശങ്ങളെക്കൊണ്ടു” സാ കഷി ചൈത ന്യതാകുന്ന അനുഭവ 
ത്തിലും ഉല്‍പത്തിവിനാശവ്യവഹാരം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. അ 
ങ്ങനെ സംസ്കാരങ്ങളുടെ ഉല്‍ പത്തികെണ്ടേ” കാലാന്തരത്തില്‍ സുഖ 
ദുഃഖാദികളുടെ സ്മ്തയും ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ സുഖദുഃഖാദി 
കളുടെ ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ മനസ്സ്‌ കരണമാകണമെന്നില്പം 


ഇപ്രകാരം ആത്മ സാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിലും മനസ്സ്‌ കരണ 
മല്ല. എന്തെന്നാല്‍._ശ്രതി ശുദ്ധാത്മാവിനെ മനസ്സ്സിന്നും വാക്കി 
ന്നും വിഷയമല്ലെന്നു പറയുന്നു. ഇങ്ങനെതന്നെ സോപാധികമായ 
ആത്മാവിനെ സാക്‌ഷാല്‍കരിപ്പാനം മനസ്സ്‌" കരണമാകുന്നതല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍..." “കാമഃ സങ്കല്പോ വിചികിത്സാ'" ഇത്യാദി ശ്രുതി 
കഠം മനസ്സിനെ വദൂത്തിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമായി 
പറയുന്നു. ഉപാദാനകാരണം അതിന്‍െറ കായ്യത്തിന്ന” കരണമാ 
മാകുന്നതല്പ. നിമിത്തകാരണും മാത്രമേ കരണമാവുകയുള്ളൂ., ഘട 
ത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമായ മുത്തിക അതിന്‍െറ കരണമാകു 
ന്നില്ല. കിന്ത്_നിമിത്തകാരണങ്ങളായ ദണ്ഡം മുതലായവയാകുന്നും 


അതുപോലെ വദുത്തിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണ 
മായ മനസ്സു്‌ വൃത്തിജ്ഞാനത്തിന്ന” കരണമാകുന്നില്ലം .ചാക്‌ഷു 
ഷജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്ക്‌ സൂയ്യാദികളടെ ആലോകം ചക്ഷു 
രിന്ദ്രിയത്തിന്ന്‌ സഹകാരിയാകുന്നതുപോലെ മനസ്സും ശബ്ദാദിപ്ര 
മാണങ്ങളടെ സഹകാരി മാത്രമാകുന്നു, ആലോകത്തീന്ന്‌ പ്രത്യ 
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കും പ്രാമാണ്യമില്പാത്തതുപോലെ മനസ്സ്സിന്നും പ്രത്യേകം പ്രാമാണൃയ 
മില്ല, 


കൂടാതെ_ ചക്ഷുസ്സു" മുതലായ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠാക്ക്‌ രൂപം മുത 
ലായവ അസാധാരണവിഷയങ്ങളാകുന്നു. അതുപോലെ മനസ്സ്സ്‌ ന്ന്‌ 
ഒരസാധാരണവിഷയവുമില്ല. അന്തുകരണവും അതിന്‍െറ സുഖദഃ 
ഖാദിധമ്മങ്ങളം സാക്‌ഷിഭ:സ്യങ്ങഠം മാത്രമാണ്‌. അസാധാരണ 
വിഷയമില്പാത്തതുകൊണ്ടും മനസ്സ്‌ ആ സാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ 
കരണമാകുന്നില്പ. ഇത്‌ ആചായ്യാഭിമതവും ആകുന്ത :__ 


““പ്രമാണസഹകാരിത്വാദ്‌ 
വിഷയസ്യയാപ്യഭാവതഃ 
ന പ്രമാണം മനോസ്മാകം 
പ്രമാദേരാശ്രയത്വതഃ? 


(അര്‍ത്ഥം)-പ്രമാണത്തിന്ന്‌* സഹകാരി ആകയാലും അസംധാഭണ 
വിഷയം ഇല്ലാഡ്ക്രയാലും പ്രമാജ്ഞാനം മുതലായവഗ്തു” ആശ്രയമാക 
യാലും മനസ്സ്സിനെ പ്രമാണമായി വേദാന്തസിദ്ധാന്തം സ്വീകരിക്കു 
ന്നില്പ. 


കൂടാതെ. പ്രമാണജനൃയമായ അപരോക്‌ഷജ്ഞാനം മത്രമേ 
അപ്പരോകഷഭ്രമത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ ശക്തമാകുന്നുളള. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ “ഞാന്‍ പത്താമനാകുന്നു” എന്ന സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്ന്‌ മന 
സ്സ്‌ കരണമാകുന്നില്ലെങ്കിലും “നീ പത്താമനാകുന്നു” എന്ന വാകൃ 
ത്തീന്ന്‌ കരണമാകുന്നു എന്നു സിദ്ധിച്ചു ഇപ്രകാരം “തത്വമസി 
എന്ന വാകൃത്തിലും തല്‍പദത്തിന്‍െറ ലകഷ്യ ത്ഥമായ ബ്രഹ്മത്തി 
ന്ന്‌ ത്വംപദത്തിന്‍െറ ലക്‌ഷ്യാര്‍ത്ഥമായ സാക്‌ഷിയോട്‌ എങ്ങ 
നേയും അഭേദംതന്നെയുണ്ട”., ഇങ്ങനെ അനാവദുതസാക്‌ഷിയോട്ട്‌ 
താദാത്മ്യമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം നിത്യാപരോക്‌ഷം ആകുന്നു. 


(തഥാച ശ്രുതിഃ) 

“യത്‌ സാക്‌ഷാദപരോക്‌ഷാത്‌ ബ്രഹ്മ" 
(അര്‍ത്ഥം) ബ്രഹ്മം എല്ലാ പ്രാണികളുടേയും ആത്മാവാകയാല്‍ 
ബാക്‌ അപ്പരോക'ഷസ്വരൂപമാകുന്നു. [ 
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ഇങ്ങനെയുള്ള അപരോക്‌ഷബ്രഹ്മത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന: 
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“തത്വമസി” മുതലായ മഹാവാക്യങ്ങളില്‍ നിന്ന” “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി* 
എന്നിങ്ങനെയുള്ള അപരോകഷപ്രുമതന്നെയുണ്ടാകുന്നു. 


ഇവിടെ അപരോക്‌'ഷം, പ്രത്ൃക”ഷം, സാക്‌ഷാല്‍കാരം 
എന്നീ മൂന്നു ശബ്ദങ്ങളും ഒരേ അര്‍ത്ഥത്തെ പറയുന്നവയാകുന്നു, 


ശങ്ക: “തത്വമസി” എന്ന വാക്യത്തില്‍ നിന്‌ ഉണ്ടാകുന്ന 


“ അഹംബ്രഹ്മാസ്മി" എന്നുള്ള അപരോക്‌ഷപ്രമ എല്ലാ ലോകങ്ങഠം 
ക്ഷം ആ വാകൃശ്രവണംകൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. 


സമാധാനം :-_- വിവേകാദി സാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനും 
തത്വം പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ ശോധനചെയ്തവനും ശ്രവണമന്ദന നിദിദ്ധ്യാ 
സനങ്ങളെക്കൊണ്ടു അസംഭാവനയ്േയും വിപരീതഭാവനയേയും 
നിവത്തിച്ചിട്ടള്ളവനും ആയ അധികാരിപുരുഷന്നുമാത്രം “തത്വമസി” 
എന്ന വാകൃത്തില്‍നിന്ന്‌ “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി' എന്ന അപരോക്‌ഷ 
പ്രമയൃയണ്ടാകുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ ഗുണങ്ങളില്പാത്ത പുരുഷന്ന്‌ ഉണ്ടാകു 
ന്നതല്ല. 


ഈ അപരോക'ഷപ്രമയുടെ ഉല്‍പത്തിക്ക്‌ “തത്വമസി” 


എന്ന വാക്യമാണ്‌ കരണം; മനസ്സ്റല്പ. എങ്കിലും ശ്രവണാദികളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ സംസ്തൃരിച്ച ശുദ്ധമനസ്സറ്‌ അതിന്നു” സഹകാരിയാകുന്നു. 


അഥവാ_ബ്രഹ്മസാക്‌ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു വേദവാക്യവും കര 
ണമാകുന്നു. ഈ അര്‍ത്ഥം യുക്തികൊണ്ടുമാത്രം സിദ്ധമല്ലം ശ്രുതി 
സിദ്ധവുമാകുന്മു. (തഥാച ശ്രുതിട)- 7 

*സവ്വേ. വേദാഃ യല്‍പദമാമനന്തി”? 

“തം ത്വൌപനിഷദം പുരുഷം പ്പച്ചാമി'" 

“നാ വേദവിന്മനുതേ തം ബ്ലഹന്തം.”? 
(അര്‍ത്ഥം)--എല്പാ വേദങ്ങളം പരമാത്മപദത്തെ സാക്‌ ഷാത്തായും 


പരമ്പരയായ്യം പറയുന്നും അതായത്‌”._പരമാത്മസാക്‌ഷാത'കാര 
ത്തെയുണ്ടാക്കുന്നു. 


ഉപനി ഷത്താകുന്ന ശബ്ദുപ്രമാണംതകാണ്ടുമാത്രം അറിയത്തക്കു 
പരമാത്മാവിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ നിന്നോട്ട്‌ ചോദിക്കുന്നു. 


വേദാന്തവാക്യജ്ഞാനമില്പാത്ത പുരുഷന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറി 
വാ൯ ശക്തനല്ല. ്‌ പ 
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ഇത്യാദിശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മസാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ വേദാ 
ന്തവാക്യവും പ്രമാണമാണെന്നു” പറയുന്നു, 


കൂടാതെ__*“മനസൈവാന ദ്രഷ്യവ്യഃ”” 

“ദൃശ്യതേ ത്വഗ്ര്യയാ ബുദ്ധ്യാ"" ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മ 
സാക “ഷാല്‍കാരത്തിന്ന* ശുദ്ധമനസ്സ്റിനെ സഹകാരിയായി പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ ശ്രുതികഠംക്ക്‌ അന്യോന്യവിരോ 
ധം ഇല്ലം 


ഒരുപക്‌ഷേ ഇപ്പറഞ്ഞ ശ്രുതികൊണ്ട” മനസ്സിനെ അത്മ 
സാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്നു” കരണമായി സ്വീകരിക്കാതിരുന്നാല്‍ 
അതിനെ നിഷേധിച്ച്‌ ““യന്മനസാ ന മനുതേ'', “അപ്രാപ്യ മന 
സാ സഹ '' ഇത്യാദി ശ്രുതികഠംക്ക്‌ വിരോധം സംഭവിക്കും. തന്നി 
വത്തിക്കുവേണ്ടി ആ ശ്രൃതികൊണ്ട്‌ മനസ്സിനെ സഹകാരി കാര 
ണമായി സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ നന്നായിരിക്കും. 


*“യദ്വാചാനഭ്ൃദിതം'" 

“യതോ വാചോ നിവത്തന്തേ"' 
ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ആത്മസാക”ഷാല്‍കാരത്തിന്ന' വക്യപ്രമാണ 
ത്തെ നിഷേധിച്ചിട്ടണ്ടെങ്കിലും ശബൃശക്തി വൃത്തിയെ മാത്രമാണ്‌ 
നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നത”. അതായത്‌ __വാക്യാര്‍ത്ഥംകൊണ്ട” ബ്രഹ്മ 
ബോധമണ്ടാകയില്ലെന്നാണ്‌” പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. ഭാഗത്യാഗലക”ഷ 
ണകൊണ്ട്‌ തത്വമസ്യ്യാദിവാകൃങ്ങഠം ബ്രഹ്മത്തെ ബോധിപ്പിക്കുക 
തന്നെ ചെയ്യും. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ തത്വ 
മസ്യാദി മഹാവാക്യങ്ങഠംതന്നെ കരണമായിത്തീരുന്നു, 


ഇതി ശാബ്ദീ പ്രമാ 
സമാലപ്പാ. 


അഥ 


അത്ഥാപത്തിപ്രമാനിരൂപണം. 


. .. *അനുപപജഭ്യമാനാത്ഥദശനാല്‍ തദുപപാദക . ഭൂതാത്ഥാന്തര 
കല്പനംം അത്ഥാപത്തിപ്രമാ.”" 
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(അര്‍ത്ഥം) -- അനുപപ്പദ്യമാനമായ (അസംഭാവ്യമായ) അത്ഥത്തി 
ന്‍െറ ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ ആ അര്‍ത്ഥത്തെ ഉപപാദിക്കന്ന അര്‍ത്ഥം:ന്ത 
രത്തിന്‍െറ കല്പനയെ അത്ഥാപത്തിപ്രമയെന്നു പറയുന്നു. 


പകല്‍ ഉണ്ണാത്ത ദേവദത്തന്‍െറ ശരീരത്തിന്നുള്ള സ്ഥൌല്യമാ 
കുന്ന പീനത്വം രാത്രി ഭോജനമില്പാതെ (രാത്രിയിലുണ്ണാതെ) സം 
ജാവ്ൃമല്പാത്തതിനാല്‍ ആ പീവത്വജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌” ദേവദത്തന്‍െറ 
രാത്രി ഭോജനത്തെ (ദേവദത്തന്‍ രാത്രിയിലുണ്ണാറുണ്ടെന്നു) കല്പി. 
ന്നു, ആ കല്പനയെ അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമയെന്ന്‌ പറയുന്നു. പകല്‍ 
ഉണ്ണാത്ത പുരുഷന്‍െറ പീനത്വം രാത്രി ഭോജനമില്പാതെ സം 
ഭവിക്കുന്നതല്ല എന്ന ജ്ഞാനം അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമഷ്ണു” കരണമാക 
യാല്‍ അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമാണമെന്ന്‌ പറയ പ്പെടുന്നു, ഈ പുതഷന്‍ 
രാത്രിയിലുണ്ണന്നു എന്ന ജ്ഞാനം അര്‍ത്‌ ഥാപത്തിപ്രമയാകുന്നു. 


നൈയായികന്‍ അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമാണത്തെ അംഗീകരിക്കു 


ന്നില്ല. വ്ൃതിരേകാനുമാനംകൊണ്ടതന്നെ ആ രാത്രിഭോജനത്തി 
ഒന്‍റ ജംഞാനം ഉണ്ടാകുന്നു എന്നു പറയുന്നു. 


ആ അനുമാനം ഇങ്ങനെയാകുന്നു :...'അയം ദേവദത്തഃ 

രാത്രൌ ഭൂങ്‌ക്തെ ദിവാ; ഭൂഞ്ജാനത്വേ സതി പീനത്വാല്‍ യ ന്നൈ 
വം തന്നൈവം യഥാ ദിവാ രാത്രാവളഞ്ജാനഃ"" 
(അര്‍ത്ഥം-.ഈ ദേവദത്തന്‍ പകല്‍ ഉണ്ണതെ പീനത്വമു ള്ളവനായി 
(തടിച്ചവനായി) കാണപ്പെടുന്നതു കൊണ്ട്‌” രാത്രിയില്‍ ഉണ്ണുന്നവ 
നാകുന്നു. രാത്രിയില്‍ ഉണ്ണാത്തവന്‍ പകലും ഉണ്ണാതിരുന്നാല്‍ തടി 
ക്കുന്നതല്പ., ഇങ്ങനെ അത്ഥാപത്തിപ്രമാണം ഈ വൃതിരേകാനു 
മാനത്തില്‍ അന്തര്‍ഭൃതമാകയാല്‍ പ്രത്യേകം ഒരു പ്രമാണമായി 
സ്വീകരിക്കുപ്പെടേണ്ടതായിട്ടില്ല. 


ഈ നൈയായികമതം ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അനുമിതി 
പ്രമയെ നിരൂപണം ചെയ്യന്നേടത്ത്‌ ഈ മതത്തെ ഒ ണ്ഡിച്ചിട്ടുണ്ടു”. 
ആ വൃതിരേകാനുമാനംകൊണ്ട്‌ രാത്രിഭോജനജ്ഞാനം സംഭവി 
ക്കാത്തതുകൊണ്ടും ഈ അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമാണം കൊണ്ടുമാത്രം രാത്രി 
ഭോജനജ്ഞദനം ഉണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ടും അത്ഥാപത്തിയെ ഒരു പ്രത്യ 
തം പ്രമാണമായി സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


കൂടാതെ __ നൈയായികന്‍ വൃതിരേകാനുമാനംകൊണ്ട' ഏതു 
പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ജ്ഞഠനത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നുവോ ആ പദാത്ഥ 
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ത്തിനെ ജ്ഞ നം അര്‍ത്ഥാപത്തിപ്രമാണം കൊണ്ടുതന്നെ സംഭവി 
ക്ഷകയാല്‍ വ്ൃയതിരേകൃനുമാനത്തെ സ്വീകരിക്കുന്നതു നിരത്ഥകം 
തന്നെയാണ്‌. . 


ഇപ്പറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥാപത്തി പ്രമ ദുഷ്ടാര്‍ത്ഥാപത്തിയെന്നും ശ്രു 
താര്‍ത്ഥാപത്തിയെന്നും ണ്ടുതരത്തിലാകുന്നു. 


ദുഷ്ടരായ അത്ഥത്തെ ദൂഷ്ടാര്‍ത്ഥമെന്നും ദൃഷ്ടാത്ഥത്തിന്‍െറ അനു 


പപത്തിയില്‍നിന്ന്‌” തദുപപാദകമായ അര്‍ത്ഥാന്തരകല്പനയെ 
ദൃഷ്ടാത്ഥാപത്തിയെന്നും പറയുന്നു. 


ശ്രുതമായ അര്‍ത്ഥത്തെ ശ്രൃതാര്‍ത്ഥമെന്നും ശ്രുതമായ അത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ അനുപപത്തിയില്‍നിന്ന്‌ തദുപപാദമായ അര്‍ത്ഥാന്തര 
ത്തിന്‍െറ കല്പനയെ ശ്രുതാര്‍ത്ഥാപത്തിയെന്നും പറയുന്നു, 


ഈ അര്‍ത്ഥാപത്തികളില്‍ ഒന്നാമത്തെ ദ്ദഷ്ാര്‍ത്ഥാപത്തി 
യൂടെ ഉദാഹരണത്തെ പറയാം. 


കരണാദി ദോഷത്തോടുകൂടിയവന്ന' മുമ്പിലുള്ള ശുക്തിയില്‍ 
രജതത്തെ വിഷയീ കരിക്കുന്ന “ഇദം രജത'” എന്ന ട്രമമാകുന്ന വിശി 
ഷ്ടരാനുദഭവം ഉണ്ടാകുന്നു. ആ അന്ുഭവത്തിന്ന്‌ വിഷയമായ രജത 
ത്തിന്‍െറ ശു തിയാകുന്ന അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ ജ്‌ ഞാനത്തിന്നുശേഷം 
““നേദം രജതം” എന്ന ബാധ പ്രതീതമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ രജത 
ത്തിന്‍െറ ബാദ്ധ്യത്വത്തെ ദൃഷ്യാര്‍ത്‌ഥും എന്നു പറയുന്നു, ആബാ 
ഭധ്യത്വരാകുന്ന ദൃഷ്ടാത്ഥം രജതത്തെ സത്യമായി അംഗീകരിക്കുന്ന 
പക്ഷം സംഭാവ്യരല്പ. ഇങ്ങനെ രജതത്തിന്‍െറ ബാദ്ധ്ൃയത്വമാകുന്ന 


ദഷ്യാര്‍ത്ഥം രജതത്തിന്‍െറ മാഥ്യാത്വം കൂടാതെ സംഭവിക്കാത്തതു 
കൊണ്ട രജതത്തി ന്‍െറ മിത?ഥ്യാത്വത്തെ കല്പിക്കുന്നു. ആ കല്ല 
ന്തു” ദൃഷ്‌ടാത്ഥാപത്തിപ്രമയെന്നു പേര്‍, 


ഇനി പ്രാസംഗികമായി ട്രമസ്ഥലത്തില്‍ വേദാന്ത സിദ്ധാ 
ന്ത സമ്മതമായ അനിവ്വചനീയഖ്യാതിയെ സാധിപ്പാന്‍ അനൃശാ 


സ്രുങ്ങളില്‍ പറഞ്ഞ ഖ്യാതികളെ നിരൂപണംചെയ്തു്‌” ഖണ്ഡനം 
ചെയ്യാംം ന 


.൭ിമാംസകന്‍ ട്രമസ്ഥലത്തില്‍ അഖ്യാതിയെ സീകടളിക്കുന്നു, 
അവരുടെ -അഭിപ്പായം ഇങ്ങനെയാണ്‌. . 
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എല്ലാ ജ“ഞാനവും യഥ്ാാര്‍ത്‌ഥം മാത്രമാണ്‌. ഒരു ജ്ഞാ 
നവും അയഥാത'ഥമായിട്ടില്ല, അതുകൊണ്ട” ഭൂമസ്ഥലത്തില്‍ *““ഇ 
ദം രജതം? എന്ന വിശിഷ്‌ടട്രമജ“ഞാനത്തില്‍ ഒരു പ്രമാണവുമില്. 


ശം :__ “ഇദം രജതം" എന്ന ജ്ഞാനത്തെ വിശിഷ്‌ട 
ജ൦ഞാനമായി സ്വീകരിക്കാതിരുന്നാല്‍ രജതജ്‌ഞാനാനന്തരം രജ 
താര്‍ത?ഥിയായവന്‍ പുരോവര്‍ത്തിയായ ശ്ുക്തിയില്‍ പ്രവര്‍ത്തി 
ക്കാതിരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. രജതാര്‍ത്‌ഥിയായ പുരുഷന്‍ പുരോ 
വര്‍ത്തിയായ ശുഭതിയില്‍ പ്രതൃക്ഷമായി പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകാണുന്നു. 


ആ പ്രവൃത്തിയുടെ അനുപപത്തികൊണ്ട്‌' “ഇദം രജതം'" എന്ന 
ജാഞാനം വിശിഷട്രഭ്രമ ജഞാനമാണെന്നുതന്നെ സിദ്ധമാകുന്നുണ്ട്‌. 


സമാധാനം :__. “ഇദം രജതം"' എന്ന ജ്ഞാനത്തെ വിശി 
ഷാട്രഭ്ൂമമായി സ്വീകരിക്കാതിരുന്നാലും രജതാര്‍ഥി പുരോവര്‍ത്തി 
യായ ശു തിയിൽ പ്രവര്‍ത്ത ക്കുന്നതില്‍ തെററില്ല. എന്തെന്നാല്‍ __ 
“ഇദം രജതം"" എന്നത" ഒരു വിശിഷടട്രമജാഞാനമല്പ. കിന്തൂ__ 
രണ്ടു ജ“ഞാനമാകുന്നു. ഇദം എന്നത്‌ പുരോവര്‍ത്തിയായ വിഷയ 
തആഅിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷജ൦ഞാനമാകുന്നു. രജതം എന്നത്‌ രജതമായ വിഷ 
യത്തിന്‍െറ സ്മ്തരിയാകുന്നു. ഈ ജ്‌ഞാനം രണ്ടും യഥ്വാര്‍ഥം തന്നെ 
യാകുന്നു" ആ രണ്ട ജഞാനങ്ങഠംക്കും ആ രണ്ട ജ്ഞാനങ്ങളുടെ വിഷ 
യങ്ങളായ പുരോവര്‍ത്തിവസ്തു, രജതം എന്ന രണ്ടിന്നും പരസ്സുരം 
ഭേദമുണ്ടു. പരന്തു _ദോഷബലംകൊണ്ട്‌ രണ്ടു ജ്ഞാനങ്ങളുടെ ഭേദ 


ത്തേയും രണ്ടു വിഷയങ്ങളുടെ ഭേദത്തേയും അറിവാന്‍ കഴിഞ്ഞിട്ടില്ല. 
അവയുടെ ഭേദത്തെ ഗ്രഹിക്കാത്തതുകൊണ്ടതന്നെ പുരോവര്‍ത്തി 


യായ ശുക്തിയില്‍ രജതാര്‍ത്‌ഥിക്ക്‌ പ്രവ്ൃത്തിയുണ്ടാവാം. അതു 
കൊണ്ട്‌ ആ പ്രവൃത്തിക്കുവേണ്ടി വിശിഷ്ട്രട്രമജ്‌ഞാനത്തെ 


കല്പിക്കുന്നത്‌ നിരര്‍ത്‌ഥകമാകുന്നു. ഏതെങ്കിലും ജ്ഞാനം അയ 
ഥാര്‍തഥമാണെന്നു പറയയന്നപക്ഷം ഒരു ജ“ഞാനത്തേയും യഥാർതഥ 


മാണെന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ സാധിക്കുന്നതല്ല. എല്ലാ ജഞാനങ്ങ 
ളിലും യഥാര്‍തഥത്വത്തിന്‍െറ സംശയമുണ്ടാകുനതുകൊണ്ട യ 


ഥാര്‍ത”ഥജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ സാധിക്കേണ്ടുന്ന പ്രവൃത്തി, നിവൃത്തി 
മുതലായവയ്ക്കു ലോപവും വരും. ഇതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ”.. 


, "ജ്ഞാനസ്യ വ്ൃഭിചാരിത്വേ 
എവിശ്വാസഃ കിന്നിബന്ധനഃ"" എന്ന്‌ ശാസ്ര്രകാരന്മാര്‍ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുള്ളുത്‌, ഇങ്ങനെ രജതത്വ വിശിഷ്ടട്രമമാകുന്ന അനുഭവത്തി 
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ന്‍െറ അഭാവംകൊണ്ട്‌ അനുഭൂതമായ രജതത്തിന്‍െറ ദുഷൃബാധ്യത്വം 
ആ രഈതത്തിനന്‍െറ മിത്ഥ്യാത്വത്തെ കല്പിക്കുന്നു എന്ന വേദാന്തിവാ 
കൃം ശരിയല്പ. 


ഈ അഖ്യാദ്‌വാദികളായ മീമാംസകന്മ-രുടെ മതം സമ്മതി 
ക്കത്ത ദതെല്പ. അനുമാനപ്രമാണം കൊണ്ടു” വിശിഷ്ടഭൂമജ്ഞാനത്തെ 
സാധിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതുകൊണ്ട്‌” അഖ്യാദിവാദികളുടെ വിശിഷ്ട്ൂമ 
ജ്ഞാനത്തില്‍ പ്രമാണമില്ലെന്ന അഭിപ്രായം ശരിയല്ല, ആ അനു 
മാനപ്രയോഗം ഇങ്ങനെയാണ്‌ _. 


**പുരോവത്തിനി രജതാര്‍ത്ഥപ്രവൃത്തിഃ 

വിശിഷൂജ്ഞാനസാദ്ധ്യാ പ്രവൃത്തിത്വാല്‍ സംവാദി 

പ്രവൃത്തിചല്‍."” 
(അത്ഥം)--പുരോവത്തിയായ ശുക്തിയിലുള്ള രജതംത്ഥിയുടെ പ്രവൃ 
ത്തി പ്രവൃത്തിയാകയാല്‍ “ഇദം രജതം” എന്ന വിശിഷ്യജ്ഞാനം 
കൊണ്ട സാധിക്കേണ്ടതാണ. ലേ. കത്തിലെ എല്ലാ പ്രവൃത്തികളും 
വിശിഷ്ടജ്ഞാനം കൊണ്ടുമാത്രം സാധിക്കേണ്ടവയാകന്നു. സത്ൃരജ 
തമായ വിഷയത്തിലെ പ്രവൃത്തി “ഇദം രജതം' എന്ന പുരോവത്തി 
ഇവിടെ രജതം വിശേഷ്യം; രജതത്വം വിശേഷണം. ഈ വിശേഷ്യ 
വിശേഷണങ്ങളോടുകൂടിയ ജ്ഞാനം, അതായത്‌__രജതത്തിലുള്ള 
രജതത്തോടുകൂടിയ രജതത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനം എന്നര്‍ത്ഥം. രജര വി 


ശേഷ്യക രജതത്വപ്രകാരകവിശിഷടജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ സാധക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌ എന്ന്‌ ഇവടെ ദൂഷ്ടാന്തം. 


കൂടാതെ _അഖ്യാതിവാദികഠം ജഞാനത്തെ മുഴുവന്‍ യഥാ 
ത്ഥമെന്നു പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ എല്ലം ജ്‌ഞാനവും 
സ്വരൂപേണ യഥാര്‍ത്ഥമാണെങ്കിലും വിഷയത്തിന്‍െറ ബാധകൊ 
ണ്ടും ബാധയില്ലായ്ക കൊണ്ടും ആ ജ്‌ഞാനം യഥാര്‍ത്ഥവും അയഥാത്ഥ 
വും ആകുന്നതാണ്‌. അതായത”_.ഏത്‌ ജ“ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയം 
ബാധിതമല്പയോ ആ ജ്ഞാനത്തെ യഥ്ാര്‍ത്ഥമെന്നു പറയുന്നു. 
*“അയം ഘടഃ, അയം പടഃ' ഇത്യാദികഠം ഇവിടെ ദൂഷ്ധന്തങ്ങളാണ്‌. 
ഏത്‌ ജ്‌ ഞനേത്തിന്‍െറ വിഷയം ബാധിതമാകുന്നുവോ ആ ജ“ഞാന 
ത്തെ അയഥാര്‍ത്ഥം എന്നു പറയുന്നു. ശുക്തിയിലെ “ഇദം രജതം" 
എന്നും രജ്ജുവിലെ “അയം സപ്പൂഃ" എന്നും മററും ഇവിടെ ദൂഷ്ടാന്തങ്ങ 
ളാകുന്നു, 
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* ഇദം രജതം" എന്ന ജ്ഞാനത്തെ രജതമാകുന്ന വിഷയത്തി 
ന്‍െറ ബാധകൊണ്ട ട്രമമായി സ്വീകരിക്കാത്തപക്ഷം “നേദം രജതം" 
എന്ന ഉത്തരജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ പുരോവത്തിയായ ശക്തിയില്‍ പ്ര 
തീതമായ രജതത്തിന്‍െറ ബാധ ഇല്പാതിരിക്കണം. എന്തെന്നാല്‍. 
പ്രാപ്യമായ അത്ധത്തിന്ന്‌ മാത്രമാണ്‌" പ്രതിഷേധമുണ്ടാകുന്നത'. 
അപ്രാപ്യമായ അര്‍ത്ഥത്തിന്ത്‌ പ്രതിഷേധമുണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശജം:_. “*നേദം രജതം? എന്ന ജഞാനംകൊണ്ട” “ഇദം 
രജതം” എന്ന ജ്‌ഞാനത്തിന്നോ ആ ജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയമായ 
രജതത്തിന്നോ ബാധയുണ്ടാകുന്നതല്പ. കിന്തു-_.ആ രജതത്തിലുള്ള 
പ്രവൃത്തി, വ്യവഹാരം മുതലയവകഷ്ക്കാണ” ബാധയുണ്ടാകുന്നത്‌. 


സമാധാനം :-_. “നേദം രജതം" എന്ന ജ്ഞാനത്തില്‍ പുരോ 
വത്തിയായ ശുക്തിയിലുള്ള രജതത്തിന്‍െറ നിഷേധമാണ്‌ എല്ലം 
വക്കം അനുഭവമായിട്ടള്ളത്‌. അല്ലാതെ വ്യവഹാരത്തിന്‍െറ നി 
ഷേധമല്പ. ആജ്‌ ഞാനം രജത വ്യവഹാരത്തെ നിവത്തിക്കുന്നു എന്നു 
പറയുയന്നപക്ഷം 'നേദം രജതം" എന്ന വൃവഹാരവും ആ ജ്‌ഞാനത്തി 
ന്‍െറ ആകാരമാകേണ്ടിയിരുന്നു. അത്‌ അങ്ങനെയുള്ള ജ“ഞാനത്തി 
ന്‍െറ ആകാരമല്പാത്തതുകൊണ്ട്‌ “നേദം രജതം? എന്ന നിഷേധത്തി 
ന്‍െറ ബലത്താല്‍ “ഇദം രജതം” എന്ന വിശിഷ്ടരൂമജ്‌ഞാനംതന്നെ 
യെന്ന്‌ സിദ്ധമാകുന്നു. ആ വിശിഷ്ടര്രമജാഞാന്‌ംതന്നെയാണ 
പുരോവത്തിയായ ശുക്തിയില്‍ രജതാത്ഥിയുടെ പ്രവൃത്തിക്ക്‌ കാര 
ണുമായിട്ടുള്ളത്‌. അഖ്യാതിവാദി പറഞ്ഞ ഭേദാഗ്രഹം ആ . പ്രവൃ 
ത്തിക്ക” കാരണമല്ല. ആ ഭേദജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ അഭാവമാകുന്ന ഭേ 
ദാഗ്രഹത്തെതന്നെ ആ പ്രവൃത്തിക്ക്‌ കാരണമായി സ്വീകരിക്കുന്ന 


പക്ഷം ആ ഭേദാഗ്രഹം എപ്പോഴും ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ ആ പ്രവുത്തി 
എപ്പോഴും ഉണ്ടായിക്കൊണ്ടിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


കൂടാതെ അഖ്യാതിവാദി ആ രജതത്തിന്‍െറ സ്മതികൊണ്ടാ 
ണ്‌ രജതാര്‍ത്ഥി പ്രവത്തിക്കുന്നതെന്നു പറയുന്ന, അതു ശരിയല്ല, 
എന്തെന്നാല്‍.-_ആ സ്മൂതിക്കു്‌” വിഷയമ.യ രജതം ദേശാന്തരത്തിലാ 
ണൂള്ളത്‌; പുമോവത്തിയായ ശുക്തിയിലില്പല, അതിനാല്‍ സൂതി 
കൊണ്ട്‌ രജതാര്‍ത്ഥിക്ക ദേശാന്തരത്തില്‍ മാത്രമേ പ്രവൃത്തിയുണ്ടാ 
കയുളള. അതുകൊണ്ട: അഖ്യാതവാദികഠം സൂയ്യമാണമായ രജത 
ത്തെ പുരോവത്തിയായ ശുക്തിയില്‍ ആരോപണുംഭചയ്ക്ക: രജതപ്ര 
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കാരകമായി പുരോവത്തിവിശേഷ്യകമായ “ഇദം രജതം" എന്ന വി 
ശിഷ്ടജ്‌ഞാനത്തെതന്നെ ആ പ്രവൃത്തിക്ക്‌ കാരണമായി സ്വീകരി 


ക്കേണ്ടതാകുന്നു. ആ വിശിഷ്ടട്രമജ്‌ഞാനം നിവ്വിഷയമാകുന്നതല്ല; 
സവിഷയംതന്നെ എന്നു പറയപ്പെടേണ്ടതാണ്‌. 


കൂടാതെ“ നേദം രജതം” എന്ന ജ“ഞാനംകെ൦ണ്ട്‌ ആ രജത 
മാകുന്ന വിഷയത്തിന്ന്‌ പുരോവത്തിയായ ശുക്തിയില്‍തന്നെ ബാ 
ധ കാണുന്നുണ്ട്‌; അതുകൊണ്ട്‌ ആ രജതത്തെ സംബന്ധിച്ച അബാ 


ദ്ധൃത്വത്തിന്‍െറ അനുപപത്തികൊണ്ട്‌ ആ രജതത്തില്‍ മത്ഥ്യാത്വം 
സംഭവിക്കുന്നു. 


ഇനി ശുന്യവാദികളായ മാധ്യ മ”കന്മാരുടെ അസല്‍ഖ്യ-തി 
മതത്തെ ഖണ്ഡിക്കാം__ 


ശൂന്ൃയവാദിയുടെ മതത്തില്‍ ജ്‌ഞാതാ, ജ്‌ഞാനം, ജ“ഞേയം 
ഇവയെല്ലാം അസല്‍പടദാത്ഥങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അസത്താകു 
ന്ന ശുക്‌ തിയിൽ അസത്താകുന്ന രജതംതന്നെ “ഇദം രജതം” എന്ന 
ജാഞാനത്തിന്ന്‌ വിഷയമാകുന്നു. ചില താന്ത്രികന്മാരുടെ മതത്ത ല്‍ 
ശുക്തി മുതലായ വ്യാവഹദരികപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെപ്പഠാം അസത്തുക്കളാ 
ണെന്നില്ല. ശുക്തിയില്‍ പ്രതീതമായ രജതം മതലായവ മാത്രം 


അസത്തുക്കളാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” “ഇദം രജതം' എന്ന ജ്‌ഞ:നം 
അസത്തായ രജതത്തെതന്നെ വിഷയീകരിക്കുന്നു. 


കൂടാതെ ശക്തിയുടെ ജ്‌ഞാനത്തിന്നുശേഷം ഈ ശക്തി 
യില്‍ എനിക്ക്‌ അസത്തായ രജതത്തിന്‍െറ പ്രതീതി ഉണ്ടായി എന്ന 
അനുഭവം ലോകസാധാരണമാണ്‌. ഈ അനുഭവംകൊണ്ട്‌ ആ രജ 
തത്തിന്‍െറ അസത്വംതന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആട്രമ 


ജാഞാനത്തിന” വിഷയങ്ങളായ രജതാഭികളെല്പാം അസത്തുക്കഠം 
തന്നെ എന്നു സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


ഈ. അസല്‍ഖ്യാതിവാദികളടെ മതവും ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നടല്‍._.ആ രജതത്തെ അസപദ്വസ്തവായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അസ 
ദ്വസ്തുവിന്‍െറ പ്രത്ൃയക്ഷജ്‌ഞാനമു ണ്ടാവാന്‍ പാടില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ 
രജതത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന “ഇദം രജതം” എന്ന ജ്‌ഞാനം പ്രതൃ 
ക്ഷമാവാന്‍ ' പാടില്ല. അസപദ്വസ്തുവിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷം സംഭാവൃമാ 
ണ്ടെന്ന്‌ പറയയന്നപക്ഷം ശശശൃംഗം, വന്ധ്യാപുത്ൃരന്‍ മുതലായ അസ 
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ല്‍പദാത്ഥങ്ങളടെ പ്രത്യക്ഷവും ലോകങ്ങഠംക്കു” ഉണ്ടാകേണ്ടതാകുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌ ആ രജതം അസപ്വസ്മുവാകുന്നതല്ല. 


അസത്തായിട്ട ള്ള എതെങ്കിലും ഒരു വസ്ത്ര ഉണ്ടെന്നോ പറയ 
ന്നത്‌ ഇല്ലെന്നോ? ഉണ്ടെന്നാണ്‌ പറയുന്നതെങ്കില്‍ അതിനെ 
അസതത്തന്നു പറവാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. ഇല്ലെന്നാണ്‌ പറയുന്നതെ 
അകില്‍ അതി൭ഒന്‍റ ജ്‌ഞാനംതന്നെ സംഭാവ്യമല്പ. കാരണം__വിഷ 
യമില്പാതെ ഒരു ജ“ഞാനവുമുണ്ടാകാത്തതുതന്നെ. അതുകൊണ്ട്‌ ഭ്രമ 
ജ“ഞാനത്തുിന്ന്‌” വിഷയമായ രജതാദികഠംക്ക്‌ അസത്വം എങ്ങ 
നെയും സംഭവിക്കുന്നതലപ. 


ചില ശാസ്ത്രകാരന്മാര്‍ ട്രമസ്ഥലത്തില്‍ സല്‍ഖ്യാതിയെ 
സ്വീകരിക്കുന്നു. അവരുടെ അഭിപ്രായം ഇങ്ങനെയാകുന്നു. 


ശുദതിയയടെ ആരംഭകങ്ങളായ അവയവങ്ങളോടുകൂടെ രജത 
ത്തിന്‍െറ ആരംഭകങ്ങളായ അവയവങ്ങളും എല്ലായ്ക്കോഴും ചേന്നിരി 
ക്കുന്നുണ്ട്‌.” ശക്തിയുടെ അവയവങ്ങാം സത്യങ്ങളാകുന്നതു പോലെ 
രജതത്തിന്‍െറ അവയവങ്ങളും സത്യങ്ങളാകുന്നു. ദോഷങ്ങളോട$ 
കൂടിയ ചക്ഷുരിന്ദ്രീയം ആ അവയവങ്ങളോ$ കൂടെ സംയോഗേന 
സംബന്ധിക്കുമ്പോഠം ആ അവയവങ്ങഠം സത്യമായ രജതത്തെയു 
ണ്ടാക്കുന്നു. ഇതുകൊണ്ടുതന്നെ ആ രജതത്തിന്‍െറ സത്ൃതയെ, വി 
ഷയികരിക്കുന്ന “സദിദം രജതം” എന്ന പ്രതൃക്ഷം ലോകങ്ങഠംക്കു 
ണ്ടാകുന്നു. ശുക്തിയുടെ ജ്‌ഞാഴണംകൊണ്ട” ആ സത്യമായ രജത 
ത്തിന്ന്‌ സ്വാവയവങ്ങളില്‍ ധ്വംസവും സംഭവിക്കുന്നു. 


ഈ സല്‍ഖ്യാതിവാദികളുടെ മതവും സമീചീനമല്ല. എ 
ത്തെന്നാല്‍.ആ ശുക്തിയില്‍ എപ്പോഴെങ്കിലും സത്യമായ രജതം 
ഉല്‍പന്നമാകയാണെങ്കില്‍ “നേദം രജതം" എന്ന അനുഭവംകൊഴണ്ട്‌ 
ശുക്തിയില്‍ രജതത്തിന്ന” ബാധയഴുണ്ടാവാന്‍ പാടില്ലായിരുന്നു. 
ഏഎന്തെന്നാല്‍__സത്ൃമായ വസ്തവിന്ന്‌ ഒരിക്കലും ബാധയുണ്ടാവുന്ന 
തല്പം സത്യമായ വസ്തൃവിന്നും ബാധയുണ്ടാകുമെങ്കില്‍ സത്യമായ 
.തുക്‌തിക്കും ബാധയുണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. രജതത്തിന്‍െറ ബാധ എ 
പ്ലാവക്കം പ്രത്യക്ഷസിദ്ധമാണ. അതുകൊണ്ട രജതം സത്യമാ 
ണെന്നു പറവാന്‍ തരമില്ല. 
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കൂടാതെ." സദിദം രജതം? എന്ന മേല്‍പറഞ്ഞ പ്രതൃക്ഷം 
ആ രഭതത്തിന്‍െറ സത്തയെ വിഷയീകരിക്കുന്നില്ല. രജതത്തിനെറ 
അധിഷ്ഠാനസത്തരയ മത്രമാണ്‌ വിഷയീകരിക്കുന്നത”. ഇങ്ങനെ 


യുള്ള പ്രത്യക്ഷത്തിന്‍െറ ബലംകൊണ്ട്‌ രജതത്തിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷം 
സിദ്ധമാകുന്നില്പ. 


കൂടാതെ ശുക൦തിയുടെ അവയവങ്ങളോടുകൂടെ രജതത്തി 
ന്‍െറ അവയവങ്ങഠം എപ്പോഴും ചേന്നിരിക്കുന്നു എന്നു പറയന്നതും 
ശരിയല്ല. എതന്തെന്നാല്‍__ആ രജതത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്ക മുമ്പാ 
യി ശുക്‌ തിയുടെ അവയവങ്ങഠം എങ്ങനെ പ്രതൃക്ഷമായി പ്രതീ 
തങ്ങളായോ അങ്ങനെതന്നെ രജതത്തിന്‍െറ അവയവങ്ങളും പ്രത്യ 
ക്ഷമായി പ്രതിതങ്ങളാവേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. രജതം തൈജസദ്രവ്യ 


മാകുണു. തൈജസ്ദ്രവൃത്തിന്ന്‌ അഗ്നിയുടെ സംയോഗംകൊണ്ട്‌ 
നാശമുണ്ടാകുന്നതല്പ. ഇങ്ങനെ അഗ്നിയുടെ സംയോഗംകൊണ്ട' ആ 


ശുക്‌തിയുടെ അവയവങ്ങഠം ഭസൃമാകു മ്പോഠം ലോകങ്ങഠക്ക ആ 
രജതത്തിന്‍െറ അവയവങ്ങം പ്രത്യേകം പ്രത്ൃക്ഷപ്പെടേണ്ടിയിരി 
ക്കുന്നു. 


കൂടാതെ._ഗുഞ്ജാപുഞ്ജത്തില്‍ (കരന്നിക്കുരുവിന്‍െറ കനലില്‍) 
അഗ്നിയയടെ ഭൂമമുണ്ടാകുമ്പോഠം സത്യമായ അഗ്നിയെക്കൊണങ്ട്‌ ആ 
ഗുണ്ജാപുഞ്ചജത്തിന്നു” നാശം ഉങ്ങാകേണ്ടതാണ്‌. ഇങ്ങനെ അനേക 


വിധം ദൃഷണം സല്‍ഖ്യാതീവാദത്തിലുള്ളതുകൊണ്ട” ആ വാദം 
അത്യന്തം അസംഗതംതന്നെ, 


ക്ഷണികവിജ“ഞാനവാദിയായ യോഗാചാരന്‍ ട്രമസ്ഥല 
ത്തില്‍ ആത്മഖ്യാതിയെ സ്വീകരിക്കുന്നു. ആ അഭിപ്രായം ഇപ്രകാര 
മാകുന്നു, 


ശരീരത്തിന്‍െറ ഉള്ളിലുള്ള ക്ഷണികവിജ്‌ഞാനംതന്നെ ആ 
ത്മാവാകുന്നു. വിജ ഞാനാത്മാവിന്‍നിന്ന” ഭിന്നമായി ആന്തരമായും 
ബാഹൃമായും ഒരു പദാര്‍ത്ഥവുമില്ല, സകല പദാര്‍ത'ഥുങ്ങളും ആ 
വിജ൦ഞാനത്തിന്‍െറെ ആകാരവിശേഷങ്ങളാകുന്നു, അതുകൊണ്ട? 
ശക്തിയില്‍ പ്രതീതമായ രജതവും ആന്തരവിജ' ഞാനത്തിന്‍െറ ധമ്മ 
മാകുന്നു. ആ ആന്തരരജതംതന്നെ ദോഷബലംകൊണ്ട്‌” ബാഹ്യൃമാ 
യിട്ടറിയപ്പെടന്നു. "“നേദം രജതം" എന്ന ജ്‌ഞാനം കൊണ്ട” ആ രജ 
തത്തിന്ന്‌ സ്വരൂപേണ ബാധജുണ്ടാകുന്നില്പ, കിന്തു--ആന്തരരജ 
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തത്തിലുണ്ടായ ഇദന്താരൂപമായ ബാഹൃത്വത്തിന്ന്‌” മത്രമേ ബാധ 
യുള്ള. ഈ ആത്മഖ്യ' തിവാദിയുടെ മതവും സമ്മതിക്കത്തക്കതല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ _ആ രജതാദികഠം ആന്തരങ്ങളാണെന്നതിന്നുതന്നെ 
തക്ക പ്രമാണമൊന്നും ഇല്ല. എല്ലാവരും ചക്ഷുരാദിന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ട" ആ രജതാദിപദാര്‍തഃഥുങ്ങളെ ബാഹ്ൃദേശത്തില്‍ തഒന്ന കണ്ട 
റിയുന്നു. സുഖദുഃഖാഭികളെ മാത്രം ആന്തരങ്ങളായിട്ടും അറിയുന്നു. 
സുഖദുഃഖാദികളെപ്പോലെ രജതാദികളം ആന്തരങ്ങളാണെന്ന്‌ പറക 
യാണെങ്കില്‍ ച ദഷുരാദിന്ദ്രയങ്ങളെക്കൂടാതെതന്നെ ആ രജതാദിക 
ഉടെ പ്രത്യക്ഷം ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. ഉണ്ടാകാത്തതുകൊണ്ട്‌ അവ 
ബാഹ്യങ്ങഠംതന്നെ. 


കൂടാതെ “ജദന്താ” എന്നത” സന്നിഹിതപദാര്‍തഥത്തെ 
ആശുയിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതാകുന്നു. ആ ഇദന്തക്ക* “നേദം രജതം' 
എന്ന ജ“ഞാനംകൊണ്ട്‌” നിഷേധം സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം മുരതയാ 
കുന്ന അസന്നിഹിതത്വംതന്നെ പ്രാപ്മായേക്കാം, അത്ൃന്തസന്നി 
ഹിതമായ വിജ്‌ഞാനരൂപത്വം പ്രാഫ്ൃമാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട” 
“നേദം രജതം" എന്ന ജ്‌ഞാനം ആ രജതത്തിഒന്‍െറ ഇദന്താമത്രയെ 
നിഷേധിക്കുന്നുവെന്ന വിജ്‌ഞാനവാദിയുടെ മതത്തെ ന്യായപ്രകാ 
ശത്തിലെ ദ്വിതിയ പരിച്ചേദത്തില്‍ വിസ്മരിച്ചു ഖണ്ഡിച്ചിട്ടുണ്ടു”. 


നൈയായികന്മാര്‍ ട്രമസ്ഥലത്തില്‍ അനയഥാഖ്യാതിയെ 
സ്വീകരിക്കുന്നു. അവരുടെ അഭിപ്രായം ഇങ്ങനെയാകുന്നു. 


“ഇദം രജതം” എന്ന ട്രമജ്‌“ഞാനത്തിന്നു” വിഷയമായ രജതം 
പൃരോവത്തിയായ ശുകു”തിയിലില്പ. അനൃയസ്ഥലത്താണുള്ളത”. സ 
ത്ൃമായ രജതത്തിന്‍െറ അനുഭവത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ സംസ്ല്ാരത്തോടു 
കൂടിയ പുരുഷന്‍െറ ദോഷത്തോടുകൂടിയ ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്ത്‌ന്ന” രജ 
തതുല്യമായ പുരോവത്തിയായ ശുക്‌തിയോടുകൂടെ സംയോഗസം 
ബന്ധമുണ്ടായപ്പേഠഠം സാദ്ൃശ്യദശനംകൊണ്ടു* ഉല്‍ ബുദ്ധമായ സ:സ്ത്ാ 
രത്തില്‍ നിന്ന ദേശാന്തരത്തിലുള്ള രജതത്തിന്‍െറ സ്മൃതിയു.ണ്ടാകുന്നു. 
അതിന്‍െറശേഷം ദോഷബലേന ആ പുരോവത്തിയായ ശുക്‌ തിത 
ന്നെ ദേശാന്തരത്തിലുള്ള രജതരൂപേണ പ്രത്യക്ഷമാകുന്ന. അതായ 
ത-_.ആ സ്മൂതി--ജ്‌ഞാനത്തിമന്‍റ വിഷയമായ രജതത്തിന്‍െറ 
രജതത്വധമ്മം പുരോവര്‍ത്തിയായ ശുക”തിയില്‍ “ഇദം രജതം” എ 
ന്നിങ്ങനെ പ്രത്യക്ഷമായി പ്രതീതമാകുന്നു. ഇതിനെ അനൃഥുഖ്യാ 
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തി എന്നു പറയുന്നു. അന്യവസ്തുവിന്‍െറ അന്യരൂപേണജയുള്ള പ്രതീ 
തിക്ക്‌ അന്യഥാഖ്യാതിയെന്നു പേര്‍. 


ഇപ്രകാരം പുരോവത്തിയായ ശുക”തി മുതലായതിലുള്ള 


ഭ്രാന്തിജ ഞാനംകെണ്ടണ്ടായ രജതാദികംക്കു” “നേദം രജതം' ഏന്നു 
ള്ള ജ്ഞാനം കൊണ്ട“ നിഷേധവു. സംഭാവ്യമാണ്‌. 


ശജം:__ ദേശാന്തരത്തിലുള്ള രജതത്തിന്‍െറ ഭാനം പുരോവ 
ത്തിയായ ശുകതിയിലംഗീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ “ഇദം രജതം” 
എന്ന ഭ്രമജ ഞാനത്തിനെറ പ്രത്യക്ഷത രജതാംശത്തിലുണ്ടാവുന്നതല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ _വിശ്‌ ഷൂപ്രത്ൃക്ഷത്തിന്നു' വിശേഷണം, വിശേഷ്യം 
ഇവ രണ്ടിനോടുംകൂടെയുള്ള ഇന്ദ്രിയസന്നികഷം കാരണമാകന്നു, 
*ദണ്ഡീ പുരുഷഃ"' എന്നു വിശിഷ പ്രത്യക്ഷത്തിന്ന” ദണ്ഡമാകുന്ന 
വിശേഷണത്തോടും പുരുഷനാകുന്ന വിശേഷ്യത്തോടും ചക്ഷുരി 
ന്രിയത്തിന്നുളച സംയോഗസംബന്ധം കാരണമാകുന്നു. പുരോ 
വര്‍ത്തിയായ ശുക്തിയാകുന്ന വിശേഷ്യത്തോടുകൂടെ ചക്ഷുര്‌ന്ദ്രിയ 
ത്തിന്ന്‌ സംയോഗസംബന്ധമുണ്ടെങ്കിലും ദേശാന്തരവര്‍ത്തിയായ 
രജതമാകുന്ന വിശേഷണത്തോടുകൂടെ ചക്ഷുര ന്്രിയത്തിന്ന്‌ ഒരു 
സംബന്ധവുമില്പ. അതുകൊണ്ട്‌ “ഇദം രജതം” എന്ന ട്രരജ്ഞാന 
ത്തിന്ന്‌ ആ രജതാംശത്തില്‍ പ്രതൃക്ഷരൂപതയയണ്ടാകയില്ല. ഒ 
യായികനാകട്ടെ “ഇദം രജതം” എന്ന ട്രമജഞാനത്തെ രജതാംശത്തില്‍ 
പ്രത്യക്ഷമായി പറഞ്ഞിട്ടുമുണ്ട്‌. 


സമാധാനം : വിശിഷ്യപ്രത്യക്ഷത്തില്‍ വിശേഷണത്തോ 
ടുതകൂടെയുള്ള ഇന്ദ്രിയ സന്നികര്‍ഷത്തെ ഞങ്ങഠം കാരണമായി സ്വിക 
മിച്ചിട്ടില്ല, വിശേഷ്യത്തോടുകൂടിയ ഇന്ദ്രിയസംബന്ധവും വിശേഷ 
“ണത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനവും വിശേഷണം, വിശേഷ്യം ഇവ രണ്ടിന്‍േറയും 
അസംബന്ധത്തിന്‍െറ അഗ്രഹണവും മററുമു ളള സാമഗ്രികളെ മാത്ര 
മാണ്‌ ഞമ്ങഠം വിശിഷ്ട പ്രതൃക്ഷത്തിന്ന്‌ കാരണമായി സ്വീകരി 
ക്മണത', കാരണസാമഗ്രി ആ ട്രമസ്ഥലത്തില്‍ ഉണ്ടുതാനും. 
അവിടെ പുരോവര്‍ത്തിയായ ശുക്തിയായ വിശേഷ്യത്തോടു ചക്ഷു 
'രിന്ദ്രിയത്തിന്‍െറ സംയോഗസംബന്ധവും രജതമാകുന്ന വിശേഷണ 
'ത്തിന്‍െറ സൂതിജ്ഞാനവും ദോഷബലേന വിശേഷണവിശേഷ്യ 
ങ്ങഠം രണ്ടിന്‍േറയും അസംബന്ധത്തിന്‍െറ അഗ്രഹണവുമുണ്ട്‌, ആ 
കാരണസമേഗ്രിയുണ്ടായിരിക്കേ “ഇദം രജതം?" എന്ന രജതവിഷ്ഷ 
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യകട്രമജ്ഞാനത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷരൂപത സംഭവിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ രജ 
തമാകുന്ന വിശേഷണത്തോളുകൂടെയുള്ള ചക്ഷൃരിന്ദ്രിയ സന്നികഷം 
കൊണ്ട്‌” ഒരു പ്രയോജനവുമില്ല. 


വിശേഷണത്തോട ഇന്ദ്രിയത്തിന്നുള്ള സംബന്ധം വിശിഷ്ട 
പ്രത്ൃക്ഷത്തിന്ന്‌ നിയമേന കാരണമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം 
“സോയം ദേവദത്തഃ”” എന്ന പ്രതൃഭിജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ പ്രത്യക്ഷരൂപ 
തയൃണ്ടാകുന്നതല്ല എന്തെന്നാല്‍ __ തദ്ദേശകാലവിശിഷ്ുത്വമാകുന്ന 
തത്താവിശേഷണം അതീതമാകയാല്‍ ആ വിശേഷണത്തോട്‌ ച 
ക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിഒന്‍റ സന്നികര്‍ഷം സംഭവിക്കുന്നതല്പ.. മേല്‍പ 
റഞ്ഞ പ്രകാരം വിശേഷണ്ജ്ഞാനത്തെ വിശിഷ്ടപ്രത്ൃക്ഷത്തിന്ന്‌ 
കറരണമായി സ്വീകരിക്കുന്നതായാല്‍ തത്താരൂപവിശേഷണത്തി 
ന്‍െറ സ്മൃതിജ്ഞാനവും ദേവദത്തനാകുന്ന പുരുഷനോടുള്ള ചക്ഷുരി 
ന്രി യത്തിന്‍െറ സംയോഗസ.ബന്ധവും അവിടെയുള്ളതുകൊണ്ടുമാ 
ത്രം പ്രന്ത്യഭിജാഞാനത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷത്വം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. 


ശങ്ക :._. “സേറ യംദേവദത്തഃ* എന്ന ജാഞാനത്തിന്ന” ദേവ 
ദത്തനെന്ന പുരുഷന്‍െറ ഏകാംശത്തില്‍ മാത്രമേ പ്രതൃക്ഷരൂപത്വ 
മുള്ള. തത്താംശത്തില്‍ പ്രതൃക്ഷരൂപത്വമില്ല. സൂതിരൂപത്വം മാ 
ത്രമ-ണുള്ളത്‌. സ്മൂതിജ്‌ഞാനത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ സന്നി 
കര്‍ചത്തിന്‍െറ അപേക്ഷയില്പ. 


സമാധാനം :_. “സോയം ദേവദത്തഃ” എന്ന ജ്‌ഞാനത്തെ 
തത്താംശത്തില്‍ സ്മതിയായി ഗ്രഹിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ഒരേ ജഞാന 
ത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷത്വം, സമൃത*ത്വം എന്ന രണ്ടു ധമ്മങ്ങളുടെ സാങ്കയ്യും 
വരും. ആ സാങ്കയൂരദാഷം ജാതിയെ ബാധിക്കുന്നതുകൊണ്ട പ്പ 
തൃക്ഷത്വം, സമൂതിത്വം ഇവ രണ്ടു ജാതികളല്ലെന്നും വരും, ഈ 
'രണ്ട ധമ്മങ്ങളിലും ജാതി രൂപതതന്നെ സംഭാവ്യമല്പ. അതുകൊ 
ണ്ട” “സോയം ദേവദത്തഃ” എന്ന ജ്ഞാനത്തെ തത്താംശത്തിലും പ്ര 
തൃക്ഷമായിട്ടതന്നെ വിചാരിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇങ്ങനെ ഇന്ദ്രിയ 
. സന്നികഷ്ം ഇല്ലാതെതന്നെ തത്താംശത്തിന്ന്‌ പ്രുതൃക്‌ഷമുള്ളതു 
പോലെ ഇന്ദ്രിയസന്നികഷം ഇല്ലാതെതന്നെ ദേശാന്തരത്തിലുള്ള 
.രജതത്തിന്ന്‌ പുരോവര്‍ത്തിയായ ശുക്തിയില്‍ ഇടം രജതം" എന്ന 

വിശിഷൂഭ്രമ. പ്രത്യക്ഷം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌, 
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. അഥവാ_ദേശാന്തരവത്തിയായ രജതത്തോടുകൂടെ ചക്ഷുരി 

ന്രിയത്തിന്ന* രജതവിഷയകസൂതി ജ്ഞാനമാകുന്ന അലെഴകികസം 
ബന്ധവും പുരോവത്തിയായ ശ്രക്തിയോടുകൂടെ ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തി 
ന്ന” സംയോഗം എന്ന ലൌകികമായ സംബന്ധവും ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
“ഇദം രജതം" എന്ന ഭ്രമജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ രജതാംശത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷ 
രൂപത സംഭവി കടന്നു. 


സംയോഗം, സംയുക്തസമവായം, സംയൃക്തസമവേതസമവാ 
യം, സമവായം, സമവേതസമവായം, വിശേഷണത എന്ന ആറു 
സന്നികര്‍ഷങ്ങളെ നൈയായികന്മാര്‍ ലൌകികസന്നികര്‍ഷങ്ങളെ 
ന്നും സാമാന്യലക്ഷണം, ജ്ഞാനലക്ഷണം, യോഗജധമ്മ ലക്ഷണം 
ഈ സന്നികര്‍ഷങ്ങളെ അലൌകിക സന്നികര്‍ഷങ്ങളെന്നും പറയു 
ന്ന. ഈ രണ്ടുതരം സന്നികര്‍ഷങ്ങളുടേയും നിരൂപ്പണം ന്യായപ്രകാ 
ശത്തില്‍ വിസ്മുരിച്ചിട്ടണ്ട്‌. 


ജുങ്ങനെ “ഇദം രജതം” എന്നു ഭൂമജ്ഞാനം അനയൃഥാഖ്യാതി 
തമന്നയാകയാല്‍ ആ ട്രമജഞഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയമായ രജതം മിഥ്യ 
യാകുന്നതല്ല, 


ഈ അന്ൃഥാഖ്യാതി വാദിയായ നൈയാന്‌കന്‍െറ അഭിപ്രാ 
യം ശരിയല്പ. എന്തെന്നാല്‍ _. “ഇദം രജതം" എന്ന ഭ്രമജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ 
വിഷയമായ രജതത്തിന്‍െറ സ്ഥിതി ദേശാന്തരത്തില്‍ ആണെന്ന്‌ 
പറകയാണ്നെങ്കില്‍ ആ രജതത്തോടു” ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്‍െറ സം 
യോഗമാകുന്ന സറ്നികര്‍ഷം സംഭവിക്കുന്നതല്പ. ഇന്ദ്രിയങ്ങളോട്ട്‌ 
സംബന്ധിക്കാത്ത വസ്തുവിന്‍െറ പ്രത്യക്ഷം സംഭാവ്യമല്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ടു ആ രജതസ്ഥാനം പ്രതൃക്ഷമല. 


കൂടാതെ “ഇദം രജതം" എന്ന ട്രമജ്ഞാവത്തിനുശേഷം “രജ 
തമഹം സാക്ഷാല്‍കരോമി”' എന്ന അനുഭവം ലോകങ്ങാഠംക്കുണ്ടുതാനും. 


ആ അനുഭവംകൊണ്ട്‌ രജതജ്ഞാനം പ്രത്യക്ഷമാണെന്നും സിദ്ധ 
മാണ്‌. 


കൂടാതെ__ആ നൈയായികന്‍ വിശേഷണജ്ഞാനവും വ്‌ ശേ 
ഷ്ൃത്തിന്നും ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്കുമുള്ള ന്ധന്നികര്‍ഷവും വിശിഷ്ടപ്രത്ൃയക്ഷ 
ത്തിന്നു” സാശഗ്രികളാണെന്നു പറഞ്ഞതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നഠല്‍_. 
ആ സ്.മശഗ്രികഠം 'ദണ്ഡീപുശഷഃ” ഇത്യാദി സവ്വവിശിഷ്ടപ്രത്യക്ഷ 
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ങ്ങളില്‍ കാരണുമായി കാണപ്പെടന്നില്ല. കിന്തു, വിശേഷണം, വി 
ശേഷ്യം ഇവ രണ്ടിനോടുമുള്ള ഇന്ദ്രിയസന്നികര്‍ഷം മാത്രമാണ്‌ കാ 
രണമായി കാണപ്പപെട്ടവരുന്നത്‌. കൂടാതെ “സോ യം ദേവദത്തഃ" 
ഇത്യാദി പ്രത്യഭിജ്ഞാജ്ഞാനവും കേവല ദേവദത്താംശത്തില്‍മാത്രം 
പ്രതൃക്ഷരൂപമാണ”; തത്താംശത്തില്‍ പ്രത്ൃക്ഷരൂപമല്പ. തത്താംശ 
ത്തില്‍ സമതി മാത്രമാണ്‌. “സോയം ദേവദത്തഃ” എന്ന പ്രത്യക്ഷ 
ജ്ഞാനം തത്താംശത്തില്‍ സൂതിയായി സ്വീകരിച്ചാല്‍ പ്രത്യക്ഷത്വം, 
സ്മൃതിത്വം എന്നിവയ്ക്കു” ജാതിബാധകമായ സങ്മേയും വരുമെന്ന്‌ 
നൈയായികന്‍ പറഞ്ഞതു” ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍. വേദാന്തസി 
ദ്ധാന്തത്തില്‍ അവിദ്യയെ വിട്ട്‌ ഒരു (ജഡ) ജാതിയേയും അംഗീക 
രിച്ചിട്ടിലം ആ അവിദ്ൃതന്നെയാണ്‌ അതുതു കായ്യുങ്ങളില്‍ അനു 
ഗതമായി അതാതു ജാതിരൂപേണ പ്രതീതമാകുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 
ജാതിസാങ്കയ്ുത്തെ ദോഷമായി ഗണിച്ചിട്ടില്ല. 


കൂടാതെ_ നൈയായികന്‍ ദേശാന്തരവത്തിയായ രജതത്തോ 
ടട ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനമാകുന്ന സന്നികര്‍ഷം സ്വീകരി 
ച്ചതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ __ആ ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ ചക്ഷുരിന്ദ്രിയ 
സന്നികര്‍ഷത്വം സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ പവ്വതത്തില്‍ വഹ്നി 
യൂടെ അനുമിതിജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുമ്പോഠം അതും പ്രത്യക്ഷജ്ഞാനമാ 
യേഷ്ക്കാം. അതായത്‌ “പവ്ൃവതോ വഹ്നിമന്‍േ' എന്ന ജ്ഞാനത്തില്‍ 


പവ്ൃതം വിശേഷ്യവും വഹ്നി വിശേഷണവും ആകുന്നു. പവ്ൃതത്തോ 
ട്ട* ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്ന്‌ സംയോഗസംബന്ധവും ൨ഹനിയോളടു? 


വഹ്നിയുടെ സ്മൃതിജ്ഞാനമാകുണ സംബന്ധവും ആഞുള്ളത”, ഇന്ദ്രി 
യാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ സന്നികര്‍ഷത്തില്‍ നിന്ുണ്ട: വുന്നതുകൊണ്ട്‌ വഹ്നി 
യുടെ ജ്‌ഞാനവും പ്രത്യക്ഷമായേഗ്ണാം. അങ്ങനെയായാല്‍ അനുമാ 


നപ്രമാണുംതന്നെ അനാവശ്ൃകമാകും. അതുകൊണ്ട്‌ ആ ജ്‌ഞാന 
ത്തിന്ന്‌ ഇന്ദ്രിയസന്നികര്‍ഷത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്ലം 


കൂടാതെ. :ഇദം രജതം” എന്ന (ഭൂമജ”ഞാനത്തിന്ന” വിഷയ 
മായ രജതം ദേശാത്തരത്തിലിരിക്കുകയാണെന്ന്‌ പറയുകയാണെ 
കില്‍ രജതാര്‍ത്ഥി അതിന്നുവേണ്ടി ദേശാന്തരത്തില്‍തടന്ന പ്രവത്തി 
ക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു; പുരോവത്തിയായ ശുമതിയില്‍ പ്രവത്തിക്ക 
യില്പായിരുന്നു. വിഷയം എവിടെ ഇരിക്കുന്നുവോ അവിടെ മാത്ര 
മേ നിയമേന ലോകം പ്രവര്‍ത്തിച്ചുകാണുന്നുള്ള. അതുകൊണ്ട” 
ദേശാന്തരത്തിലുള്ള രജതം പുരോവര്‍ത്തിയായേ ശുക്തിയില്‍ പ്രതീത 
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മാകുന്നു എന്ന അനൃഥാഖ്യറാതീവാദിയായ നൈയായികന്‍െറ മതം 
അസംഗതംതന്നെ, 


ഇങ്ങനെ ദ്രമ സ്ഥലത്തില്‍ അഖ്യാതി, അസല്‍ഖ്യാതി, സല്‍ 
ഖ്യാതി, ആത്മഖ്യാതി, അനൃഥാഖ്യാതി എന്ന അഞ്ചു ഖ്യാതികളം 
സംഭവിക്കായ്ക്റയാല്‍ ആറാമതായി അനിവ്വചനീയഖ്യാതിയെത്തന്നെ 
സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌, ടദ്രമകാലത്തില്‍ ശുക്തിയില്‍ അനിവ്വച 


നീയമായ രജതം ഉല്‍പന്നമാകുന്നുവെന്ന” സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണെ 
ന്ന്‌ സാരം. 


ശങ്ക:__. ലോകപ്രസിദ്ധമായ രജതം അവയവാദിസാമഗ്രിക 
ളില്‍ നിന്നണേണ്ടാകുന്നത്‌. ആ സാശഗ്രി ശുക്തിയിലില്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ട്‌ അതില്‍ രജതത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി സംഭാവ്യമല്പ. പുണൃപാപ 
ങ്ങളാകുന്ന അദ്ഷ്ടമാണ്‌ രജതത്തിന്‍െറ ഉല്‍പാദകസാമഗ്രി എന്നതും 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ അവയവങ്ങുഠം മുതലായ ദൃഷ്ൂസാമഗ്രക 
ളില്ലാതെ അദ്ഷ്ടം ഒരു കായ്യരത്തേയും ഉണ്ടാക്കുവാന്‍ സമര്‍ത്ഥമല്ല. 
സമര്‍ത്ഥമാണെന്നു പറഴുന്നപക്ഷം മണ്ണ്‌, കുശവന്‍ മുതലായ ദുഷ്ട 


സാമഗ്രികളില്പാതേയും അദ്ദഷ്ടത്തില്‍ നിന്നും ഘടാദികളണ്ടാകേണ്ടതു 
മാണ്‌. 


സമാധാനം :-_ പ്രസിദ്ധമായ രജതത്തിന്‍െറ ഉല്‍പാദക 
ങ്ങഠം അവയവങ്ങഠം മുതലായവതന്നെ. എന്നാല്‍ ഈ ലെകികു 


സാമഗ്രികളല്പ. ഭ്രമത്തീന്നു വിഷയമായ രജതത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നത്‌ 
തഭ്വിലക്ഷണമായ വേറെ ചില സാമഗ്രികളാകുന്നു, 


അതിനെ അല്പം വിസ്മരിക്കാം:_ 
സത്യമായ രജതത്തിന്‍െറ അനുഭവത്തി ല്‍ നിന്നുണ്ടായ സംസ്ത്ാരത്തോ 
ടുകൂടിയ പുരുഷന്‍െറ ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്ന്‌ പുരോവര്‍ത്തിയായ 
ശുക്തിയോടു' എടപ്പോഠം സംയോഗസംബന്ധം ഉണ്ടായോ അപ്പോഠം 
ആ ചക്ഷുരിന്ദ്രിയംവഴിയായി പുറത്തുപോയ അന്തടകരണത്തിന്ന്‌ 
ആ ശക്തിയുടെ ഇദമാകാരവും ചാകചക്യാകാരവും ആയ വൃത്തിയ 
ണ്ടാകുന്ന. ആ ചാകചക്ൃമായ സാദ്ൃശൃത്തിന്‍െറ ദശനം കൊണ്ടു” 
പുവ്വദൃഷ്ടമായ രജതത്തിന്‍െറ സംസ്റ്റാരം ഉല്‍ബുദ്ധമാകുന്നു. ആ ഉല്‍ 
ബുദ്ധസംസ്ക്രാരമാകുന്ന ദോഷത്തെ സഹകാരിയാക്കി ഇദമംശാവച്ചുി 
ന്ന ഭചതനൃത്തില്‍ ഉഇരുന്നുംകൊണ്ട്‌ ആ ശുക്തിയുടെ ശുക്‌തിത്വം, 
നീലപൃഷ്ുത്വം, തൂ1കോണത്വം മുതലായ വിശേഷാംശങ്ങളെ ആച്ഛൂാ 
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ദനംചെയ്യുന്ന അവിദ്യ ക്ഷോഭിച്ചു രജതാകാരമായും രജതജാഞാനഭ 
കാരമായും പരിണമിക്കുന്നു. ഇതിനെ അനിവ്വചനീയഖ്യാതിയെന്നു 
പറയുന്നു, രജ്ജുസപ്പം മുതലായ ട്രമസ്ഥലങ്ങളിലും ഈ രീതിയെ 
അറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌. 


ശമം:__ ട്രമസ്ഥലത്തില്‍ അവിദ്യ മേല്‍പറഞ്ഞപ്രകാരം രജ 
താകാരമായി പരിണമിച്ചുകൊള്ളട്ടെ. ആ അവിദൃതന്നെ രജത 
ജ്‌“ഞാനാകാരമായിപ്പരിണമിക്കുന്നു എന്നു പറഞ്ഞതു” ശരിയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍__.അവിദ്യ ജ്‌ഞാനാകാരമായ്മിപ്പമിണമിക്കുന്നുവെന്നു 


സ്വീകരിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഒരു പ്രയോജനവുമില്ല. പ്രയോജനമിലഃ 
തെ ഒന്നുംതന്നെ സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ ഉചിതമല്ല. 


* ഇദം രജതം" എന്ന വ്യവഹാരത്തിന്നുവേണ്ടി അവിദ്യയുടെ 
രജതാകാരപ്ൃത്തിയെ അവശ്യം സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണെന്ന്‌ പറയ 
ന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ _സുഖദുഃഖാദികളെപ്പോലെ പ്രാ 
തിഭാസികരജതം സാകഷിചൈതനൃത്തില്‍ തന്നെയാണ്‌ അദ്ധ്ൃ 
സ്ുമായിട്ടുള്ളത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ രജതാകാരവ്ൃത്തിയെ കൂടാതെ 
തന്നെ സാക്‌ഷിചൈതന്യത്തെക്കൊണ്ട്‌ രജതവിഷയകവൃവ 
ഹാരം സാദ്ധിക്കുന്നതാണു്‌. ആ വ്യവഹാരത്തിന്നുവേണ്ടി രജതാ 
കാരമായ അവിദ്യാവൃത്തിയെ സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ നിഷ്‌ഫലംതന്നെ. 


ആ രജതത്തിന്‍െറ അപരോക്‌ഷത്വത്തെ സാധിപ്പാന്‍ 
വേണ്ടി അവിദ്യാവ്യത്തിയെ സ്വീകരിക്കേണമെന്നതും ശരിയള്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ __അവിദ്യാവ്യത്തിയോടു കൂടാതെയും അനാവൃതമായ 
സാക്‌ഷി ചൈതനൃത്തിന്‍െറ താദാത്മൃത്തില്‍നിന്ന” സുഖദുഃഖാദി 
കളെപ്പോലെ രജതത്തിന്ന്‌ അപരോക്ഷത്വം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌”. 


അതുകൊണ്ടു്‌ ആ രജതത്തിന്‍െറ അപരോക്ഷത്വത്തിന്നുവേണ്ടിയും 
ആ വദഭൂത്തിയെ അംഗീകരിക്കുന്നതു നിഷ്ണ്ുലം തന്നെ. പ 


കൂടാതെ__ആ രജതാകാരാവിദ്യാവൃത്തിയെ അംഗീകരിക്കാ 
തിരുന്നാല്‍ ആ രജതത്തെ കാലാന്തരത്തില്‍ സ്മരിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ അനുഭവത്തിന്‍െറ നാശത്തില്‍ നിന്നണ്ടാകുന്ന സംസ്കാ 
രത്തില്‍ നിന്നു മാത്രമാണ്‌ സ്‌മൃതിയുയണ്ടാകുന്നതു”“. നിതൃമാകയാല്‍ 
സാക്‌ഷിചൈതന്യ മാകുന്ന അനുഭവത്തിന്ന്‌ നാശം സംഭവിക്കുന്ന 
തല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ രജതാകാരമായ അവിദ്യാവൃത്തിയെ അംഗീ 
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കരിക്കയാല്‍ ആ വ്ഴുത്തിയുടെ നാശംകൊണ്ട്‌” വദൃത്ൃയപഹിതരൂ 
പചപേണ സാക്ഷിക്കും നാശമുണ്ടാകുന്നതോടുകൂടി രജതവിഷയക 
മായ സംസ്റ്റാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും ആ സംസ്ത്റാരം കൊണ്ട്‌ സമു 
തിജ”ഞാനവും ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ രജതസ്‌മുതിക്ക്‌” ജനക 
മായ സംസ്റ്റാരത്തിഒന്‍റ ഉല്‍ പത്തിക്കു വേണ്ടി രജതാകാരമായ അവി 
ദ്യാവുൃത്തിരയ അവശ്യം അംഗീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌ എന്നതും ശരി 
യല്ല. 


എന്തെന്നാല്‍.....ആ രജത്ഭ്ൂമത്തിന്ന” മുമ്പുണ്ടായ ഇദമാകാര 
വൃത്തിയുടെ നാശംകൊണ്ടുതന്നെ ആ പവ്ൃതൃപഹിതത്വരൂപേണ 
സാക്‌ഷിയയടെ നാശമുണ്ടാകയാല്‍ രജതവിഷയകമായ സംഗ്റ്റാര 
ത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും ആ സംസ്ക്ലാരത്തില്‍നിന്ന്‌ സ്‌മൃതിയുടെ 
ഉല്‍പത്തിയും സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. 


അഥവാ.-_സുഖദുഃഖാദികളാകുന്ന വിഷയങ്ങളുടെ നാശ 
ത്താല്‍ സുഖദുഃഖാദൃപഹിതത്വരൂപേണ സകെ“ഷാിയുടെയും നാശ 
മുണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ട്‌ സുഖദുഃഖാദിവിഷയക സംസ്റ്റാരങ്ങളടെ ഉല്‍പ 
ത്തിയും സ്‌മൃതിജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും ഉണ്ടാകുന്നതുപേ:ലെ 
രജതമാകുന്ന വിഷയത്തിന്‍െറ നാശംകൊണ്ടുതന്നെ രജതോപഹി 


തത്വരൂപേണ സാക്‌ഷിയുടെയും നാശം ഉണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ട?” രജത 
വിഷയക സംസ്കാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും സ്‌മൃതിജ്‌ഞാനത്തി 


ന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും സംഭവിക്കാവുന്നതാണ അതുകൊണ്ടു്‌ ആ 
രജതവിഷയക സ്‌മുതിയയുടെ ജനകമായ സംസ്കാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പ 
ത്തിക്കുവേണ്ടിയും രജതാകാരമായ അവിദ്യര്‍്വ്ൃത്തിയെ അംഗീക 
രിക്കുന്നതു നിഷ“ഫലംതന്നെ. 


സമാധാനം ;__ രജതസ്മൃതിയുടെ ജനകമായ സംസ്ക്ാരത്തി 
ന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കു വേണ്ടിമാത്രം രജതാകാരമായ അവിദ്യാവ്ൃത്തി 


യെ അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ _.ആ രജതത്തിന്‍െറ 
അനുഭവമായ സാക്ഷിചൈതന്യം ഉല്‍പത്തിവിനാശങ്ങളില്ലാത്തതി 


ണാല്‍ നിത്യമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ സാക്ഷിചൈതന്യത്തിന്ന്‌* 
സ്വരൂപേണ നാശം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ__ആ മജതാകാരമായ അവിദ്യാവൃത്തിയെ അംഗീ 
കുരിക്കുകയാല്‍ ആ വദുൃത്തിയുടെ നാശംകൊണ്ട്‌ വൃതൃപഹിതസാ 
ക്ഷിക്കും നാശം സംഭവിക്കുന്നു. അതില്‍നിന്ന” രജതസംസ്ത്ാരത്തി 
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ന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും ആ സം്റ്റാരത്തില്‍ നിന്ന? സ്മൃതിയുടെ ഉല്‍പ 
ത്തിയും ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. അതുക്കൊണ്ട്‌ ആ രജതസൂതിീയുടെ ജന 
കമായ സംസ്റ്റാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കുവേണ്ടി ആ രജതാകാരമായ 
അവിദ്യാവൃയത്തിയെ അവശ്യം ഗ്രഹിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


കൂടാതെ_ആ വാദി ഇദമാകാരവദുത്തിയുടെ നാശത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ രജതസ്മതിയുടെ ജനകമായ സംസ്ത്റാരമുണ്ടാകുന്നു എന്നു പറക 
യുണ്ടായി. അതു ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ __ അനുഭവം, സംസ്കാരം. 
സ്മൃതി ഇവ മൂന്നും ഒരേ വസ്തുവെ വിഷയികരിക്കുന്നതായാല്‍ മാത്രമേ 
അവക്കു” അന്യോന്യം കായ്യകാരണഭാവമുണ്ടാകയുള്ള. അന്യവസ്തു 
വിന്‍െറ അനുഭവംകൊണ്ടു" അന്യവസ്തുവിന്‍െറ സംസ്കാരമോ സ്മൃതി 
യോ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അങ്ങനെയുണ്ടാക്ന്നപക്ഷം ഘടത്തിന്‍െറ 
അനുഭവത്തില്‍നിന്ന്‌ പടത്തിന്‍െറ സംസ്കാരമോ സ്മൂതിയോ ഉണ്ടാ 
കേണ്ടതാണ്‌, അതുണ്ടാകാത്തതുകൊണ്ട” ഇദമാകാരവൃത്തിയില്‍ 
നിന്ന്‌ രജതത്തിന്‍െറ സംസ്റ്റാരമോ സമൃതിയോ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ..ആ വാദി രജതമാകുന്ന വിഷയത്തിന്‍െറ നാശ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ രജതസംസ്ത്റാരം ഉണ്ടാകുമെന്നു പറഞ്ഞതും ശരിയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ ഘടാദികളടെ നാശത്തില്‍ നിന്ന്‌ ആ 
ഘടാദികളുടെ സംസ്ക്രാരമുണ്ടായിക്കാണുന്നില്ല. ആ ഘടാദിജ്ഞാന 
ത്തിന്‍െറ നാശത്തില്‍നിന്നു മാത്രമാണ്‌ തല്‍ സംസ്റ്റാരം ഉണ്ടായിക്കാ 
ണുന്നത്‌,. അതുകൊണ്ട്‌ എല്ലായിടത്തും ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ നാശ 
ത്തില്‍നിന്നു മാത്രമാണ്‌ സംസ്റ്റാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാകുന്ന 
തെന്ന്‌ ഗ്രഹിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


കൂടാതെ സുഖദുഃഖാദികളായ വിഷയങ്ങളുടെ നാശത്തില്‍ 
നിന്നു മാത്രമാണ്‌ തല്‍സംസ്റ്റാരമുണ്ടാകുന്നതെന്നു പറയുന്നതും ശരി 
യല്ല. എന്തെനനാല്‍.-_അവിടെയും സംഷ്ക്രാരങ്ങളടെ ഉല്‍പത്തിക്കു 
വേണ്ടി സുഖദു3ഖാദ്യാകാരവ്ൃത്തിയെ അംഗീകരിച്ചിട്ടണ്ടു”. 


അഥുവാ__അന്തഃകരണത്തിന്നും അതിന്‍െറ സുഖദ്ദഃഖാദിധമ്മ 
ങ്ങഠംക്കും പൃത്തികൂടാതെതന്നെ സദക്ഷിഭാസ്ൃയത്വവും സുഖദുഃഖാദിക 
ഉടെ നാശം കൊണ്ടു” തദുപഹിതമായ സാക്ഷിയയടെ നാശത്തിരനിന്നു 
സംസ്കാരങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്തിയും ഉണ്ടായിക്കൊള്ളട്ടെ, ഏന്നാല്‍. 
അവിദ്യാകായ്യങ്ങളായ ഘടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ സംസ്കാരത്തിന്‍െറ 
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ഉല്‍പത്തി ഘടാദ്യാകാരവ്ൃത്തിയുടെ നാശത്തില്‍ നിന്നുമാത്രം ഉണ്ടാ 
യിക്കാണുന്നതുപോലെ ആ പ്രാതിഭാസികരജതലും അവിദ്യാക: യ്യ 
മറകയാല്‍ ആ രജതാകാരവ്ൃത്തിയുടെ നഗശത്തിതീന ന്നുതന്നെ രജത 
സംസ്താരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാകുന്നുവെന്നും ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാ 
ണ്‌. അങ്ങനെ സ്വീകരിക്കാതിരുന്നാല്‍ സ്വപ്പപദാത്ഥാകാരവ്ൃത്തി 
യേയും ജാഗ്രല്‍ സ്വപ്യങ്ങളി ലുള്ള അഹമാകാരവ്ത്തിയേയും ചില 
ആചായ്യന്മാര്‍ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത” അസംഗതമായേക്കും. എന്തെ 
ന്നാല്‍__വൃത്തികൂടാതെയും കേവലസാക്‌ഷ്‌:യെക്കെ ണ്ടു” ആ പദാ 
ത്ഥങ്ങളടെ ജ“ഞാനം സംഭവാക്കുന്നതാണല്ലെൊ. അതുകൊണ്ടു” രജത 
സ്ത്ൃതിക്ക്‌ കാരണമായ സംസ്കാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തമക്കു വേണ്ടി 
അനിവ്വചനീയ രജതാകാരമായ അവിദ്യാവൃത്തിയെ സ്വീകരിക്കേ 
ണ്ടതാകുന്നു. 


ചില ഗ്രന്ഥ ചാരന്മാരിങ്ങനെ പറയുന്നു_ഘടാകാരവ്ൃത്ൃയപ 
ഹിതമറയ സാക്ഷിചൈതനൃയത്തിലുള്ള ഘടത്തന്‍െറ താദത്മ്യം 
തന്നെയാണ്‌ ഘടന പമായ അപരോക്ഷത്വം. അതുപോലെ പ്രാ 
തിഭാസികരജതത്തിലെ അപരോക്ഷത്വത്തെ സാധിപ്പാന്‍വേണ്ടി 
രജതാകാരമായ അവിദ്യാവൃത്തിയെ അവശ്യം സ്വീകരിക്കേണ്ട 
താണ്‌, ആ വൃൃത്തിയില്ലാതെ രജതത്തില്‍ അപരേ. ക്ഷത്വംതന്നെ 
സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


ചിലരുടെ അഭിപ്രായം ഇങ്ങനെയാണ്‌ _കാദാചില്‍ കമായ 
എല്ലാ വ്യവഹാരങ്ങളും കാദാചില്‍ കജ്ഞാനംകൊണ്ടുതന്നെ സാധി 
ക്കേണ്ടവയാണ്‌. “ഇദം രജതം” എന്ന വൃവഹാരവും കാദാചില്‍ക 
മാകയാൽ കാദാചില്‍കജ്ഞാനം കൊണ്ടുതന്നെ സാധിക്കണം. 
സാക്ഷി രൂപജ്ഞാനത്തില്‍ കാദാചില്‍ കത്വം സംഭാവ്യമല്ല. അവി 
ഭ്യാവദുത്തിയാകുന്ന ജ്ഞാനത്തില്‍ മാത്രം ആ കാദാചില്‍കത്വം 
സംഭവിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” രജതവ്യവഹാരത്തിന്‍െറ കാദാചില്‍ 
കത്വത്തെ സാധിപ്പാന്‍ വേണ്ടി രജതഗോചരമായ അവിദ്യാവൃയത്തി 
യെ അംഗീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌, സാക്ഷിയായ നിതൃജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ടും കാദാചില്‍ കവൃവഹാരമുണ്ടാകുമെന്നു പറകയാണെങ്കില്‍ ഘടാ 
ഭിപദാത്ഥങ്ങളടെ കാദാചില്‍കവ്ൃയവഹാരവും സാക്ഷിചൈതന്യം 
കൊണ്ടുതന്നെ സിദ്ധമായേക്കാം, അങ്ങനെയായാല്‍ ഘടാദല്യാകാ 
രാന്തഃകരണവദുത്തിക്ക്‌. സിദ്ധിയില്ലാതെയും വന്നേക്കാം, 
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മററു ചിലര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു പ്രാതിഭാസികരജതാദ്യാ 
കാരമായ അവിദ്യാവൃത്തിയെ ഖണ്ഡിച്ചീട്ടുള്ളത്‌ പ്രൌഡവാദേന 
യൃള്ളതാണെന്ന്‌ അറിയിക്കേണ്ടതാണ. അവനവന്‍െറ ബുദ്ധി 
യുടെ ഉല്‍കഷത്തെ അറിയിക്കുന്ന വാദത്തെ പ്രൌഡവാദരമെന്നു പറ 
യുന്നു. അതുകൊണ്ടു” മേല്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം ഭ്രമസ്ഥലത്തില്‍ അവി 
ദ്യ രജതാദ്യാകാഠമായും രജതജ”ഞാനാകാരമായും പരിണമിക്കുന്നു 
എന്നത്‌ നിര്‍ദുഷ്ടം സിദ്ധമായിം 


ശങ്ക :._ ട്രരസ്ഥലത്തില്‍ അവിദ്യയില്‍ നിന്ന” രജതത്തി 
ന്‍െറ ഉല്‍പത്തി ശുക്തിയിലുണ്ടായിക്കൊള്ലട്ടെ., ആ രജതത്തില്‍ 
മിത്ഥ്യാത്വം എങ്ങനെയാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ? 


സമാധാനം :_. ലോകത്തില്‍ ഇന്ദ്രജാലക്കാരന്‍െറ മായ 
കൊണ്ടുണ്ടാക്കിയ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ മിഥ്യയായിട്ടു കാണുന്നതുപോലലെ 
അവിദ്യാകായുമാകയാല്‍ രജതാദികളേയും മിഥ്യയായിട്ടുതന്നെ 
അറിയേണ്ടതാണ്‌, ഇങ്ങനെ രജതാദികളടെ മീഥ്യാത്വത്തില്‍ മുന്‍ 
പറഞ്ഞ ദ്ടഷ്യാത്ഥാപത്തി തന്നെ പ്രമാണമാകുന്നു. 


ഇനി ശ്രുതാര്‍ത്ഥാപത്തിയെ നിരൂപണം ചെയ്യാം :.. 

*തരതി ശോകമാത്മവ”ത്‌" 
(അര്‍ത്ഥം) ആത്മജ്‌ ഞാനി ശോകുത്തെ കടക്കുന്നു (നശിപ്പിക്കുന്നു.) 
ഇവിടെ ശോ മശബ്ദംകൊണ്ടു്‌ പ്രമാതൃത്വം കര്‍ത്തൃത്വം മുതലായ എല്ലാ 
ബന്ധ അളേയും ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ഈ ശ്രുതികൊണ്ട” ശ്രവിക്കപ്പെട്ട 
ബന്ധത്തിന്‍െറ ആത്മജ്‌ഞാന നിവത്തൃത്വം ബന്ധത്തെ സത്യമായി 
സ്വീകരിച്ചാല്‍ സംഭാവ്യമല്പ. എന്തെന്നാല്‍ _സത്യവസ്തരവിന്ന്‌ 
ജഞാനംകൊണ്ടു” നിവ്ൃത്തിയണ്ടാകുന്നതല്ല. ക്രിയകെടണ്ട മാത്രമേ 
ഉണ്ടാകയുള്ള. ഘടാദികളടെ നിവൃത്തി മുല്‌“ഗരപ്രഹരം മുതലായ 
ക്രിയകൊണ്ട മാത്രമാണ്‌ ഉണ്ടാകുന്നത്‌. മിഥ്യാവസ്കുവിന്‍െറ നി 
വൃത്തിയാകട്ടെ ജ്‌ ഞാനംകൊണ്ടു മാത്രമുണ്ടാകുന്നു. രജ്‌ജൂജ്‌ഞാന 
ത്തിന്‍െറ നിവദുത്തി രജ്തൂജഞാനം മാത്രംകൊണ്ടുണ്ടാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു” ബന്ധത്തിന്‍െറ മിഥ്യാത്വമില്പാതെ അതിന്‍െറ ആത്മ 
ജ“ഞാനനിവത്ത്യത്വം അനുപപന്നമാകയാല്‍ ബന്ധത്തിന്‍െറ മി 
ഥ്യാത്വത്തെ കല്പിക്കുന്നു, ഇതാണു" ശ്രുതാത്ഥാപത്തിയെന്നത്‌, 


ശങ്ക: _.. നിത്ൃയവണ്ലുവിന്ന്‌ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു” നിവൃത്തിയുണ്ടാ 
കയില്ലെന്ന” നിങ്ങഠം പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ല, എന്തെന്നാല്‍ ശ്രീരാമ 
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നിമ്മിതമയ സേതുവിന്‍െറ ദര്‍ശനംകൊണ്ട” സത്യമായ പാപത്തി 
ന്‍െറ നിവൃത്തി ശാസ്്രൂപ്രമാണംകൊണ്ടു്‌ അറിയപ്പെടുന്നു. ഗരുഡന്‍െറ 
ധ്യാനംകൊണ്ടു” സത്യമായ വിഷത്തിന്‍െറ നിവൃത്തി കാണ്മാനു 
ണ്ടു. അതുപോലെ സത്യമായ ബന്ധത്തിന്നും ആത്മജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ട്‌ നിവൃത്തിയൃയണ്ടാകുന്നതില്‍ ഒരു വിരോധവുമില്ല. അതുകൊണ്ടു" 
ആ ബന്ധത്തിന്ന്‌ മറഥ്യാത്വമില്ലാതെയും ജ്‌ഞാനനിവത്തൃത്വം 
സംഭവിക്കാവുന്നതാണ്‌, 


സമാധാനം :_. സത്യമായ ബന്ധത്തിന്ന” ജ“ഞാനംകൊണ്ടു” 
നിവൃത്തി യുണ്ടാകുമെന്നതിന്ന്‌ ദുഷ്ടാന്തമായിപ്പറഞ്ഞ സേതുവിന്‍െറ 
ദര്‍ശനവ്യം ഗരുഡന്‍െറ ധ്ൃ-നവും ദാര്‍ഷ്ടാന്തികത്തില്‍ വിഷമങ്ങളാ 
കയാല്‍ അര്‍ത്ഥസിദ്ധിക്ക്‌ മതിയാകുന്നതല്പ. അതായത്‌__സേതു 
വിന്‍െറ കേവലദര്‍ശനംകൊണ്ടു ബ്രഹ്മഹത്യാദിപാപങ്ങഠം നിവ 
ത്തിക്കുന്നില്ല. ധമ്മശാസ്സ്രത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ബ്രഹ്മചയ്യും, ശൌ 
ചം, സത്ൃഭാഷണം മുതലായ നിയമങ്ങളേ:ടുകൂടെ ചെയ്യുന്ന സേതു 
ദര്‍ശനംകൊണ്ടുമാത്രമേ പാപം നിവത്തിക്കുകയുള്ള. അങ്ങനെയല്ലാ 
ത്തപക്ഷം അവിടെ താമസിക്കുന്ന മ്ശേച്ഛാദികഠംക്കും സേതുദര്‍ശനം 
കൊണ്ടു” പാപനിവുത്തിയുണ്ടാകേണ്ടതാകുന്നു. ഇതും സമ്മതിക്കുന്ന 
പക്ഷം പാപനിവ്രുത്തിക്ക്‌ സേതുദര്‍ശനം ചെയ്യുന്നവന്ന്‌ നിയമങ്ങ 
ളെ വിധിച്ച ധമ്മശാസ്ത്രം അപ്രമാണമായേക്കും. അതുകെ്ടു” ക്രിയ 
യാകുന്ന നിയമത്തോടുകൂടെ ചേന്നിരിക്കുകയാല്‍ സേതുദര്‍ശനവും 
ക്രിയതന്നെയാകുന്നു ജ്‌ഞാനമല്ല. അപ്രകാരംതന്നെ ഗരുഡന്‍െറ 
ധ്യാനവും മാനസക്രിയയാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു ക്രിയയാകുന്ന ധ്യാ 
നത്തില്‍നിന്ന്‌ സത്യമായ വിഷത്തിന്‍െറ നിവത്തിയുണ്ടാകന്നു. 


ഇവിടെ അന്ൃയസാധനത്തിന്‍െറ അപേക്ഷകൂടാതെ ആത്മ 
ജറഞാനം കൊണ്ടുമാത്രം ബന്ധം നിവത്തിക്കുമെന്ന്‌ ശ്രുതി പറയുന്നു. 
ഈ ജാഞാനനിവത്തൃത്വം ബന്ധം സത്യമാണെങ്കില്‍ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


അതുകൊണ്ടു്‌ ആ ജ്‌ഞാനനിവത്ത്ൃത്വം കൊണ്ടു” ബന്ധത്തിന്‍െറ 
മിഥ്യ്യാത്വത്തെ കല്പിക്കുന്നു. 


ശങം:__ ജഞാനനിവര്‍തൃത്വംകൊണ്ടു” പ്രമാതൃത്വം മുതലാ 
യ ബന്ധത്തിന്ന്‌ മിഥ്യാത്വം ഇതിന്നുമുമ്പ” സാധിക്കുകയുണ്ടായി. 
അതിലെ പ്രുമാതാവ്‌ ആരാണ്‌? ആത്മാവോ, അല്പ അന്തഃകമ 
ണമോ? 
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““അസംഗോ ഹ്യയം പുരുഷഃ”? 

ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ആത്മാവിനെ അസംഗന്‍ എന്നു പറയുന്നു. പ്രമാ 
ജ്‌ഞാനത്തിന്നുള്ള ആശ്രയത്തെ പ്രമാതാവ” എന്നു പറയുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു” അസംഗനായ ആത്മാവ പ്രമാതാവാകുന്നതല്ല. കൂടാമത_.. 
അന്തഃകരണവും പ്രമാതാവാകുന്നതല്ല. എന്തെന്നാല്‍_ അന്തഃകരണം 
ഭൂതകായ്യുമാകയാല്‍ ഘടാദികളെപ്പോലെ ജഡപദാത്ഥമാകുന്നു. പ്രമാ 
തൃത്വാദിധമ്മം ചേതനത്തിന്‍േറതാകുന്നു, അതുകൊണ്ടു” ജഡമായ 
അന്തഃകരണത്തില്‍ ആ പ്രമാതൃത്വം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


സമാധാനം: കേവലം ആത്മാവിന്നും കേവലം അന്തഃകര 
ണത്തിന്നും പ്രമാതൃത്വം ഞങ്ങഠം സ്വീകരിക്കുന്നില്ല. അന്തുകരണ 
വിശിഷ്ടമായ ചൈതന്യത്തെ മാത്രമേ ഞങ്ങഠം പ്രമാതാവെന്നു” ചറ 
യുന്നുള്ള. ആ പ്രമാതാവുതഭന്നയാണ്‌ കത്താവും ഭോക്താവും. പ്രമാ 
ജഞാനത്തിന്ന്‌ ആശ്രയമാകയാല്‍ അന്തഃകരണവി ശിഷചൈതന്യ 
ത്തെ പ്രമാതാവെന്നും പ്രയത്നമാകുന്ന കൃതി ക്കാശ്രയമാകയാല്‍ കത്താ 
വെന്നും ധമ്മാധമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന സുഖടുഃഖങ്ങളുടെ അനുഭവ 
മാകുന്ന ഭോഗത്തിന്നാശ്രയമാകയാല്‍ ഭോക്താവെന്നും പറയുന്നു, 
പ്രമാതൃത്വം, കര്‍ത്തൃത്വം, ഭോക്ത്യത്വം ഈ മൂന്നും അന്തഃകരണ വി 
ശിഷടചൈതന്യമാകുന്ന പ്രമാതാവിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളാകുന്നു. കേവലാ 
ത്മാവിന്‍െറയോ കേവലാന്തഃകരണത്തിന്‍േറയോ അല്ല. 


ശങ്ക :__. അന്തഃകരണവിശിഷ്ടചൈതന്യമാകുന്ന പ്രമാതാവ്‌ 


അന്തഃകരണത്തില്‍നിന്നും ചൈതന്യത്തില്‍ നിന്നും വേറെയല്ല. അതു 
കൊണ്ടു” ആ പ്രമാതൃത്വധമ്മം കേവലചൈതന്യത്തിലോ കേവലാ 


ന്തകരണ്ടത്തിലോ ഇരിക്കാത്തതുപോലെ അന്തകരണ വിശിഷ്ട 
ചൈതനൃത്തിലും ഇരിക്കുന്നില്ല. 


സമാധാനം :__ കേവലാത്മാവിലും കേവലാന്താകരണത്തി 
ലും വാസ്വമായി പ്രമാതൃത്വമിരിക്കാത്തതു പോലെതന്നെ അന്തഃക 


ണവിശിഷ്ടചൈതനൃയത്തിലും വാസ്ദവമായിട്ടിരിക്കുന്നില്ലപ. എന്നാ 
ല്‍ ശ്രക്തിയില്‍ രജതത്തിന്‍െറ ആരോപംപോലെ അന്തടകരണ 


വിശിഷ്ടചൈതന്ൃത്തില്‍ ആ പ്രമാതൃത്വാരോപം ചെയ്തിരിക്ക 
യാണ്‌. 


) ശജം:-_. ശക്തിയില്‍ രജതത്തെ ആഭോപിക്കുന്നതിന്നുമുമ്പ? 
ദേശാന്തരത്തിലുള്ള രജതത്തിന്‍െറ യഥാര്‍ത്ഥാനുഭവം അവന്നുണ്ട'. 
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ആ അനുഭവത്തില്‍ നിന്നുണ്ടായ സംസ്തൃ-രംകൊണ്ടുതന്നെയ-ണ ശ്രു 
ക്തിയില്‍ രജതത്തെ ആരോപിച്ചിട്ടള്ളത്‌. അപ്രകാരം അന്തഃക്രണ 
വിശിഷയചൈതനൃയത്തില്‍ പ്രമാതൃത്വത്തെ ആരോപിക്കേണമെങ്കില്‍ 
ആ ആരോപണത്തിന്നുമുമ്പായി ഏതെങ്കിലും ഒരു വസ്തുവില്‍ പ്രമാ 
തൃത്വത്തിന്‍െറ യഥാത്ഥാനുഭവമുണ്ടായിഭിക്കേണ്ടതാണ്‌. ആയഥാ 
ത്ഥാനുഭവമില്പാതെ ആരോപം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


സമാധാനം ::_.. ഏതു വസ്പുവെ ആരോപിക്കുന്നുവോ ആ ൨ സ്ത്ര 
വിന്‍െറ അനുഭവം മാത്രമേ മുമ്പ വേണ്ടതായിട്ടള്ള. ആ അനുഭവം 
യഥാത്ഥമായാലും വേണ്ടതില്ല; അയഥാര്‍ത്ഥമായാലും വേണ്ടതില. 
അനാദിയായ സംസ്റ്റാരത്താല്‍ ജീവന്ന്‌ അന്തഃകരണ വിശിഷ്യചൈ 
തനൃത്തില്‍ പ്രമാതൃത്വഭ്രമം ഉണ്ടായ :ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. പൂവ്ൃവപുവവ 
ഭ്ൂരമമായ അനുഭവത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന സംസ്റ്റാരംകൊണ്ടു” ഉത്തരോ 
ത്തരം പ്രമാതൃത്വത്തിന്‍െറ ആരോപം സംഭവിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം 
കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തൃത്വത്തിന്‍െറ ആരോപത്തെ അറിയേണ്ടതാകുന്നു. 


നൈയായികന്‍ കേവലാത്മാവിന്നുമാത്രം പ്രമാതൃത്വാദിധമ്മ 
ങ്ങളെ സ്വീകരിക്കുന്നു, ആ അഭിപ്രായം ശ്രുതിസ്മതിപ്രമാണ 
ത്തിന്നു്‌ വിരുദ്ധമാകയാല്‍ അസംഗതംതന്നെ. 


“സാക്ഷീ ചേതാഃ കേവലോ നിര്‍ഗ്ഗശ്ച” 

“അസംഗോഹ്ൃയം പുരുഷഃ" 

* ശരീരസ്ഥോ/ പി കൌന്തേയ! 

ന കരോതി ന ലിപൃതേ'്‌. 
ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മുതിവചനജാതങ്ങഠം നിരുപാധികനായ ആത്മാവി 
നെ നിര്‍ഗ്ഗണനെന്നും അസംഗനെന്നും നിര്‍ല്ലേപനെന്നും പറയുന്നു, 
ഇങ്ങനെ അസംഗനായ ആത്മാവില്‍ പ്രമാതൃത്വാദിധമ്മങ്ങഠം സംഭ 
വിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌” അന്തഃകരണവിശിഷ്യചൈതനയത്തിന്നു 
മാത്രം പ്രമാതൃത്വാദിധമ്മങ്ങഠം സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


ആ പ്രമാതൃത്വാദിധമ്മങ്ങഠം കേവലാത്മാവില്‍ സ്വീകരിക്കു 
ന്നപക്ഷം ആ ധമ്മത്തോടുകൂടിയ ആത്മാവില്‍ അസംഗനിര്‍ഗ്ഗണ। 
നിര്‍ല്ലേപരൂപത സംഭവിക്കയില്ല. അങ്ങനെയായാല്‍__ആത്മാവി 
ന്ന്‌ അസംഗത്വനിര്‍ശ്ഗണത്വ നിര്‍ല്ലേപത്വാദികഠം പറഞ്ഞ ശ്രുതി 
സ്പൂത്യാദികഠംക്ക്‌” അപ്രാമാണയം വന്നേക്കും. 


തത്തവാനുസസ്ധാനം 275 


കൂടാതെ_പ്രമാതൃത്വാദിബന്ധത്തെ ആമോപിതമായി അം 
ഗീകരിക്കാതെ സത്യമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം സത്യമായ വസ്മു 
വിന്ന്‌ ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ നിവൃത്തിയില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ നൈയായി 
കന്മാരുടെ മതത്തില്‍ ബന്ധത്തിന്‍െറ നിവ്ൃത്തിയാകുന്ന മോക്ഷം 
സംഭവിക്കുന്നതല്. അതുകൊണ്ട? ബന്ധത്തെ കല്പിതമായിട്ടതന്നെ 
സ്വീകരി ക്കേണ്ടതാകുന്നു. 


ശങ്ക:_. അന്തഃകരണവിശിഷയചൈതന്യത്തിന്ന* പ്രമാതൃത്വം 
മുതലായ ധമ്മങ്ങളെ പറഞ്ഞതു“ ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍__ ആത്മാ 
വ്‌ അസംഗനും നിരവയവരനും ആകുന്നു. അന്തഃകരണം സാവയവ 
വും സക്രിയവും ആകുന്നു. ഇങ്ങനെയിരിക്കെ ആത്മാവിന്ന്‌ അന്തഃക 
രണത്തോട്‌ ഒരുതരത്തിലും സംബന്ധം സംഭവിക്കുന്നതല്പ, സംബ 
ന്ധമില്ലാതെ വിശിഷടത്വം അസംഭാവ്യംതന്നെ. സംഭാവ്യമാണെന്ന 
പക്ഷത്തില്‍ ഹിമാചല വിശിഷ്ട വിന്ധ്യാചലം എന്ന വ്യവഹാ 
രവും സംഭാവൃമായേക്കാം. 


കൂടാതെ_അന്ത3ദകരണം സത്യമോ മിഥ്യയോ? സത്യമാം 
ണെങ്കില്‍ സത്യമായ അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ സംബന്ധവും സത്യമാ 
യിട്ടുതന്നെ ഉരിക്കേണ്ടതാണ്‌., സത്യമായ സ.ബന്ധത്തിന്ന€ 
ജ“ഞാനംകൊണ്ടു” നീവ്ൃത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടു” ഒരു 
ജീ വാത്മാവിന്നും മോക്ഷ മമേയൃണ്ടാവുന്നതല്പ. മോക്ഷമില്ലെന്നായാല്‍ 
മോക്ഷത്തെ പ്രതിപാദിച്ചിട്ടള്ള ശാസ്ധ്രം അപ്രമാണമായേക്കും. 


അന്തഃകരണം മിഥ്യയാണെന്നു പറകയാണെങ്കില്‍ തല്‍സി 
ഭഥിക്ക്‌ തക്കുതായ ഒരു പ്രമാണവുമില്പ. പ്രമാണമില്ലെങ്കിലും മി 
ഥൃയാണെന്നു പറകയാണെങ്കില്‍ ആത്മാവിനേയും എന്തുകൊണ്ട” 
മിഥ്യയാണെന്ന്‌ പറയുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു” അന്തഃകരണ്വിശിഷ്ട 
മായ ചൈതന്യത്തിന്നാണ്‌ പ്രമാതൃത്വാദി ധമ്മങ്ങളെന്ന്‌ പറയ 
ന്നതും ശരിയല്ല. 


ടം 


സമാധാനം :_. ശക്തിയുടെ അജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു” ശുക്തി 
യില്‍ രജതം കല്ലിതമായപോലെ ആത്മാവിഒന്‍റ അജ്‌ഞാനം 
കൊണ്ടു” പ്രതൃഗാത്മാവില്‍ അന്തഃകരണം മുതലായവ സ്വരൂപേണ 
അധ്യസ്തുങ്ങളാകുന്നു. അതാത്തത്‌ കല്ലിതങ്ങളാണ്‌. ഇവിടെ അ 
ധ്ൃസ്തം, ആരോപിതം, കല്പിതം ഇവയെല്ലാം ഒരര്‍ത്ഥത്തെ പറയുന്ന 
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വയാകുന്നു. ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ അന്തഃകരണം കല്ലിതമാ 
ണെന്നതിന്ന൦”, ഈ അനുമാനത്തെ നമ്മെ അറിയിച്ചിരിക്കുന്നു, 


*: അന്തുകരണം അധ്യസ്പും ജഡത്വാല്‍, 

ദൃശൃത്വാല്‍, ആവിദ്യകത്വാച്ച ശുക്തിരജതവല്‍ "' 
(അര്‍ത്ഥം).--അന്തഃകരണം ജഡമാകയാലംം ദുശ്യമാകുയാലും ആവിദ്യ 
കം (അവിദ്യാകായയം) ആകയാലും പ്രത്ൃഗാത്മാവില്‍ അധ്യസ്പും ആ 
കുന്നു. ഏതേതു പദാര്‍ത്ഥം ദൃശ്യവും ജഡവും ആവിദ്യകവും ആകുന്നു 
വോ ആ പദാര്‍ത്ഥമത്ങളെല്ലാം അധ്ൃസ്പുങ്ങളാകുന്നു. ശ്രക്തിരജതം 
ജഡവും ദൃശ്യവും ആവിദ്ൃയകവുമാകയാല്‍ ശുക്തിയില്‍ അധൃസ്തം 
തന്നെ. ഈ അനുമാനംകൊണ്ടു്‌ അന്തഃകരണം കല്പിതമാണെന്നു 
തന്നെ സിദ്ധമായി. 


“അതോ,” ന്യദാര്‍ത്തം"" 


(അത്ഥം)--ചൈതന്യാത്മാവില്‍നിന്ന്‌ അന്യങ്ങളായ എല്ലാ പദാ 
ത്ഥങ്ങളും മിഥ്യയാകുന്നു. 


ഈ ശ്രുതിപ്രമാണത്തില്‍നിന്നു” അന്തഃകരണം കല്പിതമാ 
ണെന്ന്തന്നെ സിദ്ധമാകുന്നു. 


കൂടാതെ ”ജഡോ ഹം, ചേതനോഛും" എന്ന അനുഭവ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ജഡമായ അന്തഃകരണം മുതലായ വയ്ക്ക്‌: ആത്മാവിലും 


ചേതനമായ ആത്മാവിന്ന്‌ അന്തഃകരണത്തിലും അധ്യയാസംപ്രതീത 
മാകുന്നുണ്ടും അതുകൊണ്ട്‌ വേദാന്തസിദ്ധഠന്തത്തില്‍ ആത്മാ 
വിന്നും അന്തഃകരണം മുതലായ അനാത്മാക്കുംക്കും അന്്യോന്യാ 
ധ്യയാസം വിവക്ഷിതമാകുന്നു. എങ്കിലും അതിന്ന്‌ ഇത്രയം വിശേ 
വാമുണ്ടു”, അന്തഃകരണം മുതലായവ സ്വരൂപേണ ആത്മാവില്‍ 
അധ്യസ്പങ്ങളായതുപോലെ ആത്മാവ്‌ അന്തഃകരണാദികളില്‍ സ്വ 
രൂപേണ അധ്യൃസ്തുമല്പ. സംസഗ്ഗേണ അധ്യസ്ലമാകുന്നു. അന്തഃകര 
ണാദികളടെ മാതിരി ആത്മാവും സ്വരൂപേണ അധ്യസ്ലമാണെന്നു 
വരുന്നപക്ഷം അധിീഷ്ഠാനജ്‌ഞദനംകൊണ്ടു അന്തടകരണാദികടംക്ക്‌ 
ബാധ വരുമ്പോലെ ആത്മാവിന്നും ബാധജുണ്ടായേക്കാം. കൂടാതെ 


സ്വ്വത്തിന്നും സാക്ഷിയാകയാല്‍ ബാധക്ക്‌? യോഗ്യമല്ലാത്ത ആ 
ത്മാവ്‌ പരമാത്ഥസത്ൃയമാകന്നു, 


ഇങ്ങനെ ആത്മാവിന്ന്‌ ബ്6ധ സംഭവിക്കാത്തതുകൊണ്ടു്‌* 
അന്തഃകരണത്തില്‍ ആത്മാവിന്ന്‌ സ്വരൂപ്പേണ അധ്യാസം സംഭവി 
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ക്കുന്നതല്പ. സംസറഗ്റരൂപേണ മാത്രമേ സംഭവിക്കുന്നുള്ള. ഇങ്ങനെ 
യൃള്ള ആത്മാനാത്മാക്കളുടെ അധ്യാസത്തെ ശ്രീ ഭഗവാന്‍ ഭാഷ്യകാ 
രന്‍ ശാരീരികമീമാംസയുടെ ആരംഭത്തില്‍ ശരിക്ക്‌ ഉപപാദനം 
ചെയ്തിരിക്കുന്നു. 


ഇപ്രകാരം അസംഗനായ ആത്മാവില്‍ അന്തഃകരണാദികളടെ 
വാസ്പുവമായ സംബന്ധം ഇല്ലെജംിലും ആധ്യാസികമായ സംബന്ധം 
സംഭാ ഖ്ൃമാകുന്നു. ആധ്യാസികമായ സംബന്ധം കെണഞ്ടതന്നെ 
ആത്മാവിന്ന്‌ അന്തകരണവിശിഷൂതയും ഉണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ട? 
അന്തഃകരണ വിശിഷയചൈതസന്യത്തില്‍ ആ പ്രമാതൃത്വാദി ധമ്മ 
ങ്ങഠം സംഭവിക്കാവുന്നതാണ'. 


ശങ്ക:__ അന്തഃകരണാദികഠം ആത്മാവില്‍ അധ്യസ്മങ്ങളാകു 
ന്നു എന്നു പറഞ്ഞത്‌ അധ്യാസത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം നിശ്ചയിക്കാതെ 
സംഭാവ്യമല്പ. 


സമാധാനം ഇനി അധ്യാസലക്ഷ'ണത്തെ പറയാം, 


* പരത്ര പരാവഭാസഃ... അധ്യാസഃ"" 
(അത്ഥം)- അന്യവസ്തുവില്‍ അന്യവസ്തവിന്‍െറ അവമാസത്തെ അ 
ധ്യ്യാസമെന്നു പറയുന്നു. 


ഈ അധ്യ്യാസം ജ്ഞാനാധ്യാസമെന്നും അര്‍ത്ഥാധ്യാസമെന്നും 
രണ്ടുതരത്തി ലുണ്ട്‌. ജ്ഞാനാധ്യാസപക്ഷത്തില്‍ അവദഭാസപദം 


കൊണ്ട്‌ ട്രാന്തിജ്ഞാനത്തേയും അത്ഥാധ്യാസപക്ഷത്തില്‍ ട്രമജ്ഞാ 
നത്തിന്നു വിഷയമായ രജതാദിയ്േയും ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇതു 


കൊണ്ട്‌” ഇപ്പറഞ്ഞ അധ്യാസലക്ഷണം ആ രണ്ട അധ്യാസങ്ങളി 
ലും ഘടിക്കുന്നതാണ്‌. 


ഇനി ക്രമേണ ജഞഞാനാധ്യാസത്തിനേറയും ആത്ഥുധുസത 
ത്തിന്‍േറയും ലക്ഷണത്തെ പറയാം, 


*“ അതസ്മിന്‍ തദ്‌ബുദ്ധിഃ _ജ്ഞാനാധ്യസഃ”* 
(അര്‍ത്ഥം) -- ഏതെങ്കിലും ഒരു വസ്തുവിരെറ അധികരണതക്ക്‌ യോ 


ഗൃതയില്ലാത്തു അധികരണത്തിലുള്ള വസ്കുവിന്‍െറ ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ 
ജ്ഞാനാധ്യാസമെന്നു പേര്‍. 


ര 


അതായത”__വാസ്ുവമായി രജതത്തിന്‍െറ അധികരണത 
ക്കാ യോഗ്യമല്ലാത്ത ശുക്തിയിലുള്ള “ഇദം രജതം” എന്ന ജ്ഞാന 
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വും വാസ്പുവമായി അന്തുകരണാദികളാകുന്ന അനാത്മവ സ്കൂക്കളടെ 
അധികരണതക്ക്‌ യോഗ്യമല്ലാത്ത ആത്മാവിലുള്ള അനാത്മജ്ഞാ 
നവും ജ“ഞാനാധൃയസ മാകുന്നു. 


**പ്രമാണാജന്യജ൦ഞാന വിഷയത്തേ സതി പൂവ്വദൃയ 
ഷ്‌ടത്വാനധികരണത്വം ൦. അര്‍ത്ഥാധ്യാസത്വം"”, 
(അര്‍ത്ഥം) -_.ഏത്‌ പദാത്ഥം പ്രമാണംകൊണ്ട” ജന്യമല്പാത്ത ജ“ഞാ 
നത്താന്നു” വിഷയമായും പൂവ൮ദൃഷ്‌ടമായ വസ്മുവിന്‍െറ ധമ്മത്തിന്ന്‌ 


അധികരണമല്പാതെയും ഇരിക്കുന്നുവോ ആ പദാര്‍ത്ഥത്തെ അര്‍ത്ഥാ 
ധ്യാസം എന്നു പറയുന്നു. 


ശുക്തിയില്‍ ഉള്ള രജതവും ആത്മാവിലുള്ള അന്തഃകരണാദി 
കളം അര്‍ത്ഥാധ്യാസത്തിന്ന്‌ ദു ഷ്‌ടാന്തങ്ങളാകുന്നു. അതായത്‌ 
ശുക്തിരജതത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന “ഇദം രജതം" എന്ന ജ്‌ഞാനം 
യഥാര്‍ത്ഥജഞാനമല്ലായ്ക്കയാല്‍ ഒരു പ്രമാണംകൊണ്ടും ജന്യമല്പ. 
അതുകൊണ്ടു" .ആ രജതം പ്രമാണംകൊണ്ടു” ജന്യമല്പാത്ത ജഞാന 
ത്തിന്ന്‌ വിഷയവും, കൂടാതെ സ്വപ്രതീതിക്കുമുമ്പ” ഇല്പാത്തതുകൊ 
ണ്ടു” പൂവ്ൃദൃഷ്‌ടത്വധമ്മത്തിന്ന്‌ അധ്‌കരണമല്ലാത്തതും ആകുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു ആ രജതത്തില്‍ അര്‍ത്ഥാധ്യാസത്തില്‍െറ ലക്ഷണം 
സംഭവിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം രജ്ജൂസപ്പാദികളിലും ഈ അര്‍ത്ഥാധ്യാ 
സത്തി൭ന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ അറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ടതാണ'. 


ഈ ലക്ഷണത്തില്‍ '*“പുവൃദൃഷ്‌ടത്വാനധികരണം*' ഇത്ര 
മാത്രം ലക്ഷണം ചെയ്യുന്നപക്ഷം ഇ പ്പേഠം പുതുതായി ഉണ്ടായ ഘട 
ത്തില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതിവ്യ ഫ്ലിയൃണ്ടാകും. തന്നിവ്ൃത്തി 
ക്കുവേണ്ടി പ്രമാണാജന്യജ്‌ഞാനവിഷയത്വം എന്നു പറകയുണ്ടായി. 
“പ്രമാണാജന്യ ജഞാനവിഷയകത്വം” എന്നുമത്രം ആ അത്ഥാധ്യാ 
സമ്തിന്ന്‌ ലക്ഷണംചെയ്താല്‍ സ്‌മൃതിക്കു വിഷയീഭവിച്ച ശിവ 


വിഷ്ണവാദിദേവന്മാരില്‍ അതിവ്്യാഛഏി വരും. തന്നിവുത്തിക്കു 
വേണ്ടി 'പൂവൃദൃഷ്‌ടത്വാനധികരണം' എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ഇപ്പറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥാധ്യാസലക്ഷണത്തില്‍ പ്രുമാണശബ്ദം 
കൊണ്ടു” പ്രത്ൃഗഭിന്നബ്രഹ്മത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന തത്വമസ്യാദി 
വാകൃത്തെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണ്‌*. ആ മഹംവാകൃമാകുന്ന പ്രമാണം 
കൊണ്ടു” ജന്മയമല്ധാത്ത വദത്ൃഭിവ്യകതചൈതനൃമാകുന്ന ജ/ഒഞഞാന 
തിറ വിഷയത്വചം ഷം മുതലായ വ്ൃയാവഹാരികപദാര്‍ത്ഥങ്ങ 
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കിലും ശുക്തി മുതലായ പ്രാതിഭാസികപ്പദാത്ഥങ്ങളിലും ഉണ്ടു”. 
ചൈതന്യാത്മാവില്‍ നിന്ന്‌ ഭിന്നങ്ങളായ എല്ലാ അനാത്മപദാത്ഥങ്ങ 
ളം പ്രതിക്ഷണം പരിണമിക്കുന്നവയാകയാല്‍ ഘടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങ 
ഒഓില്‍ പൂവ്വദ്യഷ'ടത്വ ധമ്മപദത്തിന്‍െറ അനധികരണത്വവും ഉണ്ട. 
അതുകൊണ്ടു” ഇപ്പറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥാധ്യാസത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം വദ്യാവ 
ഹാരികമായ്യം പ്രാതിഭാസികമായും ഉള്ള എല്ലാ പദാത്ഥങ്ങളിലും 
സാധാരണമാകുന്നു. വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ ബ്രഹ്മചൈതനയത്തി 
ല്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നങ്ങളായ ഘടം, പടം മുതലായ എല്ലാ വ്യാവഹാരിക 
പഭാത്ഥങ്ങളം ശുക്തി രജതം മുതലായ പ്രാതിഭാസികപദാര്‍ത്ഥങ്ങളും 
ബ്രഹ്മചൈതന്യത്തില്‍ അധ്ൃസ്ലങ്ങളാകയാല്‍ അര്‍ത്ഥാധ്യാസ രൂപ 
ങ്ങഠംതന്നെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ഈ ലക്ഷണം ഉഭയത്ര സാധാര 
ണമാകുന്നു, 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: ഇപ്പറഞ്ഞ അത്ഥാ 
ധ്യാസലക്ഷണം പ്രാതിഭാസിക രജതാദികളടേതുമാത്രമാകുന്നു; ഘടാ 
ദി വ്യാവഹാരികപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടേതല്പ. ഇതേകാരണത്താല്‍ ഈ 
ലക്ഷണത്തിലുള്ള പ്രമാണശബ്ദംകൊണ്ടു” “തത്വമസി” മുതലായ 
പ്രമാണത്തെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതായിട്ടില്പ. അജ്ഞാതമായ അര്‍ത്ഥത്തെ 
ബോധിപ്പിക്കുന്ന പ്രത്ൃക്ഷാദി പ്രമാണങ്ങളെ മാത്രം ഗ്രഹിക്കേണ്ട 
താണ്‌. ആ പ്രത്ൃയക്ഷാദിപ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ജന്യമല്പാത്ത ജ്ഞാ 
നത്തിന്‍െറ വിഷയത്വം കേവലം ശുക്തിരജതം മുതലായ പ്രാതിരാ 
സികപദാര്‍ത്ഥങ്ങളില്‍ മാത്രമേയുള്ളു; ഘടാദി വ്യ:വഹാരികപ്പദാ 
ത്ഥങ്ങളില്‍ ഇല്ല. അതുകൊണ്ടു” പ്രാതിഭാസിക ശുക്തിരജതാദൃത്ഥാ 
ധ്യാസത്തിലാണ്‌ ഇപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണം ഫലിക്കുന്നത്‌. 


ഇനി ഇപ്പറഞ്ഞ അര്‍ത്ഥാധ്യാസത്തിന്‍െറ വിഭാഗത്തെ 
പറയാം:_.. ി 


ഈ അത്ഥാധ്യാസം പ്രാതീതികം, വ്യാവഹാരികം എന്നി 
ങ്ങനെ രണ്ടു തമത്തിലാകുന്നു. 


'" ആഗന്തുക ഭോഷജന്യഃ . പ്രാതീതികഃ'" 
(അത്ഥം)-_ആഗന്തുക ദോഷം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന പദാര്‍ത്ഥത്തെ പ്രംതീ 
തികമെന്നു പറയുന്നു. ഇതിനെതനന്നെ പ്രംതിഭാസികമെന്നും പറയും, 
ശുക്തിരജതം, രജ്ജുസപ്പം, മരുഭൂജലം ഇത്യാദി പദാത്ഥങ്ങഠം ആഗ 
തതുകദോഷജന്യങ്ങളാകയാല്‍ പ്രാതീതികങ്ങളെന്നു പറയപ്പെടുന്നു, 
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ഈ പപ്രാതീതിക പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കുന്ന ദോഷങ്ങഠം പ്രമാത 
ദോഷം, വിഷയദോഷം, കരണദോഷം എന്തിങ്ങനെ മൂന്നാകുന്നു. 
രാഗം, ഭയം മുതലായവ പ്രമാതാവിനെ ആശ്രയിച്ചുനില്‍ക്കുന്ന ദോ 
ഷങ്ങളം സാദൃശ്യം മുതലായവ വിഷയഗതദേഡഷങ്ങളും കാചം, കാ 
മില മുതലായവ കണ്ണു മുതലായ കരണഗത ദോഷങ്ങളും ആകുന്നു. 
ഈ മൂന്നു ദോഷങ്ങളെക്കൊണ്ടു്‌ ജന്യമാകയാല്‍ ശുക്തിരജതം മുതലാ 
യവ പ്രാതീതികാധ്യാസങ്ങളാകുന്നു, 


*പ്രാതീതികഭിന്നഃ - വ്യാവഹാരിക" 


(അത്ഥം) --ആഗന്തുകദോഷജന്യങ്ങളായ പ്രാതീതികപദാര്‍ ത്ഥങ്ങളി 
ല്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായ പദാര്‍ത്ഥത്തെ വ്യാവഹാരികം എന്നു പറയുന്നു. 
ആകാശം മുതല്‍ ഘടംവരെയയള്ള പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെല്പാം വ്യാവഹികങ്ങ 
ളായ അര്‍ത്ഥാധ്യാസങ്ങഠം ആകുന്നു. 


ആത്മാജഞാനത്തിന്നുമുമ്പ്‌” ഏതു പദാര്‍ത്‌ഥത്തിന്നു ബാധയി 
പ്രയോ ആ പദാര്‍ത"ഥത്തെ വ്യാവഹാരികമെന്നും ആത്മജ്ഞ: നത്തി 
ന്നു മുമ്പ്തന്നെ ഏതു പദാര്‍ത'ഥത്തിന്ന്‌ ബാധയ്യണ്ടോ ആ പദാര്‍ത്ഥ 
ത്തെ പ്രാതിതിക (പ്രാതിഭാസികുമെന്നും പറയുന്നു. 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ പ്രാതീതികമായയം വ്യ-വഹാരികമാ 


യുമു ള്ള അര്‍ത്ഥാധ്യാസത്തിന്ന” ഇങ്ങനെ ഒരു സാധാരണ ലക്ഷണം 
ചെയ്യന്നു: 


““ദോഷസംപ്രയോഗ സംസ്ലാരജനൃയത്വം .. അധ്യാസത്വം"" 

(അര്‍ത്ഥം)-_മുന്‍പറഞ്ഞ ദോഷവും ശുക്തീ മുതലായ അധിഷ്ഠാന 
ത്തോടുള്ള ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളുടെ സംബന്ധമാകുന്ന സന്പ്യരയോഗ 
വും അന്യദേശത്തിലുള്ല രജതാദികളടെ അനുഭവംകെണ്ടുണ്ടായ സം 
സ്ത്രാരവും കൊണ്ടുള്ള ജനൃത്വത്തെ ആ രജതാദികളിലെ അധ്ൃന്ൃത്വ 
മെന്ന” പറയുന്നു. വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ അവിദ്യ അനാദിയാക 
യാല്‍ ആ ദോഷാദികളില്‍ നിന്ന്‌ ജന്യമല്പാത്തതു കൊണ്ടു” അവിദ്ൃയര 
ധ്യാസത്തില്‍ ഈ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അവ്യാഫ്ിയുണ്ടെങ്കിലും ഈല 
ക്ഷണം അന്തഃകരണം മുതലായ കായ്യങ്ങളടെ അധ്യ:സത്തിന്‍െറ 
ലക്ഷണമാകുന്നു. അനാദിയായ അവിദ്യക്കുള്ള ലക്ഷണമല്ല. അതു 


കൊണ്ടു” ആ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അലക്ഷ്യമായ അവിദ്യയില്‍ അവ്യ 
പി ദോഷമുത്മാകുന്നതല്ല. 
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ആ കായ്യാധ്യാസംതന്നെയാണ്‌ ജാഗ്രല്‍ സ്വപ്പങ്ങളില്‍ ജീവ 
ന്‍െറ അനര്‍ത൦ഥുത്തിന്ന” ഹേതുവാകുന്നത'. അവിദ്യാധ്യാസം സുഷു 
പ്ലിയിലുണ്ടെങ്കിലും അനര്‍ത്‌ഥത്തിന്ന്‌ ഹേതുവല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഇപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണം കായ്യാധ്യാസത്തിനേറതാകുന്നും 

ശങ്ക:__. ഇപ്പറഞ്ഞ ലക്ഷണത്തില്‍ ദോഷം, സമ്പ്യയോഗം, 
സംസ്റ്റാരം ഈ മുന്നു പദങ്ങളെ പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു എന്താണ" പ്രയോ 
ജനം? 


സമാധാനം: ഈ ലക്ഷണത്തില്‍ മുന്നു പദങ്ങഠം പറഞ്ഞതു 
കൊണ്ടു” അധ്യാസത്തിന്‍െറ രണ്ടു ലക്ഷണവും സാധിച്ചു. 


(൫) ““ദോഷജന്യത്വേ സതി സം്ക്കാരജന്യത്വം. അധ്യ 
സ്തൃത്വം.”” അഥവാ 


(2൭ ““സമ്പ്യയോഗജന്യത്വേ സതി സംസ്റ്റാരജന്യത്വം _ അ 
ധൃസ്തത്വം"" 
(അര്‍ത്ഥം) (1) ദോഷംകൊണ്ടും സംസ്റ്റാരംകൊണ്ടും ജന്യമായ പദാ 
ത്ഥത്തെ അധ്യൃസ്ലം എന്നു പറയുന്നു, അഥവാ (2) സമ്പ്വയേ:ണം 
കൊണ്ടം സംസ്റ്റാരംകൊണ്ടും ജന്യമായ പദാര്‍ത്‌ഥത്തെ അധ്ൃസ്പമെ 
നനു പറയുന്നു, 


ഒന്നാമത്തെ ലക്ഷുണത്തില്‍ __സംസ്ത്റാരജനയൃസ്മതിയിലുള്ള 
അതിവ്യാഘിയെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി ദോഷജന്യം എന്ന പദവും 
ദോഷമാകുന്ന വിഷയത്തില്‍നിന്ന്‌ ജന്യമായ ദോഷപ്രത്യക്ഷപ്രമ 
യില്‍ വരുന്ന അത വ്യാപ്തിയെ നിവത്തിപ്പാ൯വേണ്ടി ലക്ഷണത്തി 
ല്‍ സംസ്ത്റാരജന്യമെന്ന പദവും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, രണ്ടാമത്തെ ലക്ഷ 
ണത്തിലും സംസ്ത്റാരജനൃസ്മതിയില്‍ വരുന്ന അതിവ്യാപ്ലതിയെ 
നിവര്‍ത്തിപ്പാ൯ധേണ്ടി സ്ന്പ്യയോഗജന്യമെന്ന [ പദവും സമ്പ 
യോഗജന്യമായ പ്രത്ൃക്ഷപ്രമയില്‍ വരുന്നഅതിവ്യാപ്തിയെ 
നിവത്തിപ്പന്‍വേണ്ടി ്സംസ്റ്റാരജനൃളമന്ന പദവും പറകയുണ്ടായി. 
ദ്വീതിയ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ “സോയം ദേവദത്തഃ” എന്ന പ്രത്ൃഭി 
ജ്ഞാപ്രത്ൃക്ഷത്തില്‍ അതിപ്യാഘിയുണ്ടു”. എന്തെന്നാല്‍..ആ പ്ര 
തൃഭിജ്ഞ സനമ്പ്യയോഗം, സംസ്കാരം ഇവ രണ്ടില്‍നിന്നു മാത്രമേ 
ഉണ്ടാവുകയുള്ള. എങ്കിലും “പ്രതൃഭിജ്ഞാഭിന്നത്വേസതി” എന്ന 
വിശേഷണം പറയുന്നതുകൊണ്ട്‌ അവിടെ അതിവ്യാപ്ലിയുണ്ടാകു 
ന്നതല്ല. റ ] 


മ തത്ത്വാനുസന്ധ്ാനം 


ശജം :__ ആത്മാവില്‍ ഉള്ള അന്തഃകുരണാദികളടെ അധ്യാസ 
ത്തില്‍ സമ്പ്യയോഗജനയത്വം ഇല്പ. എന്തെന്നാല്‍. അധിഷ്യാനമായ 
ആത്മാലോട്‌* ചക്ഷൃരാദിന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌” സംബന്ധമുണ്ടാകുന്നതല്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌ അന്തഃകരണാദികളടെ അധ്യാസത്തില്‍ ഇപ്പറഞ്ഞ 
ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അവ്യയാപ്ലിയുണ്ടുതന്നെ. 


സമാധാനം :_. അവിടെ സമ്പ്യയോഗശബ്ദംകൊണ്ട്‌ അധി 
ദാനമായ ആത്മാവിന്‍െറ സത്ത മുതലായ സാമാന്യാംശത്തില്‍ന്‍െറ 
ജ്ഞാനത്തെ മാത്രമാണ്‌ വിവക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. ആ സാമാന്യ 
ജ്ഞാനം അന്തഃകരണാദികഠാക്ക്‌ അധ്യാസത്തിന്നു മുമ്പായിട്ടില്ല 
തന്നെ. അധിഷ്ടടാനമായ ആത്മാവിന്‍െറ സാമാന്യജ്ഞാനം ഒരി 
ന്രിയംകൊണ്ടും ജനൃമല്പ. എന്നാല്‍. സ്വയംജ്യോതി സ്വഭാവമാക 
യാല്‍ തന്നെത്താനറിയുന്നു. (തന്‍െറ സ്വപ്രകാശസ്വഭാവംകൊണ്ട്‌ 
ജന്യമാകുന്നു.) അതുകൊണ്ട്‌ അന്തഃകരണാദികളടെ അധ്യാസ 
ത്തില്‍ ആ ലക്ഷണത്തിന- അവ്യാഹ്ലിയില്ല. 


ശങ്ം :__. ദോഷം, സംസ്റ്റാരം ഇവയെ രജതം മുതലായ അര്‍ത്ഥ 
ത്തിന്‍െറ ജനകമമന്ന' മുമ്യയ പറകയുണ്ടായി. അതു ശരിയല്ല. എ 
ന്തെന്നാല്‍_.ആ ദോഷസംസ്റ്റാരങ്ങഠം രജതം മുതലായവയുടെ ജ്ഞാ 
നത്തിന്നുമാത്രം ജനകങ്ങളായിട്ടാണ്‌” കാണപ്പെടുന്നത്‌, 


സമാധാനം :__. ആ ദോഷസംസ്റ്റാരങ്ങഠം ഉണ്ടായിരിക്കേ 
രജതാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടേയും തജ്‌ ജ''ഞാഴത്തിനേറയും ഉല്‍പത്തിയ 
ണ്ടാകുന്ന. അവയില്ലാതിരിക്കേ രജതാദിപദാര്‍ത്‌ഥങ്ങളടേയോ 
തജ്‌ഞാനത്തിന്‍േറയോ ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്പ.. ഇങ്ങനെ അ 
ന്പയവൃതിരേകം വഴിക്ക്‌ ,.അര്‍ ത്ഥാധ്യാസത്തിന്നും ജ“ഞാനാധ്യഠാസ 
ത്തിന്നും ആ ദോഷസംസ്ത്റാരങ്ങഠം കാരണങ്ങളാണെന്ന്‌ സിദ്ധി 
ക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ജ്‌ഞാനാധ്യാസത്തെപ്പോലെ അര്‍ത്ഥാധ്യാസത്തി 
ന്നും ദോഷസാസ്റ്റാരജനയത്വം സംഭാവ്ൃമാണ്‌. ഇപ്പറഞ്ഞ അഭി 
പ്രായം കൊണ്ടു തന്നെയാണ്‌ ശ്രീ ഭഗവാന്‍ ഭാഷ്യകാരന്‍, 


*സ്മൃതിരൂപഃ പരത്ര പൂവവദ്ദഷ്യാവഭാസഃ""” എന്ന്‌ അധ്യാസ 
ത്തിന്ന്‌ ലക്ഷണം. ചെയ്തിട്ടള്ളത്‌, ഈ തം ജ്ഞാ 
നാധ്യാസസാധാരണമാണ്ട്‌. 
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ജ്ഞാനാദ്ധ്യാസപക്ഷത്തില്‍ ഈ ഭാഷ്യോക്ത്ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ 
ഇങ്ങനെ അര്‍ത'ഥം ചെയുണം. സംസ്റ്റാരജന്യമാകയാല്‍ സുദ്തിക്കു 
തുല്യമായിരിക്കുന്ന, പുവവദ്ൃഷ്ൂമായ പദാര്‍ത-ഥുത്തിന്‍െറ സജാതീയ 
മായ പദാത്ഥത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനത്തെ ജ്ഞാനാധ്യാസമെന്നു പറയുന്നു. 
ശുക്തിയിലെ “ഇദം രജതം" എന്ന ജ്ഞാനം ഇവിടെ ദൃഷ്ടാന്തമാണ്‌. 


അര്‍ത്ഥാധ്യാസപക്ഷത്തില്‍ അര്‍ത-ഥം ഇങ്ങനെയാകുണ്ന. 
പ്രമാണംകൊണ്ട” ജന്യമല്പാത്ത ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയമായ, പൂവു 
ദൃഷ്യമായ പദാര്‍ത്‌ഥത്തിന്‍െറ സജാതീയമായ അര്‍ത്ഥത്തെ അ 
ര്‍ത്ഥാധ്യാസമെന്നു പറയുന്നു. ശുക്തി മുതലായവയില്‍ ഉള്ള രജതാ 
ദികഠം ഇവിടെ ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളാണ്‌. ഇങ്ങനെ അധ്യ്യാസം സിദ്ധമാ 
കയാല്‍ പ്രമാതൃത്വം, കര്‍ത്തൃത്വം, മോക്തദുത്വം മുതലായ ബന്ധം 
അധ്യാസമാകയാല്‍ മിഥ്യയാണെന്നും സിദ്ധമായി, 


അതുകൊണ്ടു" “തരതി ശോകമാത്മവിത" എന്ന ശ്രുതിവച 
നം, ശ്രവണം ചെയ്യപ്പെട്ട ജ്ഞാനംകൊണ്ടു്‌്‌ നിവത്ത്യമായ ബന്ധ 
ത്തിന്‍െറ മിഥ്യാത്വംകൂടാതെ അനുപപന്നമാകയാല്‍ ആ ബന്ധത്തി 
ന്‍െറ മിഥ്യാത്വത്തെ കല്പനചെയ്ുന്നു. ഇത” മുന്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതാര്‍ത്ഥാ 
പത്തിയെന്ന* സിദ്ധമായി. 


ഇതി അര്‍ത്ഥാപത്തിനിരൂപണം സമാപ 


ഇനി ആറാമത്തെ അഭാവപ്രതയെ നിരൂപണം ചെയ്യാം :.. 

**യോഗ്യാനുപലബ്ദികരണികാ പ്രമാ. അഭാവപ്രമാ"" 
(്അര്‍ത്‌ഥം) യോഗ്യമായ അനുപലബ്ദികരണമായ പ്രമയെ അഭാ 
വപ്രുമാ എന്നു പറയുന്നു. ഏത്‌ അധികരണത്തില്‍ ഏത്‌ അഭാവ 
ത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനം ഭവിക്കുന്നുവോ ആ അധികരണത്തിലെ ആ അ 
ഭാവത്തിന്‍െറ പ്രതിയോഗിയുടെ ജ൦ഞാനത്തെ ഉപലബ്ദിയെന്നു 
പറയുന്നു. ഇതിനെ ഉപലംഭം എന്നും പറയും. ഉപ്പലബ്ദിയുടെ അ 
ഭാവത്തെ അനുപലബ്ദിയെന്നും അനുപലംഭം എന്നും പറയുന്നു. അഭാ 
വപ്രമഗ്യൂള്ള കരണം ഈ അനുപലബ്ദിതന്നെയാണ, 


ഘടമുണ്ട്‌ ഏന്ന ഘടജ്‌ഞാനം ഏതു” ഭൂതലത്തിലുണ്ടോ ആ 
ഭൂതലത്തില്‍ ഫഘടമരില്പ എന്ന ഘടാഭാവജ്‌ഞാനമുണ്ടായുന്നതല്ല. 
“ഘടമില്പ' ഏന്നു ജ്‌ഞാനം എവിടെ ഇല്പയോ അവിടെ മാത്രമേ 
ഘടം ഇല്ല എന്ന ഘടാടാവജ്‌ഞാനം ഉണ്ടാകയുള്ള., അതുകൊണ്ടു” 
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ഘടജഞാനത്തിന്‍െറ അഭാവമാകന്ന അനുപലബ്ദിയാണ ഘടാ 


ഭാവ (വിഷയക)ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌* പ്രമയ്ക്കു്‌) കരണമെന്ന്‌ അന്വയ 
വൃതിരേകങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ സിദ്ധമായി. 


എന്നാല്‍ ആ അനുപലബ്ദബിയില്‍ യോഗ്യതയുംകൂടെ അപേ 
ക്ഷിതമാകുന്നു. അന്ധകാരത്തില്‍ ഘടമുണ്ടെങ്കിലും അതിന്‍െറ ഉപ 
ലബ്ദിയില്ലാത്തതുകൊണ്ടു” ഘടത്തിന്‍െറ ഉപല ബ്ലിയുടെ അഭറവമാ 
കുന്ന അനുപലബ്ദിയുണ്ടു, അതുപോടെ_ ആത്മാവില്‍ ധമ്മ:ധമ്മ 
ങ്ങളണ്ടെങ്കിലും അവയുടെ ഉപലബ്ദിയില്ലയ്ക്കയാല്‍ ധമ്മധധമ്മത്ങ 
ഉടെ ഉപലബ്ദിയടെ അഭാവമാകുന്ന അനുപലബ്ദി അവിടെയുണ്ട. 
കേവലം അനുപലബ്ദി കൊണ്ടു്‌ അഭാവ പ്രമയുണ്ടാകുമെങ്കില്‍ ഇപ്പ 
റഞ്ഞ അനുപലബ്ദികൊണ്ട്‌” അന്ധകാരത്തില്‍ ഘടാഭ: വത്തിന്റേറ 
യം ആത്മാവില്‍ ധമ്മാധമ്മാഭാവേത്തിന്‍േറയും പ്രമയുണ്ടാകേണ്ടതാ 
ണ്‌, അങ്ങനെ ഉണ്ടാകാത്തതുകൊണ്ടു” അഭാവ പ്രമയുടെ ഉല്‍പത്തി 
ക്ക വേണ്ടി അനുപലബ്ബദിക്ക്‌ യോഗ്ൃതയുംകൂടെ അപേക്ഷിതമാകുന്നു. 


ഇങ്ങനെയയള്ള അനുപലബ്ദികൊണ്ടു” ഏത്‌ അഭാവത്തിന്‍െറ 
ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നുവോ ആ അഭാവത്തിന്‍െറ പ്രതിയോഗിയുടെ ആ 
രോപംകൊണ്ടു്‌ എവിടെ ആ പ്രതിയോഗിയുടെ ഉപലബ്ദിയെ ആ 
പാദനംചെയ്കതുപോ_ അവിടെയുള്ള ആ ഉപലബ്‌ധിയുടെ അഭാവമാ 
കുന്നു അനുപലബ്‌ധിയെ യോഗ്യാനുപലബ്‌ധിയെന്നു പറയുന്നും 
അതായത്‌ പ്രകാശമുള്ള ഭൂതലത്തില്‍ “യദ്യത്രഘടഃ സ്യാല്‍ തഫ്ൃ 
പലഭ്യേത' ഇവിടെ ഘടമുണ്ടെങ്കില്‍ ഈ ഭൂതലത്തെപ്പോലെ ഘട 
വും പ്രതീതമാകേണ്ടിയിരുന്നു. പ്രതീതമാകാത്തതുകൊണ്ടു” “ഈ 
ഭൂതലത്തില്‍ ഘടമില്ല' എന്നിങ്ങനെ ഘടമാകുന്ന പ്രതിയോഗിയു 
ടെ സത്തയുടെ ആരോപംകൊണ്ടു്‌” ആ ഘടത്തിന്‍െറ ഉപലബ്‌ധി 
യെ ആപാദനംചെയ്യുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ഘടത്തിന്‍െറ ഉപലബധി 
യുടെ അഭാവമാക്കന്ന ഘടത്തിന്‍െറ അനുപലബ്‌ധിയെ യോഗ്യ 
മെന്നു പറയുന്നു. ആ യോഗ്യാനുപലബ്‌'ധികെണ്ടു” പ്രകാശമുള്ള 
ഭൂതലത്തില്‍ “ഘടം ഇല്ല" എന്ന ഘടാഭാവപ്പമയുണ്ടാകുന്നു. അന്ധ 
കാരത്തില്‍ ഘടമുണ്ടെങ്കിലും ആത്മാവില്‍. ധമ്മാധമ്മങ്ങളണ്ടെങ്കിലും 
അവ പ്പതിതിക്കു വിഷയങ്ങളല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ അന്ധകാരത്തില്‍ 
പടവും ആത്മാവില്‍ ധമ്മാധമ്മങ്ങളും ഉണ്ടെങ്കില്‍ പ്രതീതങ്ങളാകു 
മായിരുന്നു. ഇങ്ങനെ ഘടം, ധമ്മാധമ്മങ്ങഠം മുതലായ പ്രതിയോ 
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ഗികളടെ സത്വത്തിന്‍െറ ആരോപണംകൊണ്ട്‌ അവയുടെ ഉപല 
ബലിയെ ആപാദനംചെയ്യുന്നില്ല. ഇക്കാരണംകൊണ്ട്‌ അന്ധകാര 
ത്തില്‍ ഘടത്തിമന്‍റയും ആത്മാവില്‍ ധമ്മാധമ്മങ്ങളുടേയും അഭാവ 
ത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനം അനുപലബ്ദികൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല; അനു 
മാനം മുതലായ പ്രമാണംകൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകുന്നതാകുന്നു. ഇവിടെ 
ഇപ്പറഞ്ഞ യോഗ്യാനുപലബ്ദി കരണവും അഭാവപ്രമ ഫലവും 
ആകുന്നു, 


ഇവിടെ നൈയായികന്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു ഇപ്പറഞ്ഞ 
യോഗ്യ്യാനുപലബ്ദിയോടുകൂടിയ ഇന്ദ്രിയപ്രതൃക്ഷപ്രമകൊണ്ടുതന്നെ 
ഭൂ തലാദിയില്‍ ഘടം മുതലായവയുടെ അഭാവത്തിന്‍െറ ജ൦ഞാന 
മുണ്ടാകുമ്പോഠം ആ അഭാവജ്‌ഞാനത്തിന്നുവേണ്ടി യോഗ്യാനുപ 
ലബ്ദിയെ പ്രത്യേകകരണമായി സ്വീകരിക്കുന്നത്‌ ഗൌരവദോഷ 
ത്തിന്ന” കാരണമാകും. ഘടാഭാവത്തിന്ന്‌ അധികരണമായ ഭൂതല 
ത്തോട്‌ ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്ന്‌ സംയോഗസംബന്ധമണ്ടെങ്കിലും 
ഘടാഭാവത്തോട്‌” ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്ന്‌ ഒരു സംബന്ധവുമില്പംത്ത 
തുകൊണ്ട്‌” അഭാവജംഞാനത്തിന്ന്‌ ഇന്ദ്രിയം കരണമാകന്നതല്ല 
എന്ന മതം ശരിയല്ല. ഏന്തെന്നാല്‍ _അഭാവത്തോട്‌ ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങഠംക്ക സ.യോഗം മുതലായ സംബന്ധങ്ങളില്ലെങ്കിലും വിശേ 
ഷണു വിശേഷ്യഭാവമാകുന്ന സംബന്ധം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. ആ 
സംബന്ധംകൊണ്ട്‌ അഭാവത്തിന്‍െറ പ്രത്ൃക്ഷജ്ഞ:നം ഇന്ദ്രിയങ്ങ 
ളെക്കൊണ്ട്‌ ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌ എന്ന നൈയായികാഭിപ്രായം ശരി 
യല്ല, എന്തെന്നാല്‍ _ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌ ഭൂതലം മുതലായ 
അധികരണത്തോട്‌ സംയോഗം മുതലായ സംബന്ധം സംഭവി 
ക്കുന്നു. അഭാവത്തോടുകൂടെ ഒരു സംബന്ധവുമില്പ. അതുകൊണ്ട്‌ 
ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠം ഭൂതലം മുതലായ അധികരണങ്ങളുടെ ജ്ഞാ 
നത്ത।ല്‍ ചരിതാര്‍ത്ഥങ്ങളാകുന്നു. അഭാവജ്ഞാനത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങഠം കരണങ്ങളല്ല. 


കൂടാതെ__നൈയായികന്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംക്ക്‌” അഭാവത്തോട 
വിശേഷണവിശേഷ്യ ഭാവ സംബന്ധമുണ്ടെന്ന്‌ പറഞ്ഞതും യ 
ക്തമല്പ. എന്തനെന്നാല്‍._രണ്ട പദാത്ഥങ്ങഠംക്കാണ- അന്യോന്യ 
സംബന്ധമുണ്ടാകുന്നത്‌. ആ സംബന്ധം ആ രണ്ട സംബന്ധി 
കളില്‍ നിന്ന”, ഭിന്നവും അവയെ ആശ്രയിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതും ഏ 
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കവും ആകുന്നു. അതായത്‌_ചക്ഷുസ്സിന്നും ഭൂതലത്തിന്നും കൂടെ 
യൃള്ള സംയോഗസംബന്ധം ചക്ഷുസ്സം ഭൂതലവുമാകുന്ന രണ്ട സംബ 
ന്ധികളില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നവും അവയെ ആശ്രയിച്ചു നില്‍ക്കുന്നതും 
ഏകവും ആകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള സ.ബന്ധത്തിഒന്‍റ ലക്ഷണം 
ആ വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവസംബന്ധത്തില്‍ ഘടിക്കുന്നില്ല. എ 
ന്തെന്നാല്‍_.: “ഘടാഭാവവദി്ഭൂതലം'' എന്ന പ്രതീതിയില്‍ ഘുടാ 
ഭാവം വിശേഷണവും ഭൂതലം വ 'ശേഷ്യവുമാകുന്നു. ““ഭൂതലേ ഘടാ 
ഭാവഃ"" എന്ന പ്രതീതിയില്‍ ഭൂതലം വിശേഷണവും ഘടാഭാവം 
വിശേഷ്യവുമാകുന്നു. ആ അഭാവത്തിലുള്ള വിശേഷണതയ്ക്കു” വി 
ശേഷണഭാവമെന്നും അതിലുള്ള (അഭാവത്തിലുള്ള) വിശേഷ്യത്ക്ണു 
വിശേഷ്യഭാവമെന്നും പറയുന്നു. ആ വിശേഷണ വിശേഷ്ൃയഭ:വ 
ങ്ങഠം വിശേഷണ വിശേഷ്യങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ഭിന്നങ്ങളല്ലു തദ്രുപ 
ഞ്ങഠം തന്നെയാകുന്നു, 


കൂടാതെ_അഭേദത്തില്‍ ആധാരാധേയഭാവം സംഭവിക്കാ 
ത്തതുകൊണ്ടു്‌”്‌ ആ വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവം അഭാവമാകുന്ന സം 
ബന്ധിയില്‍നിന്നു ഭിന്നവും ആ സംബറ്ധിയെ ആശ്രയിച്ചുനില്‍ക്കു 
ന്നതും രണ്ടുതരത്തിലുള്ള വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവങ്ങളിലൊന്നിലും 
പെടാത്തതും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ടു? ആ വിശേഷണവിശേഷ്യ 
ഭാവത്തിന്ന്‌ ഇന്ദ്രിയസംബന്ധരൂപത്വം സംഭവിക്കന്നതല്ല. 


അഥവാ__അഭാവപ്രത്യക്ഷത്തില്‍ വിശേഷണതാസന്നി 
കഷത്തെ കാരണമായി സ്വീകരിക്കുന്നത:യാല്‍ വ്ൃയവഹിതമായ 
ഭൂതലത്തിലെ അഭാവത്തിന്നും ചക്ഷുരിന്ദ്രിയംകൊണ്ട്‌ പ്രത്യക്ഷ 
മുണ്ടായേക്കാം. എന്തെന്നാല്‍ _ആ ഭൂതലത്തില്‍ വിശേഷണ രൂപേ 
ണ അഭാവവും ചക്ഷ്യരിന്ദ്രിയത്തിന്ന* സംയയക്തസംയോഗം മുതലായ 
പരമ്പരാസംബന്ധങ്ങളുമുണ്ടു”. 


അഥവാ__വിശേഷണതക്കും ഇന്ദ്രിയസന്നികഷ്ത്തെ സ്വീ 
കരിക്കുന്നപക്ഷം ഭൂതലത്തിലുള്ള ഘടത്തിന്നും ഘടത്തിലുളള രൂപം 
ദികുഠംക്കും ആ വിശേഷണതാസന്നികഷംകൊണ്ടുതന്നെ പ്രത്യക്ഷം 
സംഭവിച്ചേക്കാം. അഞ്ങനെയായാല്‍ നൈയായികന്മാരംഗീകരിച്ച 
സമവായാദിസന്നികഷങ്ങഠംതക്കല്പാം ലോപവും വന്നുചേരും. അ 
തുകൊണ്ട്‌ വിശേഷണവിശേഷ്യഭാവം സന്നികഷം ആകുന്നതല്ല. 
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ഇങ്ങനെ ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങഠം സ്വാസംബദ്ധപദാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളെ പ്രത്ൃയക്ഷീകരിപ്പാന്‍ സമര്‍ത്ഥങ്ങളല്പായ്യയാല്‍ അഭാവജ്ഞാ 
നത്തില്‍ ഇന്ദ്രിയം കരണമാകുന്നതല്പം മേല്‍പറഞ്ഞ യോഗ്യാനുപ 
ലബ്ദി മാത്രമാണ്‌ കരണമാകുന്നത*. 


ഇനി പ്രാസംഗികമായി കരണത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ 
പറയാം .... 


“:അസാധാരണകരേണം _ കരണം”. 
(അത്ഥം)--ഏതു കായ്യത്തിന്ന്‌ ഏത്‌ അസാധാരണ കാരണമോ ആ 
അസാധാരണകാരണത്തെ ആ കായ്യത്തിന്‍െറ കരണമെന്നു പറയുന്നു. 
അതായത്‌ പ്രത്ൃക്ഷപ്രമയ്ണ്ു്‌ ചക്ഷുസ്സ മുതലായ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠം 
അസാധാരണ കാരണമാകയാല്‍ അവ കരണങ്ങളാകുന്നു,. അതു 
പോലെ ഇപ്പറഞ്ഞ അഭാവപ്രമ്ത്ു്‌ യോഗ്യാനുപലബ്ദി അസാധാ 
രണ കാരണമാകയാല്‍ കരണം ആകുന്നു. ഇപ്രകാരം അനുമാനാദി 
കളിലും കരണത്തിന്‍െറ ലക്ഷണത്തെ അറിയേണ്ടതാണ്‌". കായ്യ 
മാത്രം പ്രതി സാധാരണ കാരണമായ അദ്ദഷ്ടം, ദേശം, കാലം മുത 
ലായവയില്‍ അതിവ്യാപ്ലിയില്പാതിരിപ്പാന്‍ ഈ ലക്ഷണത്തില്‍ 
“ അസാധാരണം" എന്ന പദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


[ 


ഇപ്പറഞ്ഞ കരണത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം കാരണപദഘടിത 
മാകയാല്‍ കരണലക്ഷണസിദ്ധിക്കുവേണ്ടി കാരണലക്ഷണത്തെ 
പറയാം, 


* കായുനിയതപൂൃവ്വവൃത്തി . കാരണം.” " 


(അര്‍ത്ഥം)--ഏതു പദാര്‍ത്ഥം ഏതു പദാര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കു 
മുമ്പ്‌ നിയമേന വര്‍ത്തിക്കുന്നുവോ ആ പദാര്‍ത്ഥത്തെ ആകായ്യം 
പ്രതി കാരണം എന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌ ._.ഘടം മുതലായ കായ്യ 
ത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയുടെ പൂവ്വകാലത്തില്‍ ശുത്തിക, കുലാലന്‍, 
ദണ്ഡം, ചക്രം മുതലായവ നിയമേന ഇരിക്കുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 
ആ മൃത്തിക മുതലായവ ഘടമാകുന്ന കായ്യത്തിന്ന്‌ കാരണങ്ങളാ 
കുന്നു, 7 


ന 


ഇനി കാരണത്തെ ഒന്നു വാിഭാഗിക്കാം :. കാരണം ഉപാദഭ 
നമെന്നും നിമിത്തമെമന്നും രണ്ടു തരത്തിലാകുന്നു, 
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 “കായ്യാന്വിതം കാരണം ട ഉപാദാനകാരണം"'. 
(അര്‍ത്ഥം)-_കായ്യുത്തില്‍ അന്ധിതമായ അതായത”__താദാത്മ്യഭാവ 


ത്തെ പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നതായ കാരണത്തെ ഉപാദാനകാരണമെന്നു 
പറയന്നു, 


ഘുടമാകന്ന കായ്യത്തില്‍ അന്വിതമായ മുത്തിക ഘടത്തിമ്മം 
പടമാകുന്ന കായ്യത്തില്‍ അന്വിതമായ തന്തു പടത്തിന്നും ഉപാദാന 
കാരണമാകുന്നു. ഘടം മുതലായ കായ്യങ്ങഠംക്ക? നിമിത്തകാരണ 
മായ കുലാലന്‍ മുതലായവയില്‍ അതിവ്യാപ്ിയില്ലാതിരിപ്പാന്‍ 
ലക്ഷണത്തില്‍ “കായ്യാന്വിതം* ഏന്നു പറഞ്രധിരിക്കുന്നു. കലാലന്‍ 


മുതലായ നിമിത്തകാരണം ഘുടം മുതലായ കായ്യുങ്ങളില്‍ അന്വിത 
മല്ല. ഘടാദികായ്യ അ്ങളിലന്വിതമായ രൂപാദിയില്‍ അതിവ്യാപ്ലി 


യില്പാതിരിപ്പാന്‍ “കാരണ ' പദം ചേര്‍ത്തിരിക്കുന്ന. രൂപം മുത 
ലായവ ഘടാദികഠംക്ക്‌* കാരണങ്ങളല്ല. 


*കായ്യാനുകൂല വ്യാപാരവല്‍കാരണം . നിമിത്തകാരണം"”. 
(അര്‍ത്ഥം) _കായ്യത്തിൽന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്ക്‌ അനുകൂലമായ വ്യാപര 
ത്തോടുടകൂടിയ കാരങ്ങത്തെ നിമിത്തകാരണമെന്നു പറയുന്നു. 


ഘടം മുതലായ കായ്യുങ്ങളടെ ഉല്‍പത്തിക്കു അനുകൂലമായ 
വ്യാപാരത്തോടുക്ൂടിയ കുലാലാദികഠം കായ്യുങ്ങളുടെ നിമിത്തകാര 
ണങ്ങളാകുന്നു, 


ഈ ജഗത്താകുന്ന കായ്യത്തിന്ന” ഉപാദാനകാരണവും നിമി 
ത്തകാരണവും ബ്രഹ്മം തന്നെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തില്‍ 


ഈ നിമിത്തുക .രണത്തിന്‍െറയും ഉപാദാനകാരണത്തിന്‍െറയും ല 
ക്ഷണത്തിന്ന* അതിവ്യാപ്പിയില്ല. 


ശങ്ക :...... ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്ന” ഉപാദാനകാരണമാകുന്നില്ല. 
എന്തെന്നാല്‍__ലോകത്തില്‍ തുല്യസ്വഭാവമുള്ള മൃത്തിക, ടം 
മുതലായവകഷ്ക്കാണ” അന്യോന്യം ഉപാദാനോപാദേയഭാവം കാണു 
ന്നത്‌. വിലക്ഷണ സ്വഭാവമുള്ളവഷ്ക്‌” കാണന്നില്ല. ബ്രഹ്മം ചേ 
തനവും കായ്യപ്രപഞ്ചം ജഡവുമാകയാല്‍ ബ്രഹ്മവും പ്രപഞ്ചവും 
അന്യോന്യ വിലക്ഷണങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ 


നിന്ന്യവിലക്ഷണമായ ബ്രഹ്മം തദ്വിലക്ഷണ പ്രപഞ്ചത്തിന്ന്‌ ഉപാ 
ദഭാനകാരണമാകുന്നതല്ല. 
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ഇന്ദ്രിയങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ അറിവാന്‍ കഴിയാത്ത ധമ്മാധമ്മങ്ങ 
ളില്‍ ശ്രുതി മാത്രം പ്രമാണമാകുന്നതുപോലെ ഇന്ദ്രിയഗോചരമല്ലാ 
ത്ത ബ്രഹ്മത്തില്‍ ശ്രുതി മാത്രമാണ്‌ പ്രമാണമായിട്ടുള്ളത്‌. 


**യതോ വാ ഇമാനി ഭൂതാനി ജായന്തേ”". ഇത്യാദി ശ്രുതി 
കഠം ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും അതില്‍ തന്നെ 
സ്ഥിതിയ്യം പ്രലയവും പറഞ്ഞുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തെ തന്നെ ജഗദുപാ 
ദാന കാരണമായി നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. ശ്രുതിസിദ്ധമായ അത്ഥ 
ത്തില്‍ യുക്തിയുടേയും മററും അപേക്ഷയില്പ എന്നു പറയുന്നതും ശരി 
യല്ല. എന്തെന്നാല്‍_.യുക്തിക്കു വിരോധമുണ്ടായിരിക്കേ ശ്രുത്യ 
ത്ഥത്തെ നിണ്ണയിപ്പംന്‍ സാധിക്കുകയില്ല. യൃക്തിക്കു വിരോധ 
മുണ്ടെങ്കിലും ശ്രുത്യര്‍ത്ഥത്തെ നിണ്ണയിക്കാമെന്നു പറയുന്നപക്ഷം 
ആ വിരോധനിവ്വത്തിക്കുവേണ്ടിച്ചെയ്യ ഉത്തരമീമാംസയുടെ ആരംഭം 
തന്നെ നിരര്‍ത്ഥകമായേഗ്ണ്ാം. അതുകൊണ്ട” യുക്തിക്കു വിരുദ്ധമാ 
കയാല്‍ ചേതനബ്രഹ്മം ജഡപ്രപഞ്ചത്തിന്ന്‌ ഉപാദാനകാരണമാക 
ന്നതല്ല. 


കൂടാതെ _ ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്ന്‌ നിമിത്തകാരണവും അല്ല, 
എന്തെന്നാല്‍ _.ലോകത്തില്‍ ഘടം മുതലായ കായ്യുങ്ങഠംക്ക നിമി 
ത്തകാരണം കുലാലാദിയാകുന്നു. ആ കലാലന്‍ മുതലായവര്‍ സംഗ 
ത്തോടു കൂടിയവരും കര്‍ത്തൃത്വത്തോടുകൂടിയവരും ആകുന്നു. ശ്രുതി 
ബ്രഹ്മത്തെ അസംഗം എന്നും അകര്‍ത്ത ഏന്നും പറയുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു ജഡമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്ന്‌ ജഡമായ പ്രധാനത്തെ തന്നെ 
ഉപാദാനമായി സ്വീകരിക്കേണ്ടതാകുന്നു. മേല്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതി 
ഈ യുക്തിക്കും കപിലസൂതിക്കും വിരുദ്ധമാകയാല്‍ ആ പ്രധാനത്തെ 
തന്നെയാണ്‌ ജഗദുപാദാനമായി പറഞ്ഞിട്ടള്ളതെന്നു അറിയേണ്ട 
താണ്‌. 

സമാധാനം :_ മായോപഹിതബ്രഹ്മം തന്നെയാണ്‌ ഇയ 
പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണവും നിമിത്തകാരണവും. വില 
ക്ഷണധമ്മങ്ങളോട കൂടിയ പദാത്ഥങ്ങഠംക്ക്‌ അന്യോന്യം കായ്യ 
കാരണഭാവമുണ്ടാകയില്ലെന്ന്‌ സാംഖ്യന്‍ പറഞ്ഞത്‌ ശരീയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ _ചൈതന്യമുള്ള പുരുഷങ്കല്‍ നിന്നു്‌” അചേതനമായ 
കേശം, നഖം മുതലായവയും അചേതനമായ ഗോമയത്തില്‍ നിന്ന്‌ 
ചേതനമായ വൃശ്ചികാദികളം ഉണ്ടായിക്കാണുന്നു, ഇങ്ങനെ വില 
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ക്ഷണ പദാത്ഥങ്ങഠാക്ക്‌ തമ്മില്‍ കാന്‍്റകാരണഭാവം ലോകത്തില്‍ 
കാണ്മാനുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ചേതനമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ അചേതന 
മായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയും സംഭാവ്യമാണ്‌. 


കൂടാതെ_**“സോ കാമയത ബഹുസ്യാം'' ഇത്യാദി ശ്രുതി 
കഠം ബ്രഹ്മത്തെ ജഗദുപാദാനകാരണമായും പറയുന്നു. ആ ശ്രൃതിക്കു” 
വിരുദ്ധമാകയാല്‍_കേവലയുക്തിക്ക്‌ പ്രാമാണൃമില്പാത്തതുകൊ 
ണ്ടു __ ഉത്തരമീമാംസയുടെ ആരംഭം അത്യാവശ്യംതന്നെ. ശ്രുതിക്ക 
നുകൂലമായ യുക്തിക്കു്‌ മാത്രമേ പ്രാമാണ്യമുളള. മേല്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതി 
കളുടെ ബലംകൊണ്ട്‌” ബ്രഹ്മംതഒന്നയാണ്‌ ജഗത്തിന്ന്‌ ഉപാദാനകാ 
രണമെന്നു സിദ്ധമായി. 


സാംഖ്യന്മാര്‍ കല്പനചെയ്ത പ്രധാനം ജഗത്തിന്ന്‌ ഉപാദാന 
കാരണമാകുന്നതല്പം എന്തെന്നാല്‍ ._ആ പ്രധാനം അചേതനമാകു 
ന്നു. അചേതനവസ്തുവിന്ന്‌ സ്വതഃ പ്രവൃത്തി സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 
അചേതനമായ രഥാദികഠംക്ക” ചേതനമായ പുരുഷന്‍െറ അധീന 
മായിട്ട മാത്രമേ പ്രവൃത്തി കാണുന്നുള്ള. ദദഷ്ടാത്ഥത്തെ അനുസരി 


ചവിട്ടു മാത്രമേ അദ്ദഷ്ടാര്‍ത്ഥത്തെ കല്ലിക്കുവാന്‍ പാടുള്ള. അതു 
കൊണ്ടു” ആ പ്രധാനം ജഗത്തിന്ന്‌ ഉപാദാനമാകുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ-മനുസ്മതി മുതലായ സൂമതികഠം ശ്രുതിമൂലകങ്ങളാ 
കുന്നു. അതുപോലെ കപിലസ്ധമൂതി ശ്രുതിമൂലകമല്പാത്തതുകൊണ്ടു” 
അപ്രമാണമാകുന്നു. ശ്രുതിമൂലകങ്ങളായ സൂദൃതികഠം മാത്രമേ പ്രമാ 


ണമാകയുള്ള. അതുകൊണ്ടു്‌ ആ കപിലസ്ുടൃതി ബലേന പ്രധാനം 
ജഗല്‍ കാരണമാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക: നിങ്ങളടെ മതത്തില്‍ അസംഗമായ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍ 
കാരണമാകുന്നത്‌ എങ്ങനെ? 


സമാധാനം: ഞങ്ങളടെ മതത്തില്‍ അസംഗമായി നിവ്൮വി 
കാരമായ ശുദ്ധബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്നു കാരണമല്ല. അനിവ്വചനീയ 
മായ മായയാലുപഹിതമായ ബ്രഹ്മമാണ്‌ ഉപാദാനകാരണവും നി 
മിത്തകാരണവും. ആവരണശക്തിവിശിഷ്ടയായ മായയാകുന്ന ഉപ 
ധിയയടെ പ്രാധാന്യംകൊണ്ടു” ഉപാദാനകാരണവും ജ്ഞാനശക്തി 


വിശിഷ്ടയായ മായയാകുന്ന ലം പ്രധാന്യം കൊണ്ടു്‌ നി, 
മിത്തകാരണവുമാകുന്നു. 
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തഥാ ച ശ്രുതി: 
*“തദൈക്ഷത ബഹുസ്യ്യാം പ്രജായേയ.”” 
(അര്‍ത്ഥം)--ആ മായോപഹിതബ്രഹ്മം സൃഷ്ടിക്കുമുമ്പ" ““ഏകനായ 


ഞാന്‍ ബഹഛുരൂപമുള്ളവനായിത്തീരട്ടെ'” എന്നിങ്ങനെ ഭാവി വ്രപ്പ 
ഞ്ചത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനമാകുന്ന ഈ ക്ഷണത്തെ ചെയ്തു. 


ഈ ശ്രുതിയില്‍ “തദൈക്ഷത' എന്ന വചനം ബ്രഹ്മത്തെ ഈ 
ക്ഷണക്രിയയുടെ കത്താവായിപ്പറകയുണ്ടായി. അതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മം 
നിമിത്തകാരണമാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍_ഘടത്തിന്‍െറ ഉല്‍ പത്തി.ക്ട 


മുമ്പ” അതിന്നനുകൂലമായ ജ്ഞാനത്തോടുകൂടിയ കലാലന്‍ മുതലായ 
വരാണ്‌ ഘടത്തി൭ന്‍െറ നര്‍മിത്തകാമരണം. 


കൂടാതെ_“ബഹുസ്യ്യാം പ്രജായേയ' എന്ന വചനംകൊണ്ടു" 
ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌ ബഹുരൂപത്വവും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” 
ബ്രഹ്മം ഉപാദാനകാരണവുമാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍_.ഘടം, ശരാവം 


മുതലായ അനേകം രൂപങ്ങളള്ള മുത്തികയെ ആ ഘടശരാവാദി കുറ 
യ്യൂങ്ങളടെ ഉപാദാനകാരണമായിട്ടാണ്‌ പറഞ്ഞുവരുന്നത്‌. 


കൂടാതെ_ശ്രീ വ്യാസഭഗവാന്‍ ബ്രഹ്മസൂത്രത്തില്‍ ആമായോ 
പഹിതബ്രഹ്മത്തെതന്മെ ജഗത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമായും നിമി 
ത്തകാരണമായും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, 


ര്രഥാ ച സൂത്രം) 

““പ്രകൃതിശ്ച പ്രതിജ്ഞാ ദൂഷ്ടാന്താനുപരോധാല്‍.'? 
(അര്‍ത്ഥം)--ആ മായോപഹിതബ്രഹ്മംതന്നെയാണ്‌ ജഗത്തിന്‍െറ 
ഉപാദാനകാരണവും നിരിത്തകാരണവും. അങ്ങനെ സ്വീക 
രിച്ചാല്‍ മാത്രമേ ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞ പ്രതിജ്ഞയും ദൂഷ്ടാന്തവും 
ശരിപ്പെടുകയുള്ള. ശ്രുതിയില്‍ _ഒരു ബ്രഹ്മത്തിനന്‍െറ മാത്രം 
ജ്ഞാനത്തില്‍നന്ന്‌ എല്ലാ ജഗത്തിന്‍േറയും ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നെ? 
പ്രതിജ്ഞചെയ്തിരിക്കുന്നു. ഒരു മൃത്തികയുടെ മാത്രം ജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ടു ഘടം, ശരാവം മുതലായ അതിന്‍െറ എല്ലാ കായ്യങ്ങളുടേയും 
ജ്ഞാനമുണ്ടാകുമെന്നു ദൃഷ്ടാന്തവും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഈ പ്രതി 
ജ്ഞയും ദ്രഷ്ട.ന്തവും ബ്രഹ്മത്തെ സകല ജഗത്തിന്‍േറയയം ഉപാദാന 
കാരണമായി സ്വീകരിച്ചുവെങ്കിലേ സംഭവിക്കുകയുള്ള. ഉപാദാന 
ജ്ഞാനം കൊണ്ടു മാത്രമേ കായ്യുത്ങളുടെ ജ്ഞാനമുണ്ടാകയുള്ള. 


292 തത്ത്വാനുസന്ധ്ാനം 


ഇങ്ങനെ സൂത്രംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മം ജഗത്തിന്ന്‌ അഭിന്ന നിമി 
ത്തോപാദാന കാരണമാണെന്നു" തന്നെ സിദ്ധമായി. ഇതുതന്നെ 


ഈണ്ണനാഭിയടെ ദൃഷ്ടാന്തം കൊണ്ടെ” ഒന്നാം പരിച്ചേദത്തില്‍ വിസ്മു 
രിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”. 


ഇനി ആ കാരണത്തെതന്നെ വേറെ വിധത്തില്‍ വിഭാ 
ഗിക്കാം :._. 


സാധാരണമെന്നും അസാധാരണമെന്നും കാരണം രണ്ടു വിധ 
മുണ്ടു". സകല കായ്യുങ്ങളടേയും ഉല്‍പാദകമായ കാരണത്തെ സാ 


ധാരണ കാരണമെന്നു പറയുന്നു. അദുഷ്ടം, ദേശം, കാലം ഇവ 
യെല്ലാം ഇതിന്നു ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളാണ്‌. 


പ്രത്യേകകായ്യത്തിന്‍െറ ഉല്‍പാദകമായ കാരണം അസഗധാ 


രണകാരണമാകുന്നു. ചാക്ഷുഷം മുതലായ ജ്ഞ:നങ്ങഠക്കു” ചക്ഷു 
സ്ത മുതലായവ അസാധാരണകാരണങ്ങളാകുന്നു. 


ഇപ്പകാരം ഘടാഭാവത്തിന്‍െറ പ്രമു” മേല്‍പറഞ്ഞ ഘടാ 
നുപലബ്‌ധി അസാധാരണകാരണമാകയാല്‍ കരണമാകുന്ന, 


ഇനി അഭാവപ്രമയ്ക്കു്‌” വിഷയമായ അഭാവത്തിന്‍െറ സ്വരൂ 
പത്തെ പറയാം: 


*നഞത്മഥോല്ലിഖിതധീവിഷയഃ... അഭാവഃ"" 
(അര്‍ത്ഥം)-_-നഞ്‌" ശബൂത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന 
നദാസ്മ്ിയെന്ന പ്രതീതിക്കുള്ള വിഷയത്തെ അഭാവമെന്നു പറയുന്നു. 


“ഭൂതലേ ഘടോ നാസ്തി” എന്ന പ്രതീതിയുടെ വിഷയം ഭൂതലത്തി 
ലെ ഘടാഭാവം ആകുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ അഭാവം അതൃന്താഭാവം ഒന്നു 


മാത്രമാണ്‌. പ്രാഗഭാവാദിഭേദേന നാലായിപ്പറയുന്നതില്‍ ഒരു 
പ്രമാണവുമാില്. 


നൈയായികന്മാരുടെ മതം ഇങ്ങനെയാകുന്നു... 


പ്രാഗഭാവം, പ്രധ്വംസാഭാവം, അത്ൃന്താഭാവം, അന്യോന്യാ 
ഭാവം എന്നിങ്ങനെ അഭാവം നഃലു തരത്തിലാണ്‌. ഘടത്തിന്‍െറ 
ഉല്‍ പത്തിക്കുമുമ്പായി ഘടത്തിന്‍െറ അവയവങ്ങളാകുന്ന കപാല.ങ്ങ 
ഒഓില്‍ 'ഘടോ ഭവിഷ്യതി” എന്ന പ്രതീതിയുള്ളതുകൊണ്ടു്‌ ഘടത്തി 
ന്‍െറ പ്രാഗഭാവം സിദ്ധമാകുന്നുണ്ടു”. 
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കൂടാതെ_മുദ“ഗരപ്രഹാരം മുതലായതുകൊണ്ട്‌ ഘടം ഉട 
ഞ്ഞതിന്‍െറശേഷം ആ കപാലങ്ങളിലുള്ള “ഘടോ ധ്വസ്തഃ" എന്ന 
പ്രതീതികൊണ്ടു്‌” ആ കപാലങ്ങളില്‍ ഘടത്തിനെറ പ്രധ്വംസാഭാ 
വവും സിദ്ധമാകുന്നു. 


ഘടം ഇല്ലാത്ത കാലത്തില്‍ “ഭൂതലേ ഘടോ നാസ്തി” എന്ന 
പ്രതീതി കൊണ്ടു” ആ ഭൂതലത്തില്‍ ആ ഘടത്തിന്‍െറ അത്യന്താഭാവം 
സിദ്ധമാകുന്നു. 


ഭൂതലത്തില്‍ ഘടം ഉണ്ടായിരിക്കേ “ഭൂതലേ ഘടോ ന” എ 
ന്ന പ്രതിതികൊണ്ടു” ആ ഭൂതലത്തില്‍ ഘടത്തിന്‍െറ ഭേദമാകുന്ന 
അന്്യോന്യാഭാവവും സിദ്ധമാകുന്നു. 


ഇങ്ങനെ വിലക്ഷണപ്രതീതിബലേന ഒരേ ഘുടത്തിന്നു 
തന്നെ നാലുതരം അഭ:വം സിദ്ധമായി. അതില്‍ പ്രദഗഭാവം ആദി 
യില്പാത്തതും നാശമുള്ളതുമാകുന്നു. പ്രധ്വംസാഭാവം ഉല്‍പത്തിയുള്ള 
തും നാശമില്ലാത്തതും ആകുന്നു. അത്ൃന്താഭാവവും അന്വയ്യോന്യാഭാവ 
വും ഉല്‍പത്തി വിനാശങ്ങളില്ലായ്ക്യാല്‍ നിത്ൃങ്ങളാകുന്നു. ഈനം 
ല്‌” അഭാവങ്ങളേയും വിസ്പരച്ചു ന്യായപ്രകാശത്തിലെ നാലാം 
പരിച്ചേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌" 


ഈ നൈധായിക മതം ശരിയല്ല. എന്നതെന്നാല്‍__“ഘടോ 
ഭവിഷ്യതി" എന്ന പ്രതീതി അഭാവവാചകമായ നഞ്‌ശബ്ദത്തോട 
കൂടായ്ക്യാല്‍ ആ പ്രാഗഭാവത്തെയല്ല വിഷയീകരിക്കുന്നത്‌. ഭവി 
ഷ്യല്‍ കാലത്തി ലുണ്ടാവാന്‍ പോകുന്ന ഘടത്തിനന്‍്െറ സത്തയേടുള്ള 
സംബന്ധത്തെയാണ്‌ വിഷയീകരിക്കണത്‌. അതുകൊണ്ടു" ആ 
പ്രതീതിയില്‍നിന്ന്‌ ഘടത്തിന്‍െറ പ്രാഗഭാവം സിദ്ധമാകുന്നില്ല. 


കൂടാതെ__ഘടത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കമുമ്പ്‌ പ്രാഗഭാവത്തെ 
സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍ അപ്പോഠം ഘടം അസത്താകയാല്‍ അ 
തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിതന്നെയുണ്ടാകുന്നതല്പ. അസപ്വസ്തരവിന്നും ൭ല്‍പ 
ത്തിയുണ്ടാകുമെന്നു പറകയാണെങ്കില്‍ ശശവിഷാണം, വണ്്യാപു 
ത്ൂന്‍ മുതലായവക്കും ഉല്‍പത്തിയുണ്ടായേക്കാം, 


ശങ്മ:_. അസദ്വസ്തവിന്ന” ഉല്‍പത്തിയിപ്പാത്തതുപോലെത 
ന്നെ സദ്വസ്തൃവിന്നും ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. “എന്തെന്നാല്‍ ഘട 
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ത്തിരന്‍റ ഉല്‍പത്തിക്കുവേണ്ടി കലാലന്‍, ദണ്ഡം, ചക്രം മുതലായ 
കാരകങ്ങഠം വ്യാപരിച്ചുകാണുന്നു. നിങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ ലചടം 
ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്പുതന്നെ സിദ്ധമാകയാല്‍ കാരകവ്യയാപാരം നിരത്ഥ 
കമാവാനേ തരമുള്ള. 


സമാധാനം :__ ഘടം ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്പ്‌ മുത്തികാദികാരണ 
രൂപേണയുളളതാണെങ്കിലും കാരക്യയാപാരത്തിന്നുമുമ്പ്‌ ഘടം അ 
തിവ്ൃക്തമായിരുന്നീല്പ. കാരകവ്യാപാരത്തിന്‍െറ ശേഷമാണ്‌ 
ഘടത്തിന്ന* അതിവ്ൃക്തിയുണ്ടാകുന്നത്‌. അതുകെ:ണ്ട്‌ ഘടമാകുന്ന 
കായ്യ്യത്തെ അഭിവ്യഞ്ജിപ്പിക്കുക മാത്രംകൊണ്ട്‌” കാരകവ്യംപഠരം 
സാര്‍ത്ഥകമാകുന്നു. 


കൂടാതെ ഉല്‍ പത്തിക്കുമുമ്പം കാരണ രൂപേണ കായ്യും ന ത്താ 
ണെന്നത്‌ കേവലം യൂക്തികൊണ്ടു സിദ്ധമായതല്ല. ശ്രുതികൊണ്ടും 
സൂത്രംകൊണ്ടേം സിദ്ധമാകുന്നു, 


ത്രഥാ ച്ച ശ്രുതിഃ) 
““സദേവ സൌമ്യേദമഗ്ര ആസിീല്‍,”” 


(അത്ഥം)_ഹേ। പ്രിയദശന! ശ്വേതകേതോ, ഈ ദറൃശ്ൃയമാനമായ 
കായ്യുപ്രപഞ്ചം സ്വോല്‍പത്തിക്കുമുമ്പായി സത്ത്‌ (ഉള്ളത്‌) അതാ 
യത്‌ പരമകാരണമായ പരമാത്മരൂപേണ സത്ത്‌തന്നെയായിരുന്നു, 


(തഥാ ച സൂത്രം)-- 

“* സത്വാച്ചാപരസ്യയ "" 
(അര്‍ത്ഥം) ---ഈ പ്രപഞ്ചമാകുന്ന കായ്യത്തിന്ന സ്വോല്‍പത്തിക്കുമു 
മ്പും കാരണ രൂപേണ സത്തയുള്ളതുകൊണ്ട്‌ അത്‌ ഈ വത്തമാനകാ 
ലത്തിലും പരമകാരണത്തില്‍നിന്ന്‌ അനൃമല്പതന്നെ. അതായത്‌” 
പരമാത്മസ്വരൂപംതന്നെയാണ്‌. അല്ലാതെ പ്രാഗഭാവത്തെ സ്വീക 
രിക്കുന്നപക്ഷം ഇപ്പറഞ്ഞ ശ്രുതിക്കും സൂത്രത്തിന്നും വിരോധംവരും.. 


ശ്രുതി സൂത്രങ്ങഠംക്കു്‌” വിരുദ്ധമാകയാല്‍ പ്രാഗഭാവം അംഗീകരിക്കു 
ത്തക്തെച്ഛും 


ഈ പ്രാഗഭാവത്തെപ്പോലെതന്നെ പ്രധ്വംസാഭാവം ഉണ്ടെന്നു 
പറയുന്നതിന്നും തക്ക പ്രമാണം ഒന്നുംതന്നെയില്ലം. എന്തെന്നാല്‍ 
ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നുമുമ്പ്‌ കായ്യുപ്രപഞ്ചത്തിന്നു” അത്യന്തം 
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നാശം സംഭവിക്കുന്നതല്പ. ബ്‌ജാങ്കരന്യായേന സൃഷ്ടിപ്രലയ 
ങ്ങഠംക്കാ അനാദി ത്വംതന്നെയാണുള്ളത്‌. അതായത'_ ബീജ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ;അങ്കരവും അങ്കരത്തില്‍നിന്നു ബീജവും ആ ബീജ 
ത്തില്‍നിന്ന” പിന്നേയും അങ്കരവും ഉണ്ടാകുംപോലെതന്നെ സൃഷ്ടി 
ക്കുശേഷം പ്രലയവും പ്രലയത്തിന്‍െറശേഷം സൃഷ്ടിയും ആ സൃഷ്ടിക്കു 


ശേഷം പ്രലയവും ഉണ്ടായി ക്കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള സൃഷ്ടി 
പ്രലയങ്ങഠം പ്രവാഹരൂപേണ അനാദികളാകുന്നു. 


കൂടാതെ _പ്രലയകാലത്തിപും ഈ കായ്യപ്രപഞ്ചം അത്യന്തം 
നശിക്കാതെ സ്വകാരണത്തില്‍ തിരോഭൂതമായിട്ടംണ്‌ ഇരിക്കുന്ന 
ത്‌, ആ തിരോഭാവാവസ്ഥയെ “ഘടോ ഥ്വസ്പഃ” എന്ന പ്രതീതി 


വിഷയീകരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ഇപ്പറഞ്ഞ പ്രതീതി ബലേന 
ഘടത്തി ന്‍െറ പ്രധ്വംസാഭാവത്തെ സാധിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ_ പ്രലയാദികളില്‍ കായ്യത്തിന്‍െറ അത്യന്തം നാശം 
സ്വീകരിക്കുകയാണെങ്കില്‍, 


“സദേവ സൌമ്യേദമഗ്ര ആസീല്‍ "" 

**ആത്മാ വാ ഇദമേക ഏവാഗ്ര ആസീല്‍"" 

““നാസതോ വിദ്യതേ ഭാവോ 

നാഭാവോ വിദ്യതേ സതഃ"" ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതികഠം 
സൃഷ്ടിക്കുമുമ്പ്‌ ലീനമായ കായ്യത്തിന്ന്‌ കാരണരൂപേണ സത്തയെ 


പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ അസംഗതമായേക്കാം. അതുകൊണ്ട്‌ ശ്രുതിസ്മു 
തികഠംക്ക്‌ വിരുദ്ധമാകയാല്‍ പ്രധ്വംസാഭാവവയം സ്വീകായ്യമല്. 


കൂടാതെ-_.നൈയായികന്മാര്‍ അത്യന്താഭാവത്തേയും അന്യോ 
ന്യാഭാവത്തേയും ഉല്‍പത്തി വിനാശമില്ലാത്ത ര 
പറയുണത്ും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 


““ഏകമേവാദ്വിതീയം ബ്രഹ്മ" എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തെ 
സവ്വദ്വൈത പ്രപഞ്ചരഹിതമെന്ന്‌ പറയുന്നു. 


“നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന" എന്ന. ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തില്‍ .സ 
കല പ്വൈതപ്രപഞ്ചത്തേയും നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. 


“അതോ; ന്യദാത്തം" എന്ന ശ്രുതര്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന” ഭിന്ന 
മായ സ്വ്ൃഡ്യപഞ്ചത്തേയും മിഥ്യയെന്നു -പ്ര്യുന്ന. 'അത്ൃന്താഭാവ്‌ 
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ത്തേയും അന്ന്യോന്യാഭാവത്തേയും നിത്യമെന്ന്‌ അംഗീകരിക്കുന്ന 
പക്ഷം ഈ ശ്രുതികരംകക്കെല്പാം വിരോധം സംഭവിക്കും. അതു 


കൊണ്ട്‌ ഈ രണ്ടു അഭാവങ്ങഠംക്കും അനിതൃത്വം ഗ്രഹിക്കേണ്ട 
താണ്‌. 


കൂടാതെ._.ആ അഭാവത്തോട്‌ ചക്ഷുസ്സ്്‌ മുതലായ ഇന്ദ്രിയ 
ങ്ങക്ക്‌ ഒരു തരത്തിലും സംബന്ധമുണ്ടാകുന്നതല്ല, ഇത്‌ മുമ്പും 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌”. അതുകൊണ്ട്‌ “ഭൂതലേ ഘടോനാസ്തി' എന്നു പ്ര 
തൃക്ഷ പ്രതീതികൊണ്ടു്‌” അത്ൃന്താഭാവം നിതൃമാണെന്ന്‌ സാധി 
പ്പാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ__“ഘടഃ പടോ ന" ഇത്യാദിപ്രതീതി അന്യോന്യാ 
ഭാവത്തെയല്പ വ 'ഷയീകരിക്കുന്നത്‌. ഘടം, പടം ഇവയുടെ അഭേ 
ദത്തിന്‍െറ അഭാവത്തെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ മേല്‍പറഞ്ഞ പ്ര 
തീതിബലേന അന്യോന്യാഭാവത്തിഒന്‍റ സിദ്ധിയുണ്ടാകുന്നതല്ല, 
ഈ ദേഭമാകുന്ന അന്്യോന്യാഭാവത്തെ പ്രഥമ പരിച്ചേദത്തില്‍ വി 
സ്തരിച്ചു ഖണ്ഡിച്ചിട്ടുണ്ടു”. ഇങ്ങനെ പ്രഠാഗഭാവം, പ്രധ്വംസാഭാവം, 
അന്യ്യോന്യാഭാവം ഈ മൂന്ന്‌ അഭാവങ്ങളേയും നിരൂപണംചെ 
യാവാന്‍ കഴിയാത്തതുകൊണ്ട്‌” ഒരു അത്ൃന്താഭാവത്തെ മാത്രമേ 
സ്വീകരിപ്പഠന്‍ പാടുള്ളൂ. 


അത്യന്താഭാവം പാരമാത്ഥികം എന്നും വ്യാവഹാരികം 
എന്നും രണ്ടുതരത്തിലാകുന്നു. “നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന" എന്ന 
ശ്രുതി പ്രതൃഗഭിന്ന ബ്രഹ്മത്തില്‍ ബോധിപ്പിച്ച ജീവേശ്വര ജഗ 
ദ്രൂപമായ ഭ്വൈത[പപഞ്ചത്ത ന്‍െറ അന്യന്താഭാവത്തെ പാരമാത്ഥി 
കകെന്നുപറയുന്നു. 


ശജം :_ അഭാവത്തിന്‍െറ സത്ത (പതിയോഗിയയടെ സത്ത 
ഷ്ുധീനമാകയാല്‍ അത്ൃന്താഭാവത്തില്‍ പാരമാര്‍ത്ഥികത്വം സംഭ 
വിക്കുന്നതല. പ്രപഞ്ചമാകുന്ന പ്രതിയോഗി കല്പിതമാകയാല്‍ 


പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അത്യന്താഭാവവും കല്പിതംതന്നെയാകുന്നു. പ്രപ 
ഞ്ചത്തിന്‍െറ അതൃന്താഭാവത്തെ പാരമാര്‍ത്ഥികമായി സ്വീകരിക്കു 


ന്നപക്ഷം ബ്രഹ്മത്തെ അദ്വിതീയമെന്ന്‌ പറയുന്ന “ഏകമേവാ ദ്വി 
തീയം ബ്രഹ്മ' എന്ന ശ്രുതിക്കും വിരോധം വരുന്നതണ'. 


സമാധാനം ::-_- കല്ലിതവസ്ത്ുവിന്‍െറ അഭാവം അധിഷ്ഠാനരൂ 
പംതന്നേയാകുന്നു; അധിഷ്യാനത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമല്ല. അതുകെ:ണ്ട* 
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കല്പിതമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അത്യന്താഭാവവും അധിഷ്ഠാന ബ്രഹ്മ 
സ്വരൂപംതന്നെയാകുന്നു. അധിഷ്യാനമായ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ പാരമാ 
ത്ഥികത്വം ശ്രുതിസ്മൃതി സിദ്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അധിപ്യലാന 
രൂപേണ അത്യന്താഭാവത്തിലും പാരമാര്‍ത്ഥികത്വം സംഭവിക്കുന്നു. 
അതൃന്താഭാവം അധിഷ്ഠാനബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമല്പാത്തതുകൊ 
ണ്ട” അദ്വൈതത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന ശ്രുതിക്കും വിരോധമില്ല. 


ശങ്ക:__ അത്യന്താഭാവത്തെ അധിഷ്യാനമായി സ്വീകരിക്കു 
ന്നതായാല്‍ അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനം അനുപലബ്ദി പ്രമാണം 
കൊണ്ടുണ്ടാവുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ നിങ്ങളുടെ മതത്തില്‍ അനുപ 
ലബ്ദി പ്രമാണത്തെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതായിട്ടില്ല. 


സമാധാനം :__. ഭൂതലാദികളിലുള്ള ഘടാദികളടെ അത്ൃന്താ 
ഭാവത്തെ ഞങ്ങഠം അധിഷ്യാന രൂപമായി സ്വികരിക്കുന്നില്ല. വ്യാ 
വഹാരിക ഘടാദികളുടടെ വ്യാവഹാരികമായ അത്യന്താഭാവം അധി 
ഷ്ാനത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നംതന്നെയാണ്‌. വ്യാവഹാരികമായ അത്യ 
ന്താഭാവത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനത്തിന്നുവേണ്ടി മാത്രമാണ്‌ ഞങ്ങഠം അനു 


പലപബ്ദി പ്രമാണത്തെ സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അനുപ 
ലബ്ദി പ്രമാണം നിരര്‍ത്ഥകമാകുന്നില്ല. 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാരുടെ അഭിപ്പായം ഇങ്ങനെയാകുന്നു, 


“നേഹ നാനാസ്തി കിഞ്ചന"' എന്ന ശ്രുതി പറഞ്ഞിട്ടുള്ള 
ബ്രഹ്മത്തിലെ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അത്യന്താഭാവം അധിഫ്യലാനബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നംതന്നെയാകുന്നു. അധിഷ്യാണസ്വരൂപമല്പ. എന്തെ 
ന്നാല്‍ __ ഭാവത്തിന്നും അഭാവത്തിന്നും ഐക്യം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


“ഏകമേവാദ്ധിതീയം ബ്രഹ്മ” എന്ന ശ്രുതിക്ക്‌ ഭാവാദ്വൈ 
തത്തിലാണ്‌ താല്‍പയ്യും. അതായത”. ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന" ഭിന്ന 
മായി വേറെ ഒരു ഭാവപദാര്‍ത്ഥവും ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌” (ബഹ്മത്തി 
ല്‍നിന്നു ഭിന്നമായി അതൃന്താഭാവമണ്ടെങ്കിലും അദ്വൈതശ്രുതിക്ഷ” 
വിരോധമുണ്ടാകുന്നതല്ല എന്ന മതവും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
“ഏക മേവാദ്വിതീയം ബ്രഹ്മ” എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മത്തെ മാപ്പചരൂപ 
മായും അഭാവരുപമായുമുള്ള സകല ദ്വൈതപ്രപഞ്ചരഹിതമാണെ 
ന്നു പറയുന്നു. ആ ശ്രുതിയെ സമ്കോചിപ്പിച്ചു കേവലം ഭാവാഭലൈ 
തപരമായിപ്പറയുന്നതില്‍ ഒരു പ്രമ:ണവുമില്ലം : 
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കൂടാതെ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ അത്യന്താഭാവത്തെ അധിഷ്യാന 
ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം ആ അത്യന്താ 
ഭാവം പാരമാത്ഥികമാവുന്നതല്ല, എന്തെന്നാല്‍ _ അധിഷ്യ നത്തില്‍ 
നിന്നു ഭിന്നമായ അഭാവം പ്രതിയോഗിയുടെ സത്തയ്ത്ക്‌ സ൩മഠന മയ 
സത്തയോടുകൂടിയതാണെന്നാകുന്നു നിയമം. പ്രപഞ്ചമാകുന്ന പ്രതി 
യോഗി കല്പിതമാകയാല്‍ കല്പിതമായ പ്രതിയോഗിയുടെ അത്യ 
ന്താഭാവവും കല്പിതം മാത്രമേ ആകുന്നുള്ളു. അതുകൊണ്ട്‌ മേല്‍പറ 
ഞ്ഞ അഭിപ്രായം ശരിയല്ല. 


ഇനി രണ്ടാമത്തെ അത്ൃന്താഭാവത്തെ നിരൂപണം ചെയ്യാം: 


“ഭൂതലേ ഘടോ നാസ്തി' എന്ന പ്രതീതിക്ക്‌ വിഷയമായ 
ഭൂതലാദിയിലുള്ള ഘടാദികളടെ അതൃന്താഭാവത്തെ വ്യാവഹാരി 
കാത്ൃന്താഭാവമെന്ന്‌ പറയുന്നു. ഈ വ്യാവഹാരികാത്യന്താഭ; വ 
ത്തെയാണ്‌ മുമ്പു പറഞ്ഞ യോഗ്യാനുപലബ്ദിപ്രമാണം കൊണ്ട" 
ഗ്രഹിക്കുന്നത്‌. 


കൂടാതെ_ട്ൂതലത്തിലുള്ള ഘടത്തെ സംബന്ധിച്ച അഭേദ 
ത്തിനന്‍െറ അതൃന്താഭാവത്തെതന്നെ നൈയായികന്‍ “ഭൂതലേ ഘടോ 
ന" എന്ന പ്രതീതിക്ക്‌ വിഷയമായ ഭേദമെന്നും അന്യോന്യറഭാവം 


എന്നും പറയുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഭേദമാകുന്ന അന്യോന്യാഭാവം ആ 
അതൃന്താഭാവത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമല്ല. 


കൂടാതെ_ശ്രുതിയുടെ യഥാര്‍ത്ഥജംതാനം നിശ്ചയമില്ലാത്ത 
നൈയായികന്‍ സ്വികരിക്കുന്ന ജീവേശ്വരാദിഭേദവും ഭൂതലാദിക്ളി 
ലെ ഘടാദികഠംക്കു ളള അത്ൃന്താഭാവവും എല്പാം അനിത്യങ്ങളാകന്നു, 
ഒരു അഭാവവും നിത്യമാകുന്നതല്പ. ഏന്തേന്നാല്‍ _ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ണി 
ന്നു ഭിന്നമായ ഭാവാഭാവരൂപമാകന്ന എല്ലാ ജഗത്തും അവിദ്യയടെ 
കായ്യം മാത്രമാകുന്നു. “തത്വമസി” മുതലായ മഹാവാക്യങ്ങളില്‍ നി 
ന്നുണ്ടാകുന്ന ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ട്‌ അവിദ്യ നശിക്കുന്നു. ആ 
അവിദ്ൃയയടെ നാശത്തോടുകൂടി അവിദ്യാകായുമായ സകല പ്രപഞ്ച 
വും നശിക്കുന്നതാണ്‌. ഇങ്ങനെ എല്ലാ അനാത്മപ്രപഞ്ചവും ആത്മ 
ജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌' നിവത്തിക്കുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ അഭാവത്തിന്‍െറ 
അനിത്ൃയത്വവും സിദ്ധമായി. ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ന്യായശാസ്്ര 
കാമമലരെ അനുസരിച്ച്‌” മേല്‍പറഞ്ഞ അഭാവത്തെ പ്രാഗഭാവം, 
പ്രധ്വംസിാഭാവം, അത്യന്താഭാവം, അന്യോന്യാഭാവം' എന്നിങ്ങനെ 
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നാലായിപ്പറയുന്നു. ഇനി ആ നാലു അമാവങ്ങളടെയും ലക്ഷണത്തെ 
പറയാം 


സ്വോല്‍പത്തിക്കുമുമ്പ” സ്വോപാദാനത്തിലുള്ള കായ്യത്തി 
ന്‍െറ അഭാവത്തെ പ്രാഗഭാവമെന്നു പറയുന്ന. ഘടം മുതലായ കാ 
യ്കങ്ങഠംക്ക്‌ സ്വോല്‍പത്തിക്കുമുമ്പ്‌ മുത്തിക മുതലായ കാരണങ്ങ 
ളില്‍ പ്രാഗഭാവം ഉണ്ട്‌. അതായത്‌__അനാദിയും സ്വപ്രതിയോ 
ഗിയുടെ ജനകവുമായ അഭാവത്തെ പ്രാഗഭാവമെന്നു പറയുന്നു. 


ഉണ്ടായ കായ്യത്തിന്‍െറ സ്വോപാദാനകാരണത്തിലുള്ള അമാ 
വത്തെ പ്രധ്വംസാഭാവമെന്നു പറയുന്നു. മുദ്‌ഗരം മുതലായവയുടെ 


പ്രഹരംകൊണ്ട്‌ കപാലം മുതലായ കാരണങ്ങളില്‍ ഘടം മുതലായ 
കായ്യത്മഠംക്ക്‌ പ്രധ്വംസാജാവമുണ്ട്‌. 


സ്വപ്രതിയോഗിയുടെ അസമാനാധികരണമായ അഭാവത്തെ 
അതൃന്താഭാവമെന്നു്‌ പറയുന്നു. ഭൂതലാദികളില്‍ ഘടാദികരംക്കു” 
അത്യന്താഭാവമുണ്ട്‌. ആ അതൃന്താഭാവം സ്വപ്രതിയോഗിയുടെ 


അധികരണത്തില്‍നിന്നു ഭിന്നമായ അധികരണത്തില്‍മാത്രം ഇരി 
കടന്നു. 


സ്വപ്രതിയോഗിയുടെ സമാനാധികരണമായ അമാവത്തെ 
യോ ഏത്‌ അഭാവത്തിന്ന്‌ താദാത്മൃയം മാത്രം പ്രതിയോഗിയാകുന്നു 
വോ ആ അഭാവത്തെയോ അന്വയോന്യാഭാവമെന്നും ഭേദമെന്നും പറ 
യുന്നു. ഭൂതലാദികളില്‍ ഘടത്തിന്ന്‌ അന്യോന്യാഭാവമായ ഭേദ 
മുണ്ട്‌. ആ അന്വയോന്യാഭാവം ആ ഭൂതലത്തില്‍ ഘടമു ള്ള കാലത്തിലും 
ഇരിക്കുണതുകൊണ്ട” ആ അഭന്യോന്യാഭാവത്തെ പ്രതിയോഗി സമാ 
നാധവകരണമെന്ന്‌ പറയുന്നു. 


ആ പ്രാഗഭാവം മുതലായ എല്ലാ അഭാവങ്ങളും മായാകായ്യുങ്ങ 
ളാകയാല്‍ അനിത്യങ്ങഠംതന്നെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അത്യന്താ 
ഭാവവും അന്നോന്യാഭാവവും നിത്യങ്ങളെന്നും പ്രാഗഭാവവും പ്രധ്വം 
സാഭാവവും അനിത്യങ്ങളെന്നും പറയന്ന നൈയായികമതം സകല 
പ്രപഞ്ചത്തേയും നിഷേധിക്കുന്ന ശ്രുതിക്ക്‌ വിരുദ്ധമാകയാല്‍ 
ത്യാജ്യംതന്നെ, 

ഇത്ൃഭാവ പ്രമാനിരുപണം 
സമാപ്പം. 
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ഇങ്ങനെ മുമ്പ” നിരൂപണംചെയ്യ പ്രതൃക്ഷം, അനുമിതി, 
ഉപമിതി, ശാബ്ദം, അത്ഥാപത്തി., അനുപലബ്ദി എന്നീ ആറു പ്രമക 
ഒളെക്കൊണ്ട” ആവരണശക്തിയോടടകൂടിയ അജ്ഞാനംമാത്രം നിവ 
ത്തിക്കുന്നു. ്‌ 


അതിലും അനുമിതി മുതലായ പരോക്ഷപ്രമകെണ്ട” അസ 
ത്വാപാദകമായ ആവരണശക്തിയോട്ടകൂടിയ അജ്ഞാനം നിവത്തി 
ക്കുന്നു. അപരോക്ഷപ്രമകൊണ്ട്‌ അഭാനാപാദകമായ ആവരണശ 
ക്തിയോടുകൂടിയ അജ്ഞാനം നിവത്തിക്കുന്ന. ആവരണശഗക്തിയോ 


ടൃകൂടിയ അജ്ഞാനം നിവത്തിച്ചശേഷം ഘടാദിവിഷയങ്ങളുടെ 
' ഭാനമുണ്ടാകുന്നു, 


ഇവഡ്രകാരം “തത്വമസി ' മുതലായ മഹാവാകൃങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ 
ഉണ്ടാകുന്ന “അഹം ബ്രഹ്‌മാസ്മി* എന്ന അപരോക്ഷപ്രമകെണണ്ട്‌ 
ബ്രഹ്‌മത്തിന്ന്‌ ആവരകമായ മൂലാജ്ഞാനം നിവ്വത്തമാകുന്നതേടേ 
കൂടി ഈ അധികാരിപുരുഷന്ന്‌ ബ്രഹ”മസാക്ഷാല്‍കാരം സംഭവിക്ക 


ന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ഈ പരിച്ചേദത്തില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള പ്രമാനിരൂപ 
ണം സാര്‍ത്ഥകംതന്നെ, 


ഇതി ദ്വിതീയപരിച്ചേദഃ 
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തൃതീയപരിച്ചേദം 


ദ്വിതീയപരിച്ചേദത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ പ്രമയെന്നും അ 
പ്രമയെന്നും രണ്ടു തരത്തില്‍ പറയഭപ്പട്ട വൃത്തികളില്‍ ഒന്നാമത്തെ 
പ്രമാവ്ൃത്തിയെ പ്രമാണഫലസഹിതം അവിടെ വിസ്പരിച്ച പ 
റഞ്ഞു. ഇനി ഈ പരിച്ചേദത്തില്‍ രണ്ടാമത്തെ അപ്രമാവൃത്തിയെ 
വിസ്തരിക്കാം. ി 


ശങ്മ :__. “അഹം ബ്രഹ്‌മാസ്മി” എന്ന പ്രമാവുത്തിയെ അ 
ജ൦ഞാനത്തെ നിവത്തിച്ച്‌ അധികാരിപുരുഷനെ ബ്രഹ്‌മമാക്കി 
തീക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ അതിനെ ഈ ഗ്രന്ഥത്തില്‍ നിരൂപണംചെയ്തതു 
യൃക്തം തന്നെ. അ।പമാവദൃത്തികൊണ്ട്‌ അവന്ന്‌ ഒരു (പയോജന 
വുമില്ലാദ്ക്ുയാല്‍ അതിന്‍െറ നിരൂപണം ഇവിടെ നിഷ്‌(പയോ 
ജനംതന്നെ. 


സമാധാനം :__ (പതിബന്ധം ഇല്ലാതിരുന്നാല്‍ മാത്രമേ 
[പമഷ്ണകു” അജ്ഞാനത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ സാധിക്കുകയുളള, അതു 
കൌണ്ട്‌ [പതിബന്ധത്തേയും [പതിബന്ധത്തെ നിവത്തിപ്പാനുള്ള 
ഉപായത്തേയും അധികാരിപുരുഷന്‍ അവശ്യം അറിയേണ്ടിയിരി 
ടന്നു, 


ആ പ്രതിബന്ധം അസംഭാവനയെന്നും വിപരീതമാവനജയെ 
ന്നും രണ്ടു തരമുണ്ടു”. ശ്രവണം, മനനം, നിദിദ്ധ്യാസനം ഇവ മൂന്നും 
[പതിബന്ധത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പഠനുള്ള ഉപായമാകുന്നു, അസംഭാവ 
നയം വിപരിതഭാവനയും ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നു്‌ പപതിബന്ധക 
മാണെന്ന്‌ ശ്രീ പരാശരമുനി പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ :-. 
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“ഭാവനാ വിപരീതാ യാ 

യാ ചാസംഭാവനാ ശുക 

കുരുതേ [പതിബന്ധം സാ 

തത്വജ്ഞാനസൃയ നാപരം?? 
' (അര്‍ത്ഥം. ഹേ) ശുക! വിപരീതഭാവന, അസംഭാവന എന്നിവ 
രണ്ടും ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നു്‌ .പതിബന്ധങ്ങളാകുന്നു. അരിന്നു 
മറെറാന്നും [പതിബന്ധകമല്ല. 


അതുതകാണ്ടു” അധി കാരിപുരുഷന്‍ ശ്രവണം മുതലായവയെ 
ക്കൊണ്ട? [(പതിബന്ധങ്ങളെ അവശ്യം നീവത്തിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 
അഥവാ-_-ആ [പത ബന്ധങ്ങളെ ന'പര്‍ത്തച്ചു കൊണ്ട മാത്രമേ 
ശ്രവണാദികഠം ആത്മജ”ഞാനത്തിന്ന്‌ സാധവമാകുന്നുള്ള. സാ 
ക്ഷാല്‍ സാധനമല്ല. ആ [.പതിബന്ധങ്ങളായ അസംഭാവനയും വി 
പരീതഭാവനയ്യം വക്ഷ്യമാണരീത്യാ അ।[പമാവദുത്തിയില്‍ അന്തര്‍ഭ 
വിച്ചിരിക്കയാല്‍ അതിന്‍െറ നിരൂപണം നിരര്‍ത്ഥകമാകുന്നതല്ല. 


“| പമാഭിന്നം ജ്ഞാനം -. അ[പമാ”? 


മുമ്പു പറഞ്ഞ [പമയില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായ ജ്ഞാനത്തെ 
“ അ॥[പമയെന്നു പറയുന്നു. ദ്ദഷ്ടാന്തം :__ ശുക്തിയില്‍ ഉത്‌ രജത 
മാണ്‌ എന്ന ജ്‌ഞാനം |[.പമയില്‍നിന്നു ഭിന്നമാകയാല്‍ അ[പമ 
യാകുന്നു. 


[പമാ ജ്‌“ഞാനത്തില്‍ ഈ ലക്ഷണത്തിന്ന” അതിവ്യപ്ലി 
യില്ലാതിരിപ്പാന്‍വേണ്ടി ജ്‌ ഞാനത്തിന്ന്‌ “ പമാഭിന്നം' എന്ന വി 
ലും: 'ഘടപടാദികളില്‍ അതിവ്യാപ്ലിയില്പാതിരിപ്പാ൯ 
വേണ്ടി ജ൦ഞാനം എന്ന വിശേഷ്യവും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ആ അ[പമാവ്വത്തിയെ വിഭാഗിച്ചു പറയാം. സ്മതിയെന്നും 
അനുഭൂതിയെന്നും അത്‌ രണ്ടു തരത്തിലകേഅഅ. 


**സംസ്റ്റരേ മാത്രജന്യം ജ്ഞഠനം ം.. സൂൂതിഃ"' 


സംസ്ക്കാരം മാത്രം കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ജ്‌ഞാനത്തെ സ്മൂതിയെന്നു 
പറയുന്നു, റുൃഷ്ടാന്തം__“അവഠം എന്‍െറ അമ്മയാകുന്നു. അവന്‍ 
എന്‍െറ അച്ചുനാകുന്നു' . ഇത്യാദി ജ്‌ഞാനം സംസ്ക്ാരമാത്ര.ജന്യമാക 
യാല്‍ സ്കൃതിയാകുന്നു. . 
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“സോയം ദേവദത്തഃ' എന്ന പതൃഭിജ്‌ഞ ഠ[പത്യക്ഷ 
ത്തില്‍ വരുന്ന അതിവ്യറപ്തിയെ തടയുവാന്‍ ഈ ലക്ഷണത്തില്‍ 
മാത്രപദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ [.പത്ൃഭിജ്‌ഞാ।[പത്യക്ഷം സം 
സ്ത്രാരം കൊണ്ടു മാത്രം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. സംസ്കാര സഹകടതമായ ഇന്ദ്രി 
യം കൊണ്ടാണുണ്ടാകുന്നത്‌. സംസ്ക്റാരമാകുന്ന (പതിയോഗിയെ 
ക്കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന സംസ്ത്റാരദ്ധവംസത്തിീില്‍ അതിവ്യാപ്ലി വരാതിരി 
പ്പറന്‍ ജ്‌ഞാനമെന്നു പറഞ്ഞിരിരിക്കുന്നു. ഈ സംസ്ത്റാരം വേഗം, 
ഭാവന, സ്ഥ 'തിസ്ഥാപകം എന്നു മൂന്നു വിധത്തിലുണ്ട്‌. ഒരു ക്രിയ 
യില്‍നിന്നുണ്ടായി മറെറാരു ക്രിയയെ ഉണ്ടാക്കുന്ന സംസ്റ്റാരത്തെ 
വേഗസ.സ്റ്റാരമെന്നു പറയുന്നു. ഈ വേഗസംസ്റ്റാരം ബാണം മുത 
ലായവയില്‍ ഇരിക്കുന്നു. അനുഭവജ്‌ ഞാനത്തി ല്‍ നിന്നുണ്ടാകന്നതും 
സ്മൂതിജ്‌ ഞു നഒത്ത യുണ്ടാക്കുന്നതുമായ സംസ്റ്റാരത്തെ ഭാവനാ സംസ്റ്റാ 
രമെന്നു പറയുന്നു ഈ ഭാവനാഖ്യസംസ്റ്റാരം വേദാന്തസിദ്ധാന്ത 
ത്തില്‍ അന്തഃകരണത്തില്‍ മാത്രവും നൈയായികമതത്തില്‍ ആത്മാ 
വിലുമാണ്‌ ഇരിക്കുന്നത്‌. കാരണം. വേദാന്തികഠംക്ക്‌ സമ്മത 
മായ അഹങ്കാരത്തെയാണ” നൈയായികന്മാര്‍ ആത്മാവെന്നു പറയ 
ന്നത്‌. മറെറാരു തരത്തില്‍ ച്ചെയ്യപ്പെട്ട വസ്തൃവിനെറ മുന്വേത്തെ 
സ്ഥിതിയെ ചെയ്യുന്ന സംസ്റ്റാരത്തെ സ്ഥ തസ്ഥാപകസംസ്റ്റാര 
മെന്നു പറയുന്നു. ഈ സ്ഥിതസ്ഥാപകാഖ്യൃസംസ്റ്റാരം വില്ല, മര 
ക്കൊമ്പ്‌ മുതചായവയില്‍ ഇരിക്കുന്നു. ഈ മുന്നു സംസ്്റാരങ്ങളേയും 
അന്യത്ര വീസ്മരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. വേഗം, സ്ഥിതസ്ഥാപകം എന്നി സം 
സ്ത്രാരങ്ങഠം ക്രിയയെ ജനിപ്പിക്കുന്നവയും ഭാവനാഖ്യസംസ്റ്റാരം 
ജ്ഞാനത്തെ ജനിപ്പിക്കുന്നതുമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ സൂതിയുടെ 
ലക്ഷണത്തില്‍ സംഗ്റ്റാരശബ്ദംകൊണ്ട്‌ ആ ഭാവനാഖൃ സംസ്റ്റാര 
ത്തെ മാത്രമാണ്‌ വിവക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌ എന്നറിഞ്ഞുകൊള്ളേണ്ട 
താണ്‌. 

ഇനി സ്മൂതിയെ നിരൂപണം ച്ചെയ്യാം :__യഥാര്‍ത്ഥമെന്നും 
അയഥുാര്‍ത്ഥമെന്നും സ്മ്തി രണ്ടു വിധത്തിലുണ്ട്‌. യഥാത്ഥാനുഭവ 
ത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന തിയെ “യഥാത്ഥസ്മൃതി'യെന്നും അയഥാ 
ത്ഥാനുഭവത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന സൂദുതിയെ “അയഥാര്‍ത്ഥസ്മതി" 
യെന്നും പറയുന്നു. ആ യഥാര്‍ത്ഥസ്മടുതി ആറാ സ്തം 
ആത്മസ്മ്ു തിയെന്നും രണ്ടുവിധമാണു”. 


“'വ്യാവഹാരികഃ പ്രപഞ്ചഃ മിഥ്യാ 
ദൃശ്യത്വാല്‍ ശുക്തിരൂപ്യവല്‍"" എന്നു മുമ്പു പ്രറഞ്ഞ അനു 
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മാനം കൊണ്ടുണ്ടായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ മിഥ്യാത്വാനുഭവത്തില്‍നിന്നു 
ഞ്രായ സംസ്ലാരത്തില്‍ നിന്ന്‌ അധികാരി പുരുഷന്നണ്ടാകുന്ന പ്രപ 
ഞ്ച മിഥ്യാത്വസൂ തിയെ അയഥ്ാര്‍ത്ഥമഠയ അനമത്മസ്മൃതിയെന്നും 
തത്വമസാ* മുതലായ മഹാവാക്യൃങ്ങളില്‍ന്‌ന്നുണ്ടായ “അഹം ബ്ര 
ഛ്മാസ്മ്രി"യെന്ന അനുഭവത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാനവ സംസ്ത്റാരത്തില്‍നിന “ 
അധികാരി പുരുഷന്നുണ്ടാകുന്ന പ്രതൃഗഭിന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്മ 
തിയെ യഥാര്‍ത്ഥമായ ആത്മസമപുതിയെന്നും പറയുന്നു. 


അയഥാര്‍ത്ഥസുദുതി അനംത്മസ്മൃതിയെന്നും ആത്മസ്മൃതി 
യെന്നും രണ്ടു തരത്തിലുണ്ട്‌”. 


“വാചാരംഭണം വികാരോ നാമധേയം" 

“ അന്യദാത്തം” 

“ മായാമാത്രമിദം ദ്വൈതം" ഇത്യാദി ശ്രുതികളെക്കൊണ്ടും 
മുമ്പു പറഞ്ഞ അനുമാനം കൊണ്ടും മിഥ്ൃയയാണെന്നു സിദ്ധമായ പ്ര 
പഞ്ചം സത്യമാണെന്ന അയഥാര്‍ത്ഥാനുഭവത്തിന്‍െറ സംസ്ത്റാരത്തില്‍ 
നിന്നുണ്ടാകുന്ന പ്രപഞ്ചം സത്യമാണെന്ന സ്മൃതിയെ അയഥാര്‍ത്ഥ 
മായ അനാത്മസ്മ്ൃതിയെന്നും അഹങ്കാരം മുതല്‍ സ്ഥുൂലദേഹംവരേ 
യൃള്ള അനാത്മപദാര്‍ത്ഥങ്ങളിലെ ആത്മത്വബുദ്ധിയാകുന്ന അയ 
ഥാര്‍ത്ഥാനുഭവത്തിന്‍െറ സ.്ത്റാരത്തി ല്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന അഹങ്കാരാ 
ദികളിലുള്ള ആത്മഭാവത്തിന്‍െറ സൂദുതിയെ അയഥാര്‍ത്ഥമായ ആ 
ത്മസൂപൃതിയെന്നും പറയുന്നു. അഥവാ..വാസ്പുവമായി കര്‍ത്തൃത്വം 
ദികളില്ലാത്ത ആത്മാവില്‍ കര്‍ത്ത ത്വബുദ്ധിയാകുന്ന അയഥാര്‍ത്ഥാ 


നുഭവത്തിന്‍െറ സംസ്റ്റാരത്തില്‍ നന്ന ണ്ടാകുന്ന കര്‍ ത്തൃത്വസ്‌ മൃതിയെ 
അയഥാത്ഥമാകന്ന ആത്മസ്‌മൂ തിയെന്നും പറയുന്നു. 


ശങ്ക: സ്വപ്എപഭാത്ഥങ്ങളുടെ ജ്ഞാനവും അയഥത്ഥ സ്മൃതി 
രൂപമായിരിക്കെ അതെന്തുകെണ്ട്‌ ഇവിടെ പറഞ്ഞില്ല, 


സമാധാനം: ആ സ്വപപദാര്‍ത്ഥജ്ഞാനം സ്മൃതിരൂപമല്പ. 
അനുഭവംതന്നെയാകുന്നു. സ്വപ്പ്ജ്ഞാനം സ്ദൂതിരൂപമാണെങ്കില്‍ 
സ്വപ്ലഠാവസസ്ഥയില്‍ “രഥം' മുതലായ സ്വപപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ “ആ 
രഥം" എന്നറിയേണ്ടിയിരുന്നു. അങ്ങിനെ അറിയാതെ :ഞാന്‍ രഥു 
ത്തെ കാണുന്നു” എന്ന അനുഭവമാണ്‌ അവിടെ എല്ലാവക്കം ഉള്ളത്‌. 
അതുകൊണ്ടു” സ്വപൃജ്ഞാനം അനുഭവരൂപംതന്നെയാകുന്നു, ഇതിനെ 
ഇനിയം വ"സ്രിക്കുന്നതാണ്‌. 
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ഇനി അനുഭവത്തെ നിരൂപണം ചെയ്യാം. 

“സ്ൃതിഭിന്നം ജ്ഞാനം -. അനുഭൂതി" 
മന" പറഞ്ഞ സ്പ്പൃതിജഞാനത്തില്‍ നിന്നു ഭിന്നമായ ജ്ഞാനത്തെ 
അനുഭൂതി അഥവാ അനുഭവം എന്നു പറയുന്നു. ദൂഷ്ടാന്തം__.“ഇത്‌ പടം 
ആകുന്നു, ഇത്‌ ഘടം ആകുന്നു” ഇത്യാദി ജ്ഞാനം സ്മൃതി ജ്ഞാനത്തി 
ല്‍നിന്നു ഭിന്നമാകയാല്‍ അനുഭവരൂപം ആകുന്നു. 


സ്മത്തിജ്ഞാനത്തില്‍ വരുന്ന അതിവ്യാപ്യിയെ തടയുവാന്‍ 
സ്മ്ത്തിഭിന്നമെന്ന വിശേഷണവും ഘടം, പടം മുതലായവയില്‍ വരു 


ന്ന അതിവ്യാപ്ലിയെ തടയുവാന്‍ ജ്ഞാനമെന്ന വിശേഷ്യവും ഈ 
ലക്ഷണത്തില്‍ പറഞ്ഞിരംക്കുന്നു, 


ഇനി അനുഭൂതിയെ വിഭജിക്കാം: 
യഥാര്‍ത്ഥമെന്നും അയഥാത്ഥമെന്നും അനുഭൂതി രണ്ടുതരത്തിലാകുന്നു. 
ബാധിതമല്പാത്ത പദാര്‍ത്ഥത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന പ്രമയെ “യഥാ 
ത്ഥാനുഭ വമെന്നു” പറയുന്നു. ഈ യഥാര്‍ത്ഥാനുഭവത്തെ ദവിതീയപ 
രിച്ചേദത്തില്‍ വിസ്മരിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടു ള്ളതുകൊണ്ടു” ഇവിടെ പറയു 
ന്നില്ല. 


* ബാധിതാര്‍ത്ഥവിഷയാനുഭൂതിഃ_- അയഥാത്ഥാനുഭൂതിഃ"" 
വിഷയത്തിന്‍െറ അഭാവപ്രമയെ ബാധയെന്നും ബാധക്കുള്ള വിഷ 
യത്തെ ബാധിതമെന്നും ബാധിതമായ പദാത്ഥം ഏത്‌ അനുഭൂതിക്കു 
വിഷയമോ ആ അനുഭൂതിയെ “അയഥാര്‍ത്ഥാനുഭൂതി'"യെന്നും പറ. 
യ്ന്നു. “ഇത്‌ രജതമല്ല” എന്ന ബാധ ജ്ഞാനത്തിന്ന്‌ വിഷയമാക 
യാല്‍ ബാധിതമായ ശുക്തിരജതത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന “ഇത? 
ര; തമാകുന്നു" എന്ന അനുഭൂതി അയഥാര്‍ത്ഥാനുഭൂതിയാകുന്നു.. 


പ്രമാജ്‌ഞാനത്തിലും ബാധിതാര്‍ത്ഥത്തെ വിഷയീകരിക്കു 
ന്ന അയഥുത്ഥസ്മൃതിയിലും ഈ ലക്ഷണത്തിന്ന്‌ അതിവ്യയാപ്ലിയി 
ല്ലാതിരിപ്പാന്‍ ക്രമേണ ബാധിതാത്ഥവിഷയമെന്നും അനുഭൂതിയെ 
ണം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ആ അയ്ഥാത്ഥാന്ഭൂതി സംശയമെന്നും നിശ്ചയമെന്നും രണ്ടു, 
വിധത്തിലുണ്ടു”. 


“ഏകസ്മിന്‍ ധമ്മിണി ഭാസമാനവിരുദ്ധ__ 
നാനാകോടി ജ"ഞാനം_ സംശയഃ". 
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ഒരേ ധമ്മിയില്‍ ഭാസമാനങ്ങളായി അന്നോന്യവിരുദ്ധങ്ങളായി 
രിക്കുന്ന നാനാകോടികളെ വിഷയീകരിക്കുന്ന ജ്ഞ:നത്തെ സംശ 
യമെന്നു പറയുന്നു. “അത്‌ സ്ഥാണുവോ പുരുഷനോ?” എന്ന ജ്ഞാ 
നം ഒരേ സ്ഥാണുവാകുന്ന ധമ്മിയിലോ പുരുഷനാകുന്ന ധമ്മിയി 
ലോ സ്ഥാണുത്വപുരുഷത്വങ്ങളാകുന്നു അന്ന്യോനൃവിരു ദ്ധങ്ങളായ 
നാനാകോടികളെ വിഷയീകരിക്കുന്നതാകയഃ ല്‍. സംശയ മാകുന്ന, 


ഈ സംശയവും പ്രമാണസംശയമെന്നും പ്രമേയസംശയമെ 
ന്നും രണ്ടു തരത്തിലാകുന്നു. പ്രമാണത്തിലുള്ള അസംഭാവനയെ 
പ്രമാണസംശയമെന്നും പ്രമേയത്തിലുള്ള അസംഭാവനയെ പ്രമേയ 
സംശയമെന്നും പറഞ്ഞുവരുന്നു. 


പ്രമാണസംശയത്തേയും രണ്ടായി വിഭാഗിക്കാം. അതില്‍ 
ഒന്ന" പ്രമാസംശയവും മറേറത” കരണസംശയവും ആ ന്ന, പ്രമാണം 
കൊണ്ടുണ്ടായ പ്രമാജ്‌ഞാനത്തിലുള്ള സംശയത്തെ പ്രമാസംശയ 
മെന്നും പ്രമാണസ്വരൂപത്തിലു ള്ള സംശയത്തെ കരണസംശയമെന്നും 
പറയുന്നു. മുമ്പൊരിക്കലും കാണ൦ത്ത സ്ഥലത്തിലുള്ള ജലത്തോടു” 
ചക്ഷുരിന്ദ്രിയത്തിന്‍െറ സംബന്ധമുണ്ടായപ്പോഠം "ഇത്‌ ജലമാകുന്നു' 
എന്ന പ്രുമാജ“ഞാനമുണ്ടാകുമെങ്കിലും മുമ്പ്‌ ആ സ്ഥലത്ത” ജലം കാ 
ണാത്തതുകൊണ്ടു” ആ ജലജഞാനം പ്രമയോ അല്പയോ എന്ന ജല 
ജ്‌ഞാനത്തെ പ്രമയെന്നും പ്രമയല്ലെന്നും വിഷയീകരിക്കുന്ന സംശ 
യം ഉണ്ടാകുന്നു, ഈ സംശയത്തിന്ന” പ്രമാസംശയമെന്നു പേര്‍. ഈ 


പ്രമാസംശയം പ്രമാജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ പ്രമാത്വജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു മാ 
ത്രമേ നിവത്തിക്കുകയുളള. 


* തദ്വതി തല്‍ പ്രകാരകത്വം .- പ്രമാത്വം" 
(ജ“ഞാനനിഷ്യമായ) തദ്ധമ്മത്തോടുകൂടിയ വസ്തുവിലുള്ള തദ്ധമ്മ 
വിഷയകത്വത്തെ പ്രമാത്വമെന്നു പറയുന്നു. ഈ പ്രമാത്വത്തെതന്നെ 
പ്രാമാണ്യമെന്നും പറയും. ഈ പ്രമാജ്‌ഞാനനിഷ്ടമായ പ്രമാത്വം 
നൈയായികമതത്തില്‍ പരതോഗ്രാഹ്ൃയവും മീമാംസകമതത്തിലും 
വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തിലും സ്വതോഗ്രാഹ്യവും ആകുന്നു. ഈ പ്രമാ 
തഛത്തിന്‍െറ സ്വതോഗ്രാഹൃതയെപ്പററി മീമാംസകന്മാരില്‍ തന്നെ 
പല അഭിപ്പായങ്ങളമുണ്ട്‌. മീമാംസകന്മാരുടേയും നൈയായിക 
ന്മാരുടേയും മതങ്ങളെ ഗ്രന്ഥവിസ്പരം ഭയന്ന്‌ ഇവിടെ ചേക്കന്നില്ല 
അതെല്ലാം” അനുത്ര സ്ററഷ്ടമാക്കീട്ടണ്ടു”. 
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ഇനി വേദാന്ത ഡിദ്ധാന്തസമ്മതമായ പ്രമാത്വത്തിന്‍െറ 
സ്വതോഗ്രാഹൃതയെ നിരൂപണം ചെയ്യും. 
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““യാവത്ധ്വാശ്രയ ഗ്രാഹക ഗ്രാഹൃത്വം 
സ്വതോഗ്രാഹൃത്വം"' 

പ്രമാത്വമാകുന്ന ധമ്മത്തിന്ന്‌ ആശ്രയമായ പ്രമാജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
എല്ലാ ഗ്രാഹകങ്ങളെക്കൊണ്ടെമുള്ള (പ്രമാത്വത്തിലെ) ഗ്രാഹൃതയെ 
പ്രമാത്വത്തിലെ സ്വ തോഗ്രാഹൃത്വമെന്നു പറയുന്നു. പ്രമാത്വധമ്മ. 
ത്തിന്ന” ആശ്രയമായ “ഇത്‌ ഘടമാകുന്നു. എന്ന വൃത്തിജ്ഞാനത്തെ 
ഗ്രഹിക്കുന്ന സാക്ഷിചൈതന്യം വൃത്തിജ്‌ ഞാനത്തെപ്പോലെതന്നെ 
അതിന്‍െറ പ്രമാത്വത്തേയും ഗ്രഹി കടന്നു, ഇതുതന്നെയാണ പ്രമാ 
ത്വത്തിലെ സ്വതോഗ്രാഹൃത്വം. 


പി :ഞാനത്തിന്‍െറ പ്രമാത്വം  സ്വതോഗ്രാഹൃ 
മാകുമ്പോലെ “ഇത രജതമാണ"' എന്നു മുതലായ അബ്്യമാജ്‌ ഞാന 
ത്തിന്‍െറ അപ്രമാത്വവും സ്വതോഗ്രാഹ്യമല്ലേ ? 


സമാധാനം :- അപ്രമാത്വധമ്മം പര € താഗ്രാഹ്യമാണ്‌; 
സ്വതോഗ്രാഹ്യമല്ല. [॥ 


*“തദഭാവവതി കല്‍പ്രകാരകത്വം .. അപ്രമാത്വം.” (ജ്ഞാന 
നിഷ്ടമായ) തദ്ധമ്മമില്ലാത്തു വസ്ത്ുവിലുള്ള തദ്ധമ്മവിഷയകത്വത്തെ 
അപ്പമാത്വമെന്നു പായുന്നു. “ഇത്‌! രജതമാകുന്നു" എന്ന ജഞാന്‌ 
ത്തിലെ സതൃരജതത്തിന്‍െറ അഭദവത്തോടുകൂടിയ വസ്തുവിലുള്ള 
രജതവിഷയകത്വത്തെ അപ്പമാത്വഒമന്നറിയേണ്ടതാണ്‌, “ അപ്പമഠ. 
ത്വ ഘടകമായ ശുക്തിയിലെ രജതാഭാവത്തെ വൃത്തിജാഞാനം വി. 
ഷയീകരാി ടടന്നില, അതുകൊണ്ട്‌ ആ രജതാഭാവഘടിതമായ. 
അപ്രമാത്വത്തെ സാക്ഷിചൈതനൃത്തിന്നും ഗ്രഹിപ്പാ൯ കഴിയ 
ന്നില്ല. എങ്കിലും സാക്ഷിചൈതന്യം അപ്രമാത്വധമ്മത്തിന്ന്‌ ആ 
ശൂയമായ ജ്ഞാനത്തെ മാത്രം ഗ്രഹിക്കുന്നു. വൃത്തിജഞാനത്തിന്ന്‌ 
വിഷയമല്ലത്തേ പഭാത്ഥങ്ങളേയും സാക്ഷിചൈതന്യം പ്രകാശിപ്പി 
ക്കന്നപക്ഷം ഘടാദ്യാകാരവ്വത്തിയടെ കാലത്തില്‍ സാക്ഷിചൈത 
നൃംകൊണ്ടു” പടാദികളടേയും പ്രകാശം ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌, അതു 
കൊണ്ട്‌ പ്രമാത്വംപോലെ അപ്രമാത്വം സ്വതോഗ്രാഹൃയമല്ല: പര 
തോഗ്രാഹ്യം തന്നെയാകുന്നു. 


08 തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


* സ്വാശ്രയഗ്രാഹകാത്‌ രിക്തസാമഗ്രീഗ്രാഹൃത്വം - പര 

തോഗ്ര.ഹൃത്വം 
അപ്രുമാത്വധമ്മത്തിന്ന” ആശ്രയമായ അപ്രമാജ്‌ഞ:നത്തിന്‍െറ ഗ്രാ 
ഹകസാമഗ്രിയില്‍ നിന്ന” ഭിന്നമായ സാധമഗ്രിയെക്കെഴണ്ടള്ള ഗ്രാ 
ഹൃത്വത്തെ അപ്രമാത്വത്തിലെ പരതേഗ്രാഹ്ൃയമെന്നു പറയുന്നു. അ 
മാത്വധമ്മത്തിന്ന്‌” ആശ്രയമായ “ഇത്‌ രജതമാണ്‌' എന്ന അപ്രമാ 
പ്രജ്ഞാനത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്ന സാക്ഷിചൈതന്യം അപ്രമാത്വധമ്മത്തെ 
ഗ്രഹിക്കുന്നില്പ. സാക്ഷിചൈതനൃത്തില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായ അനു 


മാനമാകുന്ന സാമഗ്രിയെക്കൊണ്ടാണ്‌ ആ അപ്രമാത്വധമ്മത്തെ ഗ്ര 
ഹിക്കുന്നത്‌. ഇതണോേ” അപ്രമാത്വത്തിലെ പരതേ:ഗ്രാഹൃത്വം. 


ഇനി ആ അനുമാനപ്രകാരത്തെ പറയാം ഇഷ്ടസധന 
ജാഞാനത്തിന്‍െറ ശേഷമേ ഏതിലും ആരും പ്രവത്തക്കുകയുളൂള 
ആ പ്രവൃത്തി സംവാദി എന്നും വിസംവാദി എന്നും രണ്ടുവ 'ധത്ത 1 
ലാകുന്നു. സഫല പ്രവൃത്തിയെ സംവാദിപ്രവറുത്തിയെന്നും നി 
ഷ്്ച[പവൃത്തിയെ വിസംവാദി [പവദുത്തിയെന്നും പറയുന്നു. വി 


സംവാദി പ്രവദടൃത്തിയെക്കൊണ്ടാണ്‌ അപ്രമാത്വത്തെ അനുമാനിക്കു 
ന്നത്‌. ആ അനുമാനം ഇങ്ങനെയാകുന്നു :.. 


“ശുക്തൌ രജതജ്ഞാനം അപ്രമാവിസംവാദി।[പവ്ൃത്തി 
ജനകത്വാല്‍ യന്നൈവം തന്നൈവം യഥാ [പമാ? 


(അര്‍ത്ഥം)---നിഷ്‌ഫലമായ [.പവ്രൃത്തിക്ക” കാരണമാകയാല്‍ ശു 
ക്തിയിലെ “ഇത്‌ രജതമാകുന്നു' എന്ന ജ്‌ഞാനം അ[പമയാകുന്നു. 
അ[പമയല്ലാത്ത ജ്‌ഞാനമൊന്നും തന്നെ നിഷ്‌ഫലമായ [പവ 
ത്തിക്കു: കാരണമാകുന്നതല്ല; പ്രമാജ്‌ഞാനംപോലെ. ഇങ്ങനെ 
യുള്ള അനുമാനംകൊണ്ട്‌ രജതജ്‌ഞാനത്തിലെ അപ്രമാത്വം നിശ്ച 
യിക്കുന്ന. ഇതുതന്നെയാണ്‌ അപ്രമാത്വത്തിലെ പരതോഗ്രാഹര്‍ 
ത്വം. അഥുവാ പ്രമാത്വത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനത്തിലുള്ള സ്വതസ്ത്വം 
പോലെ പ്രമാത്വത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിയിലും സ്വതസ്പ്വം തന്നെ 
യൃണ്ട”, ജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കുള്ള സാമാനൃസാമഗ്രി മാ 
ത്രംകൊണ്ടുള്ള ജനൃതയെത്തന്നെയാണ്‌ പ്രമാത്വത്തിന്‍െറ ഉല്‍പ 
ത്തിയിലുള്ള സ്വതസ്ത്വമെന്നു പറയുന്നത്‌. അപ്രമാത്വത്തിന്‍െറ 
ജഞാനത്തില്‍ പരതസ്ത്വമുള്ളതുപോലെ ആ അപ്രമാത്വത്തിന്‍െറ 
ഉല്‍പത്തിയിലും പരതസ്ത്രം തന്നെയുണ്ട്‌. ജ“ഞാനത്തിന്‍െറ ഉല്‍ 
പത്തിക്കുള്ള സാമാന്യ സാമഗ്രിയില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമായ ദോഷംകൊ 
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ണ്ടുള്ള ജനൃത്വത്തെ തന്നെയാണ്‌ അപ്പമാത്വത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി 
യിലെ പരതസ്ത്വമെന്നു പറയുന്നത്‌. 


ശങ്ക :__ മുമ്പു പറഞ്ഞ പ്രകാരം [പമാത്വത്തിന്‍െറ ഉല്‍പ 
ത്തിയിലും ജ്ഞാനത്തിലും സ്വതസ്ത്വം സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം മുമ്പു 
കാണാത്ത സ്ഥലത്ത” “ഇത്‌ ജലമാണ്‌" എന്ന ജ“ഞാനമുണ്ടായ 
തിന്‍െറ ശേഷം ഈ ജലത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനം (പമയോ അല്ലയോ 
എന്ന സംശയം ഉണ്ടാകുന്നതല്പ. എന്തെന്നാല്‍ -__നിങ്ങളടെ മത 
ത്തില്‍ ജ്‌ഞാനത്ത ന്‍െറ [പമാത്വം സ-ക്ഷിചൈതന യം കൊണ്ടെ നി 
ശ്ചിതമായിരിക്കേ നിശ്ചിതപദ ര്‍ത്ഥത്തില്‍ സംശയം സംഭാവ്യയ 
യല്ല. 


സമാധാനം :__. ആ സ്ഥലത്തില്‍ സംശയത്തെയുണ്ടാക്കുന്ന 
ദോഷത്തോടുകൂടിയ (സംശയ) സാമഗ്രി [പമാത്വത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്ന 
സാമഗ്രിയില്‍ നിന്നും (പബലമാകയാല്‍ ആ ജലജ”ഞാനത്തില്‍ 
[പമാത്വം നിശ്ചിതമല്ലാത്തതു കൊണ്ട്‌ അതിന്‍െറ സംശയം സംഭാ 
വ്ൃമാകുമ്പ. ഇങ്ങനെ സ്വതോഗ്രാഹ്യമായ പ്രമാത്വത്തിന്‍െറ നി 
ശ്ചയംകൊണ്ട്‌ അതിന്‍െറ സംശയം നിവത്തിക്കുന്നതാണ്‌. 


ഇനി കരണസംശയത്തേയും അതിനെ നിവത്തിപ്പഠനുള്ള 
ഉപായത്തേയും പറയാം. 


തത്വമസ്യാദി വേദാന്തമഹാവാക്യങ്ങഠം അദ്വിതീയ ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ പ്രമാണമോ അല്പയോ എന്ന വേദാന്തവാകൃമാകുന്ന പ്രമാ 
ണത്തെ സംബന്ധിച്ച അസംഭാവനയെ കരണസംശയമെന്നു പറ 
യയന്നു.. കരണസംശയം ബ്രഹ്മവിത്തായ ഗുരുവിന്‍െറ മുഖത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ സിദ്ധിച്ച വേദാന്തശ്രവണംകൊണ്ട്‌ നിവദുത്തമാകുന്നു. 
ആ ശ്രവണത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം ദ്വിതീയപരിച്ചേദത്തില്‍ നിരൂ 
പണംചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. അത്‌ ര്രൂരവണം) ശാരീരകമീമാംസയിലെ 
പ്രഥമാധ്യായത്തിന്‍െറ പാഠനംകൊണ്ട്‌ സിദ്ധമാണ്‌. 


ഇനി പ്രമേയത്തിലുള്ള സംശയത്തേയും അതിന്‍െറ നിവൃ 
ത്തിക്കുള്ള ഉപായത്തേയും നിരൂപണംചെയ്യാം. 


' പ്രമാണം കൊണ്ടുണ്ടാവുന്ന ജഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയത്തെ പ്ര 
മേയമെന്നും അതിലുള്ള സംശയത്തെ പ്രമേയസംശയമെന്നും പറയു 
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ന്നു, ഈ പ്രമേയഗതസംശയം അനാത്മഗതസംശയമെന്നും ആത്മ 
ഗതസംശയമെന്നും രണ്ടുതരത്തിലുണ്ട്‌. അനാത്മാക്കളാകുന്ന സ്ഥാണു 
മുതലായവയിലുള്ള “ഇത്‌ സ്ഥാണുവോ പുരുഷനോ ' എന്ന സംശയം: 
അനാത്മഗതസംശയമാകുന്ു. ഈ അനാത്മഗതസംശയം സാധാരണ 
ധമ്മങ്ങളടെ ദര്‍ശനംകൊണ്ടാണ” ഉണ്ടാകുന്നത്‌. സ്ഥാണുവിന്നു, 
പുരുഷന്നും സാധാരണ ധമ്മമായ മിതമായ നീളം, വണ്ണം മുതലായ്‌ 
തിന്‍െറ ദഗശനംകൊണ്ട്‌ ഇപ്പറഞ്ഞ സംശയമുണ്ടാകുന്നു. സ്ഥാണു 
മുതലായവയുടെ അസാധാരണധമ്മജ്ഞാനമാകുന്ന വിശേഷദശനം 
കൊണ്ട്‌” അത നിവശത്തിക്കുന്നു. ഇവിടെ ഇത്‌ സ്ഥാണുവാണെന്ന്‌., 
നിശ്ചയിപ്പറക്കുന്ന വളവ്‌, പൊത്ത്‌ മുതലായവ അതിന്‍െറ അസാ 
ധാരണധമ്മങ്ങളാകുന്നു. ഇത്‌ പുരുഷനാണെന്ന്‌ നിശ്ചയിപ്പിക്കുന്ന 
കൈ, കാല്‌, തല മുതലായ അവയവങ്ങഠം അവന്‍െറ അസാധാര 
ണധമ്മങ്ങളാകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള അസാധാരണധമ്മങ്ങളെക്കൊ ണ്ട്‌ 
ഈ സംശയം നിവത്തിക്കുന്നു. 


അവനവന്‍െറ ആത്മാവിലുള്ള സംശയത്തെ ആത്മഗതസംശ 
യമെന്നു പറയുന്നു. ഇത്‌ വിപ്രതിപത്തികൊണ്ടെ ഉണ്ടാകുന്നതുകൊ 


ണ്ട്‌ നാനാവിധത്തിലുണ്ട്‌. അന്യോന്യവിരുദ്ധങ്ങളായ പദാര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളെപ്പറയുന്ന വാദികളുടെ അനേകവചനങ്ങളെ വിപ്രതിപത്തി 


യെന്നു പറയുന്നു. ആ വിപ്രതിപത്തിയെ മാഷ്യകാരന്‍ ഇങ്ങനെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു... 


' ചൈതനയൃവി ശിഷ്ടമായ ഈ സ്ഥൂലശരീരത്തെതന്നെ ആ 
ത്മാവെന്ന" പ്രാകൃതജീവികളം ലൌകായതികന്മാരും വിചാരിക്കു 
ന്നു. ആ ആത്മാവിനെത്തന്നെ ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളെന്നും മനസ്സ 
ന്നും ക്ഷണികവിജ്ഞാനമെന്നും ശുന്യമെന്നും ദേഹേന്ദ്രിയാദിഭിന്ന 
നായി സംസാരിയായി കത്താവായിരിക്കുന്ന ഭോക്താവെന്നും ഈ 


ഭോക്താവില്‍നിന്നു” ഭിന്നനായി സവ്വജ്ഞനും സവ്ൃശക്തിയമായ, 
ഈശ്വരനെന്നും ഓരോരുത്തരും അവരവരുടെ പ്രതിഭാവിലസെത്തി 


ന്നനുസരിച്ച്‌ പറഞ്ഞുവരുന്നു. ആത്മാവ്‌ ഉപാധിസംബണ്ഡംകൊ 
ണ്ട്‌ കത്താവും ഭോക്താവുമാണെങ്കിലും വാസ്പവത്തില്‍ തദ്വിലക്ഷ 


ണമായി . നിത്ൃയസിദ്ധമായ ചൈതന്യമാത്രമാകുന്നുവെന്ന്‌ വേറെ 
ചിലരും പറയുന്നു. 


ഇപ്പറഞ്ഞ പൂവ്വവാദികഠം അവരവരുടെ ദേഹം മുതലായ 
ആത്മാക്കുളളെ സാധിപ്പാന്‍ വേണ്ടി യഥായോഗ്യം യൃക്തിപ്രമാണാദി 
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കളെ പറഞ്ഞി ട്ടമുണ്ട്‌. ഇങ്ങനെ അന്യോന്യവിരുദ്ധങ്ങായ പദാത്ഥ 
ങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന വാദികളടെ വചനങ്ങളാകുന്ന വിപ്രതിപ 
ത്തികൊണ്ടള്ള ആത്മഗതമായ സംശയം അനേകവിധത്തിലാകുന്നും. 


ആത്മാവ്‌ വാസ്ൂുവത്തില്‍ ഏകവും അദ്വിതീയവുമാണെങ്കി 
ലും ഉപാധിഭേദേന പരമാത്മാവെന്നും ജീവ:ത്മാവെന്നും രണ്ടുതരത്തി 
ലാകുന്നു. “തത്വമസ" എന്ന മഹാവാകൃത്തിലുള്ള തല്‍ പദത്തിന്‍െറ 
അര്‍ത്ഥമാകുന്ന മായോപഹിതബ്രഹ്മത്തെ പരമത്മാവെന്നും ത്വംപ 
ദത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥമാകുന്ന ശരീരത്രയേപഹിതചൈതന്ൃത്തെ ജീ 
വാത്മാവെന്നും പറയുന്നു. പരമാത്മാവില്‍ പലവിധ സംശയങ്ങളും 
കാണ്മാനുണ്ട്‌. അതായത്‌” ബ്രഹ്മം അദ്വിതീയമോ സദ്വിതീയമോ, 
അദ്വിതീയമാണെങ്കില്‍ ആനന്ദഗുണത്തോടുകൂടിയതോ ആനന്ദസ്വ 
രൂപമോ, അഥുവാ സത്താജാതിയോടുകൂടിയതോ സത്താജാതിസ്വ 
രൂപമോ, കൂടാതെ ജ്ഞാനഗുണത്തോടുകൂടിയതേഠം ജ്ഞാനസ്വരൂപ 
മോ, അല്പ സ്ഥഗുണമോ നിര്‍ഗ്ഗണമോ എന്നു തൂടങ്ങി അനേകവിധ 
സംശയങ്ങഠം തല്‍ പദാത്ഥമായ പരമാത്മാവില്‍ സംഭാവ്യങ്ങളാണ”. 


ഇനി ത്വംപദാര്‍ത്ഥമായ ജീവാത്മാവിലുള്ള സംശയങ്ങളെ 
പറയാം :__. 


ഈ ജീവാത്മാവ്‌ ദേഹേന്ദ്രിയാദികളില്‍ നിന്ന്‌ ഭിന്നനോ 
അഭിന്നനോ, ദേഹാദികളില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നനാണെങ്കില്‍ കര്‍ത്താവോ 
അകര്‍ത്താവോ, അകര്‍ത്താവാണെങ്കില്‍ ചിദ്രുപമോ അചിദ്രുപ 
മോ, ആനന്ദരുപമോ അനാനന്ദരൂുപമോ, ആനന്ദരുപമാണെങ്കില്‍ 
കൂടസ്ഥനോ പരിണാമിയോ, കൂടസ്ഥനാണെങ്കില്‍ സത്താജാതി 


യോടകൂടിയതോ സത്താരൂപമോ എന്നു തുടങ്ങി നാനാവിധ സംശ 
യങ്ങഠം ത്വംപദാര്‍ത്ഥമായ ജീവാത്മാവിലുമുണ്ട്‌. 


ഇനി തത്വം പദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ ഐകൃമാകുന്ന വാക്യാര്‍ത്ഥ 
ത്തിലുള്ള സംശയത്തെ പറയാം. സച്ചിദ:ത്മസ്വരൂപമാണെങ്കിലും- 


ജീവാത്മാവിന്ന്‌ പരമത്മാവോട്‌ ഐക്യം സംഭവിക്കുന്നുവോ 
ഇല്പയേ.? ം 


ഇനി മോക്ഷസാധനത്തിലുള്ള സംശയത്തെ പറയാം. ജീവ 
ന്നും ബ്രഹ്മത്തിന്നും ഐകയമുണ്ടെങ്കിലും ആ ഐകൃജ്‌ഞാനം മോക്ഷ 
ത്തിന്ന്‌ സാധനമോ അല്ലയോ? ആ ജ്‌ഞാനം മോക്ഷസാധനമാ 
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ണെങ്കില്‍ കമ്മത്തോടുകൂടിയ ജ്ഞാനമോ അല്പ കേവലജ്‌ഞന 
മോ? ഇത്യാദി സകല സംശയങ്ങളം ആത്മഗഥര൪ര്‍സംശയങ്ങളാകുന്നു. 


ഇങ്ങനെയുള്ള ആത്മഗതസംശയങ്ങളെല്പം തക്മൊകുന്ന മനനംകൊ 
ണ്ട നവവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


* അനിഷ്ട പ്രസഞ്ജക്‌ഃ . തക്കഃ” 
(അത്ഥം) _പ്രതിവാദിക്ക്‌ അനിഷ്ടത്തെ സാധിപ്പിക്കുന്ന യുക്തിക്കു” 
തക്ക മെന്നു പേര്‍. അതായത്‌__വ്യാപ്യത്തിന്‍െറ ആ ാപണംകൊ 
ണ്ടുള്ള വ്യാപകത്തിന്‍െറ ആപാദനത്തെ തക്കമെന്നു പറയുന്നു എന്നു 
സാരം. വ്യാഫ്ലിയുടെ ആശയത്തെ വ്യയാപയമെന്നും നിതൂപകത്തെ 
വ്യാപകമെന്നും പറയുന്നു. വ്യാപ്ലിയടെ സ്വരൂപത്തെ ദ്വിതീയപ 
രിച്ഛ്േദത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്തിട്ടുണ്ട്‌. പവ്ൃതത്തില്‍ ധുമത്തെ 
കണ്ടുംകൊണ്ട്‌ അഗ്നിയില്ലെന്നു പറയുന്ന പ്രതി വാദിയോട്‌ ഇങ്ങ 
നെ ഒരു തക്കം ചെയ്യുന്നു. അതായത്‌ ധുമത്തിന്നും ൨പനിക്കും 
കായ്യുകാരണഭാവം സവ്വലോകപ്രസിദ്ധമാകുന്നു. കഠരണമില്പ:തെ 
കായ്യുമില്പാത്തതു കൊണ്ട്‌ പവ്ൃതത്തില്‍ വഹ്നിയില്ലാതെ വഹ്നിയ 
ടെ കായ്യുമായ ധുമമുണ്ടാകുന്നതല്ല. പവ്ൃതത്തിലെ ധുമത്തിന്‍െറ 
അഭാവം (പവ്൮ തത്തില്‍ ഗുമം ഇല്ലെന്നുള്ളത") പ്രതി വാദിക്ക്‌” അനി 
ഷൂമാകുന്നു. ആ പ്രതി വാദിയുടെ അനിഷുത്തെ ഈ തക്കം സാധി 
പ്പിക്കുന്നു. ഈ തക്ത്തില്‍ വപനിയയടെ അഭ വമാകുന്ന വ്യാപ്ൃത്തി 
ന്‍െറ ആരോപണംകൊണ്ട്‌ ധുമാഭാവമാകന്ന വ്യാപകത്തെ ആപാദ 


നംചെയ്യുന്നു. മേലെ പറയുന്ന തക്ക്ങെളിലെ ല്പാം ഇങ്ങനെതന്നെ 
തക്കചക്ഷണത്തെ സമന്വയിക്കേണ്ടതാണ്‌, 


ഇനി ആത്മഗതസംശയത്തെ നിവര്‍ത്തിക്കുന്ന തക്കത്തെ നി 


രൂപണംചെയ്യാം. അതില്‍ ആദ്യമായി തല്‍ പദാത്ഥമാകുന്ന പരമാ 
ത്മാവ്‌ അദ്വിതീയമാണെന്നു”്‌ സാധിപ്പംനുള്ള തക്കത്തെ പറയാം. 


ആകാശാദി പ്രപഞ്ചം സത്യമാകുന്നപക്ഷം ബ്രഹ്മം അദ്വിതീ 
യമാണെന്നു പറയുന്ന 'ഏകമേവാ ദ്വാതീയം ബ്രഹ്മ” എന്ന ശ്രുതി 
ക്ക്‌ വിരോധം വരും. അതായത്‌.__സദ്വിതീയമായ ബ്രഹ്മത്തെ 
അദ്വിതീയമാണെന്ന” പറയുന്ന ശ്രുതി അസത്യവാക്കാകുന്നപക്ഷം 
പ്രമാണമാകുന്നതല്ല. ശ്രുതി പ്രമാണമല്ലെന്ന്‌ ആസ്തികന്മാക്ക്‌ സ, 
മ്മതമല്പല. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചത്തെ മിഥ്ൃയയായിട്ടതന്നെ സ്വീക 
രിക്കേണ്ടതാണ്‌, അങ്ങിനെ സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അദ്ദവൈതശ്രു 
തികട്‌ വിരോധം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 
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ശങ്ക: ബ്രഹ്മത്തെ അദ്വൈതമായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം 
ഭേദത്തെപ്പറയുന്ന ശ്രുതികഠംക്ക്‌ വിരോധംവരും. ആ ശ്രുതികഠം 
ക്ക്‌ അന്യോന്യപിരോധം വരുന്നതുകൊണ്ട്‌ അദ്വൈതശ്രുതി 
അ പദ്വൈതവസ്തുവൌല്പ പ്രതിപാദിക്കുന്നത്‌. ഏതോ മറെറാരു 
പദാര്‍ത്ഥത്തെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചം സത്യമാണ്‌ എന്നു? 
അംഗീകരിക്കുന്നപക്ഷം അദ്വൈതശ്രുതിക്കു' വിരോധമുണ്ടാകുന്ന 
തല്ല. 


സമാധാനം: _. അധികാരിപുരുഷന്നു്‌ ഇഷയഫലഹേതുവും 
പ്രത്യക്ഷം മുതലായ പ്രമാണം കൊണ്ട്‌ അറിയപ്പെടാത്തതുമായ 
പദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ മാത്രമേ ശ്രുതിക്ക്‌ താല്പയയുമ ളള. ആ അദ്വൈതം 
പ്രതൃക്ഷാദിപ്രമാണംകൊണ്ട്‌” അറിയപ്പെടാത്തതും, 


“ബ്രഹ്മവിദാഫ്ലോതി പരം, 

തരതി ശേകമതത്മവിത്‌' ഇത്യാദി ശ്രുൃതികൊണ്ട്‌” അധി 
കാരിപുരുഷന്നു” മോക്ഷമാകുന്ന നിരതി ശയാനന്ദപുരുഷാത്ഥത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നതിന്നു” കാരണമായി പറയപ്പെട്ടതുമാകയാല്‍ ആ ശ്രു 
തിയുടെ താല്ലയ്യം അഭദ്വൈ തത്തിലാണെന്നുച്ചുമറെറാന്നിലല്ലെന്നും തീ 
ച്ചയഠണ്‌. ദ്വൈതമാകുന്ന ദേദം പ്രത്യക്ഷം മുതലായ പ്രമാണംകൊ 
ണ്ട അറിയപ്പെടുന്നതും ഇഷ്ടമാകുന്ന ഫലത്തെ കൊടുപ്പാന്‍ സമത്ഥ 
മല്ലാത്തതുമാകുന്നു, നേരേമറിച്ച്‌”. 


“ഉദരമന്തരം കുരുതേ. ഥ തസ്യ ഭയം ഭവതി" 

'മുത്യോ$ സ മൃത്ൃയമാഫ്ലോതി യ ഇഹ നാനേവ പശൃതി' 
ഇത്യാദി ശ്രുതികഠം ഭേദദര്‍ശിയായ പുരുഷന്‍ അനര്‍ത്ഥത്തെ പ്രാ 
പിക്കുന്നതായിപ്പറയുന്നു. കൂടാതെ. 


“അഥ യോ )ന്യാം ദേവതാമുപാസ്സേ ന്യോ/ സാ... 

വന്യോ ഹമസ്മീതി ന സ വേദയഥാ പശുഃ' 
എന്ന ശ്രുത്തി ഭേദദര്‍ശിയായ പുരുഷനെ പശുതുല്യനെന്നു പറ 
ഞ്ഞും കൊണ്ട്‌ ഭേദത്തെ നിന്ദിച്ചു കാണുന്നതു കൊണ്ടു്‌ ശ്രുതിയുടെ 
താല്പയ്യം ദ്വൈതത്തില്‍ സംഭവിക്കുന്നതല്പ. ആ ശ്രുതി ദ്വൈതപ്ര 
തിപാദകമാണെന്നു” പായുന്നപക്ഷം പ്രമാണമല്ലെന്നുതന്നെ വരും, 
ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌ ഈ അത്ഥം സിദ്ധിച്ചു. അതായത്‌. 
ഫലത്തോടു കൂടിയതും അജ്ഞാതവുമായ പദാത്ഥത്തെ ബോ 
ക്കുന്നതു കൊണ്ട്‌ അദ്വൈതശ്രുതി പ്രബലപ്രമാണവും, ഫലശുൂന്ം 
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ലും ജ്ഞാതവുമായ പദാര്‍ത്ഥത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ ഭേദ 
ശ്രുതി ദുര്‍ബ്ബലപ്രമാണവുമാകുന്നു. ലോകത്തില്‍ പ്രബലം ദുബ്ബല 
ത്തെ ബാധിച്ചുകാണുന്നതല്പാതെ ദുര്‍ബ്ബലം പ്രബലത്തെ ബാധിച്ചു 
കാണുന്നില്ല. ഇങ്ങനെ ഭേദശ്രുതിക്ക്‌ വിരോധമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ 
അദ്ദൈതശ്രുതി മറെറാന്നില്‍ താല്പയ്യമുള്ളതായിത്തീരുന്നില്ല. അ 
ദ്വൈതശ്രുതിക്ക്‌ വിരോധമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ ഭേദശ്രുതി മറെറഠന്ന്‌ ല്‍ 
താല്പയ്യമു ളതായിത്തീരുന്നതുമാണ്‌. ' അതുകൊണ്ട്‌ അല്വൈതശ്രു 
തിക്ക്‌ വിരുദ്ധമാകയാല്‍ ഈ പ്രപഞ്ചം സത്ൃമാകന്നില്ല. ഇങ്ങനെ 
ബ്രഹ്മം അദ്വിതീയമാണ എന്നു സാധിപ്പാനുള്ള തക്ങ്ങെളെക്കൊണ്ട്‌* 
ആ ബ്രഹ്മം അദ്വിതീയമോ സദ്ധിതീയമോ എന്ന സംശയം നീമ്ടുന്നു 


ഇനി ആ ബ്രഹ്മം ആനന്ദരൂുപമാണെന്നു” സാധിപ്പാനുള്ള 
തക്കത്തെ പറയാം. 


പരമാത്മാവ്‌ ആനന്ദരൂപമല്ലെങ്കില്‍ പരമാത്മപ്രപ്ലി പുരു 
ഷാര്‍ത്ഥമാകുന്നതല്പ. കാരണം_ആനന്ദപ്ര'പ്ല മ. ത്രമേ പുതഷാ 
ത്ഥമാകുന്നുള്ള, പരമതത്മപ്രാപ്പി പുരുഷാര്‍ത്ഥമലല്ലന്നു വന്ന.ല്‍ പര 
മാത്മപ്രരാപ്ലിയെ പുരുഷാര്‍ത്ഥമായി പറയുന്ന, 

* ആത്മലാഭാന്ന പരം വിദ്യതേ" 

“പുരുഷാന്ന പരം കിഞ്ചില്‍ം 

സാ കാഷ്ടാ സാ പരാ ഗതിഃ" ഇത്യാദി ശ്രുത്‌സ്ൂതി വച 
നങ്ങഠംക്ക” വിരോധം സംഭവിക്കും. ആ ശ്രുതിയുടെ വിരേംധം 
ആസ്ത്രികന്മാക്ക്‌ അനിഷ്ടമാകയാല്‍ പരമാത്മായിനെ ആന. ന്ദരുപ 
മായിട്ടതടന്നെ അംഗീകരിക്കേണ്ടതം കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള തക്കം 


കൊണ്ട്‌ പരമാത്മാവ്‌ ആനന്ദരൂപമോ അല്പയോ എന്ന സംശയം 
നിവര്‍ത്തിക്കുന്നു, 


' ഇ'നീ പരമാത്മാവ്‌ ചൈതനൃരൂപമാണെന്നു്‌ സാധിപ്പാ 
തള്ള തക്കത്തെ പറയാം. 


സം 


വ്‌ ചൈതന്യ രൂപമല്ലെങ്കില്‍ ഘടം മുതലായവ 
യെപ്പേംലെ സൂയ്യന്‍,, ചന്ദ്രന്‍ മുതലായ ജഗത്തിനെ പ്രകാശിപ്പറക്കു 
വാന്‍ ഒന്നില്പാതായിവരും. പരമത്മാവിനെ ജഗത്തിടന്‍റ പ്രകാ 
ശകവസ്തരവായി സ്വീകരിക്കാത്ത പക്ഷം സൂയ്യചന്ത്രാദി സമസ്ത ജഗ 
ത്തിന്‍േറയും പ്രകാശകമാണെന്നു പറയുന്ന 
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. “തസൃ ഭാസാ സവ്വമിദം വിഭാതി 

“തച്ണൂഭ്രം ജ്യോതിഷാം ജ്യോതി" 

“ജ്യോതിഷാമപി തജേജ്യാതിസ്പുമസഃ പരമുച്യൃതേ" 
ഇത്യാതി ശ്രൃതിസ്മതി വചനങ്ങഠംക്ക്‌” വിരേഗധംവരും. ആവി 
രോധം ആക്കം ഇഷ്ടമല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ പരമാത്മാവിനെ ചൈതന്യ 
മാണെന്നുതന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌, ഇങ്ങനെയുള്ള തക്ം കൌ 
ണ്ട പരമാത്മാവ്‌ ചൈനത്ൃയമോ അല്പയോ എന്ന സംശയം നിവ 
ത്തിക്കുന്നു. 


ഇനി ആ പരമാത്മാവ്‌ നിര്‍ ഗ്ലണമാണെന്നു സാധിപ്പ്ാനുള്ള 
തക്കത്തെ പറയാം, 


പരമഠത്മാവ” സഹഗുണമാണെങ്കില്‍ നിവ്വിശേഷസ്വരൂപമാ 
ണെന്നു പറയുന്ന 

“ അസ്ഥുലമനണ്ഡവഡ്രസ്വദീര്‍ഘം”" ഇത്യാദി ശ്രുതിവചന 
ങ്ങഠംക്ക” വിരോധംവരും. ആ വിരോധം ആന്തികന്മാക്ക്‌ ഇഷ്ടമ 
ലവ യ്ക്രയാല്‍ പരമാത്മാവിനെ നിര്‍ഗ്ഗണമായിട്ടതന്നെ സ്വീകരിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള തക്കംകൊണ്ട്‌ പരമാത്മാവ്‌ സഗുണമോ 
നിര്‍ഗ്ഗണമോ എന്ന സംശയം നിവര്‍ത്തിക്കുന്നു, 


ഇനി ത്വംപദാത്ഥമാകുന്ന ആത്മാവ്‌ ആനന്ദസ്വരുപമാണെ 
അ” സാധിപ്പാനുള്ള തക്കത്തെ പറയാം, , 


ആത്മാവ്‌ ആനന്ദസ്വരൂപമല്ലെങ്കില്‍ ഒരു ജീവന്‍പോലും 
സ്വാര്‍ത്ഥത്തിന്നുവേണ്ടി പ്രവര്‍ത്തിക്കുകയില്ല. എല്ലം പ്രാണികളും 
സ്വാര്‍ത്ഥത്തിന്നു വേണ്ടി മാത്രമേ ലോകത്തില്‍ [പവര്‍ത്തിച്ചുകാണു 
ന്നുള്ള എന്ന ലോക'.പസിദ്ധിക്ക്‌” വിരോധംവരും., കൂടാതെ... 

“ന വാ അരേ പത്യഃ കാമായ 

പതിഃ [പിയോ ഭവതി ആത്മനസ്മു കാമായ 

പതിഃ [പിയോ ഭവതി" 
ഏന്ന മൈത്രേയിയോടുള്ള യാജ്ഞവല്ല്യമുനിയുടെ വചനംകൊണ്ടം 
പതിജായാദികളായ പദാത്ഥങ്ങളെല്ലാം അവരവരുടെ ആത്മാവുന്നു 
വേണ്ടി മാത്രം [പിയടപ്പട്ടവയാകുന്നു എന്നു സ്റുഷ്ടമാണ. ഇങ്ങനെ 
യൃള്ള ശ്രുതികരഠംക്കും വിരോധം . വരുന്നതുകെണ്ടേ” ആത്മ്വേ ആന 
ന്ദരൂപമോ അല്പയോ ഏന്ന സംശയം വിവത്തിക്കുന്നു, 
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ഇനി ആത്മാവ്‌” ചൈതന്യരൂപമാണെന്നതിന്നുള്ള തക്ക 
ത്തെ പറയാം. 


ഈ ആത്മാവ്‌ ചൈതന്യ സ്വരൂപമല്ലെങ്കില്‍ ഘടാദികളടെ 
മാതിരി ജഡമായതുകൊണ്ട്‌ സാവയവമകയ:ല്‍ അനത്മ:വായി 
ഭവിക്ം, അങ്ങനെയായാല്‍ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ പ്രകാശപ്പ്പിക്കന്ന 
ഒരു ചൈതന്യമില്ലാത്തതുകെണ്ട്‌ ജഗത്തില്‍ അ ന്ധതതന്നെ വന്നേ 
ഒഓാംം കൂടാതെ ആത്മാവിനെ ചേതനമായിട്ടു പറയുന്ന 

“യോയം വിജ്ഞാനമയഃ പ്രാണേഷു 

ഹൃദ്യന്തര്‍ജ്യോതിഃ പുരുഷഃ" 

“ അത്രായം പുരുഷഃ സ്വയം ജ്യോതിഭവതി' 

“ക്ഷേത്രം ക്ഷേത്രീ തഥാ കൃത്സ്നം 

പ്രകാശയതി ഭാരത!" ഇത്യാദി ശ്രൃത്‌ സ്മൃതി ൨ചനങ്ങഠം 


ക്കാ വിരോധംവരും. ഈ വിരോധം ആക്കമ ഷ്ടമല്. യ്ത്റയാഠല്‍ അത്മാ 
വിനെ ചൈതന്യസ്വരൂപമെന്നുതന്നെ അംഗീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കു 


ന്ന. ഇങ്ങനെയുള്ള തക്കംകൊണ്ട്‌ ആത്മാവ്‌ ചൈതന്യസ്വരൂപമോ 
അല്പയോ എന്ന സംശയം നിവമ്തിക്കുന്നു. 


ആത്മാവ്‌ കത്താവല്ല എന്നു സാധിപ്പിക്കുന്ന തക്ത്തെ 
പ്പരറയാംം | 


ആത്മാവ? കത്താവാകുന്നപക്ഷം വികാരിത്വംവഴിക്ക പരി 
ണാമിയാകയാല്‍ അനിത്യമായിത്തീരും. ആത്മാവിനെ അനിത്യ 
മാണെന്നു” അംഗീകരിച്ചാല്‍ ആത്മാവ്‌ നിത്യമാഒണന്നു പറയുന്ന 

“അവിനാശീ വാ അരേ യമാത്മാ 

"നിത്യ സവ്വഗതഃ സ്ഥാണുഃ' ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മതിവചന 
ങ്ങഠംക്ക”. വിരോധംവരും. ഈ വിരോധം ആക്കും ഇഷ്ുമല്പംത്തതു 
കൊണ്ട്‌” ആത്മാവിനെ അകത്താവായിട്ടുതന്നെ അംഗീകരിക്കേണ്ട 
താണ്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള തക്ടംകൊണ്ട്‌ ആത്മാവ്‌ കത്താവോ അക 
ത്താവോ എന്ന സംശയത്തിന്നു നിവ്യത്തിയുണ്ടാകുന്നു, 


ഇനി തത്വം പദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ അഭേദത്തെ സാധിപ്പിക്കുന്ന 
തക്കത്തെ പറയാം. 


തല്‍പദാത്ഥമാകുന്നു പരമാത്മാവ്‌ ത്വംപദാത്ഥമാകുന്ന ജീവാ 
ത്മാവില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്നമാകുന്നപക്ഷം ഘടാദികളെപ്പേ ലെ അന:ത്മ 
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ഭാവംവഴിക്ക൦ അനിത്യമായേക്കാം. പരമത്മാവ്‌ അന്‌ ത്യമാണെ 
ന്നംഗീകരിക്കുന്നപക്ഷം നിത്യമാണെന്നു പറയുന്ന ശ്രുത്‌സൂതീതി 
ഹഫാസപുരാണാദികഠാക്ക വിരോധംവരും. കൂടാതെ__ജീ൨ ബ്രഹ്മ 
ഞ്ങഠം൧9" ഭേദം സ്വീകരിച്ചാല്‍ അവക്ക്‌ അഭേദം പറയുന്ന 

* തത്വമസി" 

* അഹംബ്രഹ്മാസ്മ്ി” 

" അയമാത്മാ ബ്രഹ്മ" 

“ക്ഷേതൂജ്ഞം ചാപി ഗം വിദ്ധി 

സവ്വക്ഷേത്രേഷ് ഭാരത!" ഇത്യദി ശ്രുതിസ്മ്തികഠംക്ക്‌' വി 
രോധം സംഭവാിക്കും. ആ വിരോധം ആക്കം ഇഷ്ടമല്പാത്തതുകൊണ്ട്‌” 
ജീവപരന്മാരുടെ അഭേദത്തെതന്നെ സ്വീകരിക്കേണ്ടത: ണ്‌, ഇങ്ങ 
നെയ്യള്ള തക്ടെകൊണ്ട്‌ പരമത്മാവ” ജീവാത്മാവില്‍ നിന്നു” ഭിന്ന 
മോ അഭിന്നമോ എന്ന സംശയത്തിന്ന്‌ നിവ്വത്തിയുണ്ടാകുന്നു. 


ഇനി കേവലജ്ഞാനമാണ്‌ മോക്ഷസാധനം എന്നു സാധി 
പ്പാനുള്ള തക്കത്തെ പറയാം. 


കമ്മത്തോട്ടകൂടിയ ജ്ഞാനമാണ്‌ മോക്ഷസാധനമെന്നു വ 
ന്നാല്‍ സ്വഗ്ലാദികളെപ്പോലെ കമ്മജന്യമാകയാല്‍ മേഗക്ഷം അനി 
തൃതായേക്കാം. മോക്ഷം അനിത്ൃയമാകുന്നപക്ഷം മുക്തപുരുഷന്മക്കേ 
പിന്നേയും സംസാരപ്രാഫ്ടിയുണ്ടാകും. അങ്ങനെയ; കയാല്‍ മുക്തപു 
രുഷന്മാര്‍ക്ക്‌ സംസാരപ്പാപ്യിയെ നിഷേധിക്കുന്ന. 

“ന സ പുനരാവത്തതേ' 

*യദ്‌ഗത്വാ ന നിവത്തന്തേ 

തഭ്ധാമ പരമം മമ" ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മതിവചനങ്ങംക്കും, 
കേവലജ്ഞാനംകൊണ്ടു മാത്രമാണ്‌ മോക്ഷപ്രപ്ലിയെന്നു പറയുന്ന... 

*ജ്ഞാനാദേവ തു കൈവല്യം", 

“നാന്യഃ പന്ഥാ വിദൃതേ യനായ" 

“ജ്ഞാനേന തൂ തദജ്ഞാനം 

യേഷാം നാശിതമാത്മനഃ" ഇത്യാദി ശ്രുതിസൂൂതികഠംക്കും 
വിരോധംവരും. ആ വിരോധം ആസ്തികന്മാര്‍ക്ക്‌ സമ്മതമല്ലാത്ത 
തുകൊണ്ട്‌” കമ്മത്തോടുകൂടിയ ജ്ഞാനം മോക്ഷസാധനമല്ലെന്നും 
* അഹംബ്രഹ്മാസ്മി' എന്ന അഭേദജ്ഞാനം മാത്രമാണ്‌ മോക്ഷത്തിന്നു 
സാധനമെന്നും സ്വീകരിക്കേണ്ടതാകുന്നും ഇങ്ങനെയുള്ള തര്‍ക്കം 


ടു തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


കൊണ്ട്‌ കമ്മത്തോടകൂടിയ ജ്ഞാനമോ കേവലജ്ഞാനമോ മോക്ഷ 
ത്തിന്നു” സാധനമെന്ന സംശയത്തിന്നു്‌ നിവൃത്തിയു ണ്ടാകുന്നു, 


ഇപ്രകാരം ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞ തര്‍ക്കമാകുന്ന മനനംകൊ 
ണ്ടു മാത്രമാണ്‌ മുമ്പ പറഞ്ഞ ആത്മഗതമായ സംശയം നിവത്തി 
ക്കുന്നത്‌. ഈ തര്‍ക്കമാകുന്ന മനനത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം ദ്വിതീയപ 
രിച്ഛേദത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്തിട്ടണ്ട്‌. ഈ മനനം ശാരീരകമീ 
മാംസയുടെ രണ്ടാം അധ്യറയത്തിന്‍െറ പഠനംകൊണ്ടു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


സ .ശയമെന്നും നിശ്ചയമെന്നും രണ്ടു വിധമായി പറയപ്പെട്ട 
അയഥാത്ഥാനുഭവത്തിലെ ഒന്നാമത്തെ സംശയത്തെ ഇതുവരെ നിരൂ 
പണംചെയ്തു. ഇനി രണ്ടാമത്തെ നിശ്ചയത്തെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 


"സ.ശയവിരോധി ജ്ഞാനം ട നിശ്ചയഃ? 
മുമ്പ പറഞ്ഞ സംശയത്തിന്നു” വിരോധിയായ ജ്ഞാനത്തെ നിശ്ച 
യമെന്നു പറയുന്നു. ഒരുവനും” ഏതു പദാര്‍ത്ഥത്തില്‍ നിശ്ചയമുണ്ടോ 
അവന്നും” അതില്‍ സംശയമുണ്ടാകാത്തതുകൊണ്ട്‌ നിശ്ചയം സംശയ 


ത്തിന്നു്‌ വിരോധിയാണെന്നു” സ്തുഷ്ടമാകുന്നു. ഈ നിശ്ചയം യഥാ 
ത്ഥമെന്നും അയലാാര്‍ത്ഥമെന്നും രണ്ടു വിധത്തിലാകുന്നു, 


“അവിസംവാദി ജ്ഞാനം ട യഥാര്‍ത്ഥനിശ്ചയഃ" 
ഫലത്തില്‍ പയ്യവസാനിക്കുന്ന ജ്ഞാനത്തിന്നു” യഥാര്‍ത്ഥനിശ്ചയ 
മെന്നു പേര്‍. അതായത'”_ഏമു നിശ്ചയത്തിന്നുശേഷം പ്രവത്തി 
ച്ചാല്‍ ആ വസ്തുവെ പ്രാപിപ്പാന്‍ കഴിയുമോ ആ നിശ്ചയത്തെ യഥാ 
ത്ഥനിശ്ചയമെന്നു” പറയുന്നു. ഈ യഥാര്‍ത്ഥ നിശ്ചയത്തെ ദ്വിതീയ 
പരിച്ചേദത്ത।ല്‍ പ്രമയായും ഈ പരിച്ചേദത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ 
യഥാര്‍ത്ഥസ്മൂതി യായം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതായത്‌__യഥാര്‍ത്ഥ 
മായ അനുഭവത്തിന്നും സ്മൃതിക്കും യഥാര്‍ത്ഥനിശ്ചയമെന്നു പേര്‍, 


“വിസംവാദി ജ്‌ഞാനം .. അയഥാര്‍ത്ഥനിശ്ചയഃ" 
ഉദ്ദിഷ്ടഫലശു നമായ ജ്‌ ഞാനത്തെ അയഥാര്‍ത്ഥനിശ്ചയമെന്നു പറ 
യൂണ. അതായത്‌ __.ഏതു വസ്മൃവിന്‍െറ നിശ്ചയത്തിന്നുശേഷം പ്രവ 
ത്തിച്ചിട്ടം ആ വസ്തുവെ പ്രാപിക്കുവാന്‍ കഴിയുന്നില്പയോ ആ നിശ്ച 
യത്തെ അയഥാര്‍ത്ഥനിശ്ചയമെന്നു പറയുന്നു. ഈ അയഥാര്‍ത്ഥനി 
ശ്വായയ്ും തര്‍ക്കം, വിപയ്യയം എന്നിങ്ങനെ 'രണ്ടതരത്തിലാകുന്നു. 
തര്‍ക്കത്തിനെറ ലക്ഷണവും ഉദാഹരണവും ഈ പരിച്ചേദത്തിന്‍െറ 
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ആദിയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ൨ഹനിയും ധൃവുമുള്ള പവ്വതത്തില്‍ 
വഹ്നിയില്ലെന്നും ധൃുമമില്ലെന്നും വിഷയീകരിക്കുന്ന “ഈ പവ്വത 
ത്തില്‍ വപനിയില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ധുവുമുണ്ടാകയില്പ' എന്ന തക്കം 
അയഥാര്‍ത്ഥനിശ്ചായകമായ തര്‍ക്കുമാകന്നു. 


ഇനി വിപയ്യയത്തെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 
“മിഥ്യാജ്‌ഞാനം ം-. വിപയ്യയഃ* 
മിഥ്യയാകുന്ന ജ“ഞാനത്തെ വിപയ്യയമെന്നു പറയുന്നു. ശുക്തിയി 
ലെ 'ഇദംരജതം”" എന്ന ജ്‌ ഞഠനവും രജ്ജുവിലെ “അയംസ്പ്പഃ 
എന്ന ജ്ഞാനവും മററും മിഥ്യാജ്‌ഞാനത്തിന്നു” ദുഷ്ടാന്തങ്ങളാകുന്നു. 


ശങ്ക: ജ“ഞാനത്തിലുള്ള മിഥ്യാത്വം ബാധ്ൃത്വമെന്നോ 
നിവ്വിഷയമെന്നോ അഭിപ്രായം? ഒരു ജ൦ഞാനത്തിന്നും സ്വസ്വരൂ 
പംകൊണ്ട്‌ ബാധ വരായ്ക്രയാല്‍ ബാധ്ൃത്വമധണ്‌ മിഥ്യാത്വമെന്നു്‌ 
പറവാന്‍ തരമില്ല. കൂടതെ. ഒരു ജ൦ഞാനവും വിഷയമില്ലാതെ 
യുണ്ടാകാത്തതു കൊണ്ട്‌ നിവ്സറിഷയത്വത്തേയും മിഥ്യാത്വമെന്നു പറ 
യയവാന്‍ വഴ്വയില്പം 


സമാധാനം :_. “അതസു"ന്‍ തദ്‌ബുദ്ധിഃ . മിഥ്യാജ്‌ഞഠനം" 
(അതില്ലാത്ത (അതല്ലാത്ത) വസ്തുവില്‍ അതുണ്ടെന്ന (അതാണെന്നു 
ബുദ്ധിയെ__ജ്‌ ഞാനത്തെ_ മിഥ്യാജ്‌ ഞാനമെന്നു പറയുന്നു. രജത 
ത്വമില്പാത്ത ശുക്തിയിലുള്ള രജരത്വജ്ഞഠനം മിഥ്യ: ജ്ഞാന മാകു 
ന്നു. ജ്‌ ഞാനത്തിന്നു്‌ സ്വരൂപേണ ബാധയില്ലെങ്കില്ം വിഷയ 
ത്തിന്‍െറ ബാധകെ:ണ്ട്‌ ജാഞാനത്തിന്നും ബധയുണ്ടെന്നു പറയുന്നു. 
ഈ ബാധുത്വത്തെരുന്നെയാണ്‌ ജ്‌ ഞാനത്തിലെ മിഥ്യാത്വമെന്ധ്‌ 
പറയന്നത്‌. 


ഈ വിപയ്യയഭ്ൂമവും നിരുപ-ധികമെന്നും സോപാധികമെ 
ന്നും രണ്ടു വിധത്ത ലുണ്ട്‌. അധ്‌ഡ്യാനജ്‌ഞാനംകെ;ണ്ട്‌ നിവ്ൃത്ത 
മാകുന്ന ഭൂമത്തെ നിരുപാധികമെന്നും അധിഷ്ണാനജ “ഞാനമുണ്ടായിട്ടം 
നിവ്ൃത്തമാവാത്ത ഭൂമജ്‌ഞാണത്തെ സോപ:ധികമെന്നും പറയുന്നു. 
നിരുപാധികഭ്ൂരമത്തെ ബഹ്ൃമെന്നും ആന്തരമമെന്നും രണ്ടായി തരം 
തിരിക്കാം. ശുക്തി, രജ്ജു മുതലായവയിലുള്ള “ഇദംരജതം', “അയം 
സപ്പഃ” ഇത്യാദി ഭ്രമജ്‌ഞാനത്തെ ബാഹ്യമായ നിരുപാധിക ഭൂമമെ 
ന്നും, ഞാന്‍ അജ്‌ ഞാനിയാകുന്നു', 'ഞാന്‍ ബ്രഹ്മത്ത അറിയുന്നില്ല” 
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എന്ന ട്രമജഞാനത്തെ ആന്തരമായ നിരുപാധിക ട്രമമെന്നും പറയു 
ന്നു. ശുമതി, രജ്ജു മുതലായ അധ്‌ഷ്ഠാനത്തിന്‍െറ ജാഞാനം കെണ്ട” 
“ഇദംരജതം', “അയംസപ്പുഃ' ഇത്ൃയദ്ദി ഭ്രമത്തിന്നും ആത്മാവാകുന്ന 
അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനംകെഥണ്ട്‌ “ഞാന്‍ അജ്‌ഞാനിയ: കുന്നു" 
എന്ന ട്ര മത്തിന്നും നിവ്ൃത്തിയുണ്ടാകുന്നു. 


ഇങ്ങനെതന്നെ സോപാധികട്രമവും ബാഹ്യം, ആന്തരം എന്നു 
രണ്ടുവിധമാകുന്നു രക്തഗുണമില്ലാത്ത ശുക്ൂസ്തുടികത്ത്‌ന്സ്‌ രക്തവ 
ള്്റത്തോടുകൂടിയ ജപാപുഷ്ട്ും മുതലായ ദ്രവ്യങ്ങളുടെ സാമീപ്യമുണ്ടാ 
കുമ്പോഠം “ഇത്‌ ചുവന്ന സ്റ്റടികമാകുന്നു'വെന്ന ഭ്രമം ഉണ്ടാകുന്ന. ആ 
ഭ്രരത്തെ ബാഹൃയ മായ സോപാധിക ട്രമമെന്നു” പഠയുന്നു. ഇവിടെ. 
ഈ സ്റ്റടികം ശുക്ടമാകുന്നു, രക്തമല്ല എന്ന സ്റ്റടികമായ അധിഷ്ഠാന 
ത്ത!ന്‍െറ ജാഞാനമുണ്ടായിരുന്നാലും ജപ: പൃഷ്ടം മു ലായ ഉപാധി 
കഠം നിവര്‍ത്തിക്കുന്നതുവരെ “ലോഹിതഃ സ്റ്റട കഃ” എന്ന ഭ്രനത്തിന്നു 
നിപ്പത്തിയയണ്ടാകുന്നില്പ. ഇപ്രകാരം ഒരു തത്വജ്‌ഞാനിയയുടെ ആ 
കാശാദി പ്രപഞ്ചാനുഭവവും ബാഹൃമായ സോപാധികട്രമം ആകുന്നു. 


ശമം: “ലോഹിതഃ സ്റ്റടിക3” എന്ന ട്രമത്തില്‍ ജപാപഷ്കും 
മുതലായ ഉപാധികളള്ളതു കൊണ്ട്‌ അതിനെ സോപാധികമെന്നു 
പറയട്ടെ. പ്രപഞ്ചഭൂമത്തില്‍ ഒരു ഉപാധിയും കാണ്മാനില്പാത്തതു 
കൊണ്ട്‌” അതെങ്ങനെ സോപാധികമാകുന്നു? 


സമാധാനം: _ പ്രപഞ്ചഭൂതത്തില്‍ പ്രാരബ്ബകമ്മസഹിതമായ 
വിക്ഷേപശക്തിയോടകൂടിയ അജ്‌ഞാനം ഉപാധിയാണ്‌. എന്തെ 
ന്നാല്‍.” അഹംബ്രഹ്മാസ്മരി" എന്ന അധിഷ്യാന ബ്രഹ്മജ്ഞാനംകൊ 
ണ്ട്‌ ആവരണശക്ത യോടുകൂടിയ അജ്‌ഞ്രനം ന।വര്‍ത്തിച്ചുവെങ്കി 
ലും വിക്ഷേപശക്തിയോടുകൂടിയ അജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ ബലം കൊണ്ടു 
പ്രാരബ്ദ ചമ്മം നശിക്കുന്നതുവരെ തത്വജ്‌ഞാനിക്കും ആകാശാദി 
പ്രപഞ്ചത്ത (൯൩൦ അനുഭവമുണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 'ലോഹിതഃ 
സ്റ്റമിക3' ഏനട്രമത്തെ പ്പോലെ പ്രപഞ്ചഭൂമവും സോപാധികമാകു 
ന്നു, കൂടാതെ__“ഞാന്‍ കര്‍ത്താവാകുന്നും ഞാന്‍ ഭോക്താവാകുന്നു' 
എന്ന ആത്മാവിലുള്ള കര്‍ത്തൃത്വഭോക്തരു ത്വബുദ്ധിയാകുന്ന ആന്ര 
മായ സോപാധികഭ്രമത്തില്‍ അന്തഃകരണത്തെതന്നെ ഉപാധിയായ 
റിയേണ്ടതാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍. ആത്മാവ” വാസ്മപുവത്തില്‍ അസം 
ഗും നിവ്യികാരകനും ആണ്‌, ആത്മാവില്‍ കര്‍ത്തുത്വമോക്തറുത്വാ 
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ദിക ളൊന്നും തന്നെ സംഭാവ്ൃമല്പ. എന്നാല്‍. അന്തഃകരണത്തിലുള്ള 
കര്‍ത്ത ത്വഭോക്തൃത്വാദിധമ്മങ്ങളെ അവിവേകബലേന ആത്മാ 
വില്‍ ആരോപണംചെയ്തിരിക്കയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ “അഹം 


കര്‍ത്താ, അഹംഭോക്താ” ഇത്യാദി ബുദ്ധി (ജ്‌ഞാനം) സോപാധി 
കര്‍മ മാകുന്നു. 


ഇപ്രകാരം സ്വപൃത്തിലുള്ള രഥം മുരുലായ പദാത്ഥങ്ങളടെ 
ജ്ഞാനവും ആന്തരമായ സോപാധിക ട്രമംതന്നെയാകുന്നു; സ്ത്രി 
യല്പ. എന്തെന്നാല്‍ _സ്വപ്‌നജ്ഞാനം സ്മതിയാണെങ്കില്‍ അത്‌ 
“ആ രഥം” എന്ന ആകാരത്തിലായിരിക്കണം. എന്നാല്‍ “ഈ രഥം, 
ഞാന്‍ രഥത്തെക്കാണുന്നു” എന്ന ജ്ഞാനമാണവിടെയുണ്ടാകുന്നത്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ സ്വപ്‌നജ്ഞാനം സോപാധിക ഭൂമമായ അയഥാത്ഥാ 
നുഭവംതന്നെയാകുന്നു. സ്വപ൦നത്തെ അയഥാര്‍ത്ഥസൂദുതിയെന്നു 
പറയന്ന നൈയായികമതം ഇതിനാല്‍ ഖണ്ഡിതമാണെന്നറിയേ 
ണ്ടതാണ്‌, 


ശങ്ക. സ്വപ്‌നജ്ഞാനത്തെ സ്പപൃതിയായി സ്വീകരിക്കാ 
തെ അനുഭവമെന്നു സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം അനുഭവത്തിന്നു” വിഷയ 
മായ രഥും മുതലായ പദാത്ഥങ്ങളും അവിടെയുണ്ടായതായിപ്പറയ 


ണം. സ്വപ്‌നത്തില്‍ ആ പദാത്ഥങ്ങഠം ഉണ്ടാവാന്‍ തരമില്ല. 
എന്തെന്നാല്‍._ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ രഥാദികളണ്ടാവാന്‍ വേണ്ടന്നത്ര 


ദേശവും കാലവും സ്വപ്‌നത്തില്‍ ക:ണുന്നില്ല. കൂടാതെ. പ്രസി 
ഭ്ധമായ രഥം മുതലായവക്ക്‌ മരം, തച്ചന്‍ മുതലായ സാമഗ്രിയുടെ 


ആവശ്യമുണ്ടു്‌. അതും സ്വപനത്തിലില്ല. കാരണസാമഗ്രിയി 
ല്ലാതെ കായ്യമുണ്ടാകുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ സ്വപ്‌നത്തില്‍ രഥുമാദി 


കളുടെ ഉല്‍പത്തി സംഭാവ്യരല്പായ്്ുയാല്‍ അതിലുള്ള രഥാദിജ്ഞാനം 
സ്മ്യതിയാവഠനേ തരമുള്ള. കൂടാതെ സ്വപ്‌നജ്ഞാനം നിദ്രാദോ 


ഷംകൊണ്ടണ്ടായതുകൊണ്ട്‌ “ആ രഥം' എന്ന സ്ഥാനത്തില്‍ “ഈ 
രഥം” എന്നു ട്ര മമായതാകുന്നു. 


സമാധാനം: പെട്ടി മുതലായവയിലുള്ള വ്യാവഹാരിക 
രജതത്തിന്‍െറ ഉല്‍ പാദകസാമഗ്രിയില്‍നിന്നു* പ്രാതിഭാസികരജത 
ത്തിന്‍െറ ഉല്‍പാദക സാമഗ്രി വിലക്ഷണമാകുന്നതു പോലെ ജാഗ്രദ 
വസ്ഥയിലുള്ള രഥാദികളടെ ഉല്‍പാദകസാമഗ്രിയില്‍നിന്നു: സ്വ 


പ്‌നാവസ്ഥയിലുള്ള രഥാദികളടെ ഉല്‍ പാദകസാഥമഗ്രി വില 
ക്ഷണംതന്നെയാകുന്നു, 
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ഇനി ഈ വിലക്ഷണസാമഗ്രിയെ പറയാം: 

ജാഗ്രദവസ്ഥയിലുള്ള സുഖദുഃഖാദിഭേ:ഗങ്ങഠംക്ക്‌ കാരണ 
മായ പൃണൃപാപകമ്മങ്ങഠം ഒതുങ്ങിനില്‍ക്കുകയും സ്വപ്‌നഭോഗ 
ത്തെ തരുന്ന കമ്മഞ്ങാം ഉല്‍ഭവിക്കുകയും ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയഞ്ങഠം 
ലയത്തെ പ്രാപിക്കുകയും ചെയ്യുമ്പോഠം ജാഗ്രല്‍ കാഠലത്തിലുള്ള 
രഥാദി സകല വിഷയങ്ങളടേയും ഇന്ദ്രിയങ്ങളടേയയം മററും സംസ്റ്റാ 
രമാകുന്ന വാസനകഠംക്ക്‌ ആശ്രയമായും നിദ്രാദോഷത്തോടുകൂടിയ 
തുമായ അന്തടകരണംതന്നെയാണ്‌ സ്വപ്‌നാവസ്ഥയില്‍ രഥാദി 
വിഷയങ്ങളായും ആ രഥാദികളെ ഗ്രഹിക്കുന്ന ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങ 
യും പരിണമിക്കുന്നത്‌. ഇതാണ്‌ ജാഗ്രദവസ്ഥയിലുള്ള രഥാദി 
സാമഗ്രികളില്‍നിന്നു്‌ സ്വപ്‌നാവസ്ഥയിലുള്ള രഥാദിസാമഗ്രി 
കഠം ഭിന്നങ്ങളാണെന്നു പറഞ്ഞത്‌. 


ശങ്ക :_. ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ പ്രമാതാ, പ്രമാണം, പ്രമേയം 
ഇവയുടെ വ്യവഹാരമുള്ളതുടപാലെതന്നെ സ്വപനത്തിലും അവയു 
ടെ വൃവഹാരമുള്ളതുകൊണ്ട്‌ സ്വപ”നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ പ്രാതിഭാ 
സികങ്ങളെന്നു” പറയുന്നത ശരിയല്ല. 


സമാധാനം: ജാഗ്രല്‍ പദാത്ഥങ്ങഠം ഭൂതകായുങ്ങളാകയഥല്‍ 
വളരെക്കാലം നിലനില്‍ക്കുന്നു. സ്വപ“നപദാര്‍ത്ഥങ്ങഠം അല്പകാലം 
മാത്രമേ നില്‍ക്കുന്നുള്ള. ഇങ്ങനെ ആ രണ്ട പദാര്‍ത്ഥങ്ങളും വിലക്ഷ 
ണങ്ങളാകയാല്‍ സ്വപ്‌ നപദാത്ഥങ്ങളെ പ്രാതിഭാസികങ്ങളെന്നു 
പറയുന്നു. കൂടാതെ. ശുക്തിയിലെ രജതജ്ഞാനം ദോഷജന്യമായ 


തുപോലെ സ്വപ൦”നപദാര്‍ത്ഥജ്ഞാനവും നിദ്രാദോഷജന്യമാക 
യ്യാല്‍ ട്രമമാണ്ടെന്നുതന്നെ പറയാം, 


ശങ്ക :_. ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ സുൂയ്യന്‍ മുതലായ ജ്യോതിസ്സുക 
ഉടെ പ്രകാശത്തോട്ടകൂടി ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളുള്ളതിനാല്‍ ആഇന്ദ്രി 
യങ്ങളെക്കൊണ്ടു്‌ രൂപം മുതലായ പദാത്ഥങ്ങളുടെ ജ്‌ഞാനമുണ്ടാ 
കുന്നു. സ്വപ”നാവസ്ഥയില്‍ ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളില്പാത്തതുകൊ 
ണ്ട ആ രൂച്ചാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ അനുഭവം ഏത്ങനെയുണ്ടാകം? 


സമാധാനം:--- സ്വപ'നാവസ്ഥയില്‍ വിഷയങ്ങളായും 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളായും പരിണമിച്ചിട്ടള്ള വാസനാവിശിഷ്ടമായ അന്ത3ക 
രണത്താല്‍ ഉപഹിതമായ സാക്ഷിചൈതന്യംതന്നെയാണ്‌” സാ 
പ൦നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നത്‌, 
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ശജം:_. സ്വപ”നാവസ്ഥയിലുള്ള സാക്ഷി മറെറാരു സാക്ഷി 
യാല്‍ പ്രകാശിതമായിട്ടോ അപ്രകാശിതമായിട്ടോ ആ രഥാദിപദാ 
ത്ഥങ്ങളെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നത്‌? ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം അനവസ്ഥാ 
ദോഷദുഷ്ൂമാകയാല്‍ സ്വീകായ്യ്മല്ല. രണ്ടാമത്തെ പക്ഷവും ശരി 
യല്പ. എന്തെന്നാല്‍ _ ജ്ഞായമാനമല്പാത്തതിനാല്‍ ജഡമായ സാ 
ക്ഷി സ്വപ്‌നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ പ്രകാശിപ്പിക്കുവാന്‍ സമര്‍ത്ഥമല്ല. 


സമറധാനം:__ സാക്ഷിചൈതന്യം സ്വയം പ്രകാശമാന 
മാകുന്നു, അതായത്‌ തന്നെത്തഥന്‍ പ്രകാശിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന 
താകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആ സാക്ഷിയില്‍ ഇപ്പറഞ്ഞ അനവസ്ഥാ 
ദോഷമോ ജഡത്വമോ ഒന്നുംതന്നെയുണ്ടാവുന്നതല്ല. സ്വപ്രകാശ 
മായ സാക്ഷിചൈതന്യംതന്നെയറണ്‌ സ്വപ്‌നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ 
പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നത". ഇതുകൊണ്ടുതന്നെ സ്വപ്‌നാവസ്ഥയില്‍ 
സാക്ഷി ചൈതനൃത്തിന്‍െറ സ്വപ്രകാശത്വത്തെയറിയുവാന്‍ എളുപ്പ 
മുണ്ടു”. 

ശങ്ക: “യേന സുയഷ്യസ്ുപതി തേജസേദ്ധഃ' 

“തമേവ ഭാന്ത മനുഭാതി സവ്വം 

തസ്യ ഭാസാ സവ്വമിദം വിഭാതി" 

“ന തത്ര സൂയ്യോ ഭാതി ന ചന്ദ്രതാരകം" 
ഇത്യദദി ശ്രുതികഠം സാക്ഷിചൈതന്യം സൂയ്യചന്ദ്രാദി സക്ല ജഗ 
ത്തിനേയും പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നതാണെന്നും സുയ്യചന്ദ്രാദികളാല്‍ പ്രകാ 
ശിപ്പ്ിിക്കപ്പെടത്തക്കുതല്ലെന്നും പറഞ്ഞീരിക്കുന്നു, ഇതുതന്നെയാണ്‌ 
സാക്ഷിചൈതനൃത്തിലുള്ള സ്വപ്രകാശത്വം. അതുകൊണ്ടു്‌ ജാഗ്ര 
ദവസ്ഥയില്‍ മാത്രമുള്ള സാക്ഷിയുടെ സ്വപ്രകാശത്വം സ്വപ്‌നാവ 
സ്ഥയില്‍ അറിയുവാന്‍ കഴിയുമെന്നത്‌ ശരിയല്ല, 


സമാധാനം... വിവേകിക്കു്‌” ജാഗ്രദവസ്ഥയിലും സാക്ഷി 
യയടെ സ്വപ്രകാശത്വം നല്ലപോലെ അറിവാന്‍ കഴിയുമെങ്കിലും അ 
വിവേകിദെ അതറിവാന്‍ പ്രയാസമുണ്ടു”,. എന്തെന്നാല്‍_ജാഗ്രദ 
വസ്ഥയില്‍ പോക്കു വരവു മുതലായ വ്യവഹാരം. സൂയുനായ ജ്യോ 
തിഡ്സുകൊണ്ടുണ്ടാകുന്നും അതില്പാതിരിക്കേ ചന്ദ്രനാകുന്ന .ജ്യോതി 
സ്സപുകൊണ്ടുണ്ടാകുന്നു. അതുമില്പാത്തപ്പേഠഠം അഗ്നിയെക്കൊണ്ടും അതു 
മിപ്പാതരിക്കേ ഗാഡ്ധാന്ധഷാരത്തില്‍ ശബ്ദംക്കൊണ്ടും “ഉണ്ടാകുന്നു. 
ഇങ്ങനെ ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ വൃവഹാരത്തെ സാധീപ്പിഴണ്നെ മ്പൂയ്യന്‍ 
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മുതലായ ജ്യോതിസ്സകളോടുകൂടിയാണ്‌ സാക്ഷിചൈതന്യം നില്‍ക്കു 
ന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അവിവേകികഠക്ക്‌” സക്ഷിചൈതനൃയത്തി 
ന്‍െറ സ്വയംപ്രകാശത്തെ നിശ്ചയിക്കുവാന്‍ പ്രയാസംതന്നെ. 


സ്വപ്‌നാവസ്ഥയില്‍ സുയുചന്ദ്രാദി ജ്യോതിസ്സകളൊന്നുമി 
ല്ലെങ്കിലും ജാഗ്രദവസ്ഥയിലെപ്പോലെ എല്ലാ വൃവഹാരങ്ങളം നട 
ന്നുമുണ്ടു”. ഏതു വ്യവഹാരവും ഏതെങ്കിലും ഒരു ജ്യോത്‌സ്തകെ; ണ്ട 
മാത്രം സാധിക്കുത്തക്കതാകുന്നു. അതുകെണ൦്ട്‌ സ്വപ്‌ന വ്യ൨ ഹാര 
ത്തെ സാധിക്കുന്നതിന്നും ഒരു ജ്യോതിസ്സ്‌ അവശ്യം ൨േണ്ടതാണ്‌. 
സ്വപ്‌നത്തില്‍ അന്തമകരണവും അജ്ഞാനവും ഉണ്ടെങ്ക്‌ലും വിഷ 
യാകാരമായി പരിണമിക്കുന്ന അന്തഃകരണം ജ്യോതിസ്സ്ല്പാത്തതു 
കൊണ്ടും അജ്ഞാനം തമസ്സപോലെ പ്രകാശത്തിന്നു വിരോധിയാക 
യാല്‍ ജ്യ്യോതിസ്സ്റല്പാത്തതുകൊണ്ടം പരിശേഷച്ചുനില്‍ക്കുന്ന സാ 
ക്ഷിചൈതന്യമാകുന്ന ജ്യോതിസ്സമാത്രമംണ്‌ സ്വഫ്ലവ്ൃയവഹാര 
ത്തെ സാധിപ്പുിക്കുന്നതെന്നു സിദ്ധമാണ്‌. ഇങ്ങനെ അവ'വേകി 
യായവന്നും സ്വഹ്ലാവസ്ഥയില്‍ സാക്ഷിയുടെ സ്വപ്രാശത്വം നിശ്ച 


യിപ്പാന്‍ കഴിയന്നതുകൊണ്ടാണ്‌ സ്വപ്ഠഠവസ്ഥയില്‍ സ്വപ്രകശ 
ത്വം സുവിജേഞയമാണെന്നു” പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. 


*അത്രായം സ്വയം ജ്യോതിഭവതി” എന്ന ബ്ലഹദഥാരണൃക 
ശ്രുതി ഇതേ അഭിപ്രായത്തിലാണ്‌ സാക്ഷിയെ സ്വയം ജ്യോതി 
സ്റ്നെന്നു്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. ഇവിടെ സ്വയംജ്യോതി സ്റ്റ്‌, സ്വപ്രകാ 
ശം, സ്വയം പ്രകാശമാനം ഈ മൂന്നു ശബ്ദത്ങഠംക്കും ഒരേ അര്‍ത്ഥ 
മാകുന്നു. 


സാക്ഷിയുടെ ലക്ഷണം ദ്വിതീയപരിച്ചേദത്തില്‍ പറഞ്ഞി 
ട്ടണ്ടു.  പ്രാസംഗികമായി സ്വപ്രകാശതയുടെ ലക്ഷണം ഇവിടെ 
പറയാംം 


“ഫഹലചൈചതന്യാവിഷയത്പം ട സ്വപ്രകാശത്വം.” 
ഇന്ദ്രിയജന്യവൃത്തിയില്‍ പ്രതിബിംബിതമായ ചൈതന്യത്തെ ഫല 
ചൈതന്യമെന്നു പറയുന്നു. ആ ഫലചൈതനൃത്തിന്നു വിഷയമല്പാ 
ത്തതിനെ സാക്ഷിചൈതന്യമാകുന്ന സ്വപ്രകാശമെന്നു പറയുന്നു. 
അഥവാ... ന 


*“അവേദ്യത്വേ സതി അപരോക്ഷവ്യവഹാരയേോ?ഗൃത്വം ൭ 
സ്വപ്രകാശത്വം'. 
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ഫലചൈതന്യത്തിന്നു വിഷയമല്പാത്തതും അപരോക്ഷവ്യവഹാര 
ത്തിന്നു്‌ യോഗ്യവുമായതിനെ സ്വപ്രകാശമെന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ 
അപരോക്ഷ വൃവഹാരപദംകൊണ്ട്‌ പ്രമാണജന്യവൃത്തിയെ ഗ്രഹി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. അപരോക്ഷവ്യവഹാരത്തിന്നു” യോഗ്യമായ ഘടാദി 
കളിലും അവേദ്യങ്ങളായ ധമ്മാധമ്മങ്ങളിലും ഈ ലക്ഷണത്തിന്നു” 
അതിവ്യാപ്ലിയില്ലാതിരിപ്പാന്‍ യഥാക്രമം സപ്ലമ്യന്തവും പ്രഥുമാ 
ന്തവും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, 


ശങ്ക: _. സ്വപ്രഷാശമായ സാക്ഷിയെക്കൊണ്ട്‌ സ്വപ്പപദാ 
ത്ഥങ്ങഠം പ്രകാശിക്കുന്നുവെങ്കിലും രഥ്ാദികഠം സ്വപൃത്തില്‍ പുതുതാ 
യുണ്ടാകുന്നുവെന്നതില്‍ എന്താണ്‌ പ്രമാണം? 


സമാധാനം :__അതിന്നുള്ള പ്രമാണം സാക്ഷാല്‍ ശ്രുതിതന്നെ, 

“ന തത്ര രഥാ ന രഥയോഗാ ന പന്ഥാനോ 

ഭവന്തി. അഥ രഥാന്‍ രഥയോഗാന്‍ പഥഃ സ്ൃജതി." 
ജാഗ്രദവസ്ഥയിലുള്ള വ്യാവഹാരികങ്ങളായ രഥങ്ങളോ കുതിര മുത 
ലായവയോ മാര്‍ഗ്ഗുങ്ങളോ ഒന്നുംതന്നെ സ്വപ്ൃത്തിലില്ല. സ്വപ്‌ന 
ത്തില്‍ ആ രഥാദികഠം പ്രത്യേക സൃഷ്ടികളാകുന്നു. ഈ ശ്രുതി സ്വ 
പ്‌നാവസ്ഥയില്‍ പ്രാതിഭാസികങ്ങളായ രഥാദികളണ്ടായതായി 
പറയുന്നു, അതുകൊണ്ടു” രഥാദികളെ പിഷയികരിക്കുന്ന സ്വപ്‌ന 
ജ്ഞാനം അനുഭവമാകുന്നു. സ്മൂതിയല്ല. 


ശങ്ക:_. ഇങ്ങനെ സ്വപ്‌നജ്ഞാനത്തെ അനുഭവമായി സ്വീ 
കരിക്കുന്നപക്ഷം സ്വപ്‌നത്തിലുള്ള രഥ്മാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങഠം ജഗഗ്ര 
ത്തിലും അനുവത്തിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍._ഏത്‌ പ 
ദാര്‍ത്ഥം ഏത്‌ അധിഫ്യ്ാനത്തില്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവോ ആ 
പദാത്ഥം ആ അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു മത്രമേ നിവ 
ത്തിക്കയുള്ള. സ്വപ്‌ നപദാര്‍ത്ഥം ബ്രഹ്മത്തില്‍ കല്ലിതമാകയാല്‍ 
ബ്രഹ്മചൈതനൃത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാര.കൊണ്ടു മത്രമേ നിവത്തി 
ക്കുകയു ഉളു ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരമില്പ ത്തതുകൊണ്ടം ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍ക്കാരമല്പാതെ മറെറാന്നും അതിനെ നിവത്തിക്കാത്തതുകൊ 
ണ്ടും ആ സ്വപ്‌നപദാര്‍ത്ഥം ജാഗ്രദവ സ്ഥയിലും അനുവത്തിക്കേണ്ട 
താണ്‌. അനുവത്തിക്കുന്നുണ്ടെന്നു” പറയുന്നപക്ഷം സകലലോകാനു 
ഭവത്തിന്നും വിരോധം വരും. അതുകൊണ്ടു” സ്വപനജ്‌ഞാനം 
അനുഭവമാകുന്നില്ല. 
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സമദധാനം :. കായ്യങ്ങളടെ നാശം ബ ധയെന്നും ലയമെ 
ന്നും രണ്ടുവിധമാകന്നു. അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ വാസ്തവമായ സ്വരൂപ 
സാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ടു” കായ്യത്തിന്നും അതിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണ 
മാകുന്ന അജ്‌ഞാനത്തിന്നുമുള്ള നാശത്തെ ബ.ധയെന്നു പറയുന്നു. 
ശുക്തിയാകുന്ന അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ടു” രജത 
മാകുന്ന കായ്യത്തിന്നും അതിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമാകുന്ന അജ്‌ഞാ 
നത്തിന്നും നാശം കാണുന്നു. ഇത്‌ ബാധക്കുള്ള ദുഷ്ടാന്തമാണ്‌. ഉപാ 
ദാനരമുണ്ടായിരിക്കേ കായ്യത്തിഒന്‍റ കേവചതി രോഭാവത്തെ ലയം 
എന്നു പ്രറയുന്ന, 


സ്വപ"നത്തിലുള്ള രഥാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങഠം അന്തഃകരണവും 
മായയും വഴിക്ക്‌” ശുദ്ധചൈതനൃയത്തില്‍ അധുസ്തങ്ങള- കുന്നു. 
ശുദ്ധചൈതന്യമാകുന്ന അധ ഘ്യാനത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാര.ജ ഗ്രല്‍ 
കാലത്തീലില്ലാത്തതുകൊണ്ടു്‌ ശുക്തിരജതത്തെപ്പോലെ ആ സ്വ 
പ്‌നപദാര്‍ത്ഥങ്ങംക്ക” ബാധയാകുന്ന നാശമുണ്ടാകുന്നില്ല. എന്നാല്‍ 
സ്വപ്‌നം മുന്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം സോപാധിക ഭ്രമമാകയാല്‍ ജപാകു 
സുമാദികളായ ഉപാധികളുടെ നിപ്പത്തികൊണ്ടെ സ്ത്റടികത്തിലുണ്ടാ 
യിരുന്ന ലോഹിതത്വം നവത്തിക്കുന്നതുപോലെ ഉപാധിയുടെ നി 
വൃത്തികൊണ്ട്‌” സ്വപ്‌നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളും നിവര്‍ത്തിക്കുന്നതാണ്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ സ്വപ്‌നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ അനുവ്ല 
ത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. ജാഗ്രദസ്ഥയിലെ സംസ്റ്റാരവും സ്വപ്‌നത്തില്‍ 
ഭോഗ്ത്തെ (സഖദുഃഖാനുഭവത്തെ) കൊടുക്കുന്ന കമ്മവും നിദ്രാദോഷ 
വും കൂടിയ അന്തഃകരണം സ്വപ്‌ ന്്രമത്തില്‍ ഉപാധിയാകുന്നു. ആ 
അന്തട്കരണമാകുന്ന ഉപാധിയുടെ നിവ്ൃത്തികൊണ്ടു” ജാഗ്രദവസ്ഥ 
യില്‍ അന്തഃടക്രണം സ്വരൂപേണയുണ്ടെങ്കിലും സ്വപ“നഭോഗപ്രദ 
മായ മുംമ്മം, നിദ്രാദോഷം എന്നിവയോടുകൂടിയ അന്തകരണം 
അവിടെയില്ല. 


ഏതു പദാത്ഥം തന്നിലുള്ള ധമേങ്ങളെ തന്നോടു സംബന്ധി 
ച്ചു നില്‍ക്കുന്ന വസ്തുവില്‍ ആരോപിക്കുന്നുവോ ആ പദാത്ഥത്തെ 
ഉപാധിയെന്നു പറയുന്നു. ജാപാകുസുമം തന്നിലുള്ള ചുവപ്പിനെ 
അതിനെ സംബന്ധിച്ചു നില്‍ക്കുന്ന സറ്റടികത്തില്‍ ആരോപിക്കുന്നു, 
അന്തടകരണവും തന്‍െറ കര്‍ വടി ധ്ര്മങ്ങളെ അതി 
നോട്ട്‌ സംബന്ധിച്ചു നില്ലുന്ന ആത്മാവില്‍ ആരോപിക്കുന്നു, അതു 
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കൊണ്ടു്‌” അവിടെ അന്തടകരണം ഉപാധിയാകുന്നു. ഇങ്ങനെ സ്വപ്പ 
ജ്‌ഞാനം സോപാധികളട്ടമമാകയാല്‍ അനുഭവംതന്നെയാകന്നു. 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ സ്വപ്‌നാധ്യാസത്തെ സോപാധിക 
ഭൂമമായി സ്വീകരിക്കാതെ ശുക്തിരജത്ര്രമംപോലെ നിരുപാധി 
കര്‍മമായി സ്വീകരിക്കുന്നു. 


ശം: സ്വപ്‌നാധ്യാസത്തെ നിരുപാധികഭമമായി സ്വീ 
കരിക്കുന്നപക്ഷം സ്വപ്‌നപദാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്ക്‌ ജഠഗ്രത്തില്ം അന൯ുവ്വ 
ത്തിയുണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ _നിരുപാധികകട്രമത്തിന്ന്‌ 
അധിഷ്ണാനജ്ഞാനംകൊണ്ടുമാത്രമേ നിവ്ൃത്തിയുള്ള. ആ സ്വപ്പ്‌ന 
ഭൂരമത്തിന്‍െറ അധ്‌ പുഠാനമാകുന്ന ബ്രഹ്മചൈതനൃയത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ 
കാരം ജാഗ്രത്തിലില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ സ്വപ്‌നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ 
ബാധയുണ്ടാകുന്നതല്ല. 


സമാധാനം: രജതഭൂമത്തിന്നധിഷ്കാനമാകുന്ന ശക്തിയുടെ 
സാക്ഷാല്‍ കാരമില്ലെങ്കിലും രജതര്രമത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണമായ 
അജ്ഞാനമുണ്ടായിരിക്കേ ആ രജതഭൂമത്തിന്ന്‌ വിരോധിയായ 
ദണ്ഡം മുതലായ പദാത്ഥങ്ങളുടെ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു്‌ നിവ്ൃത്തി കണ്ട 
വരുന്നു. അതുപോലെ സ്വപനഭൂമത്തിന്നു്‌ അധിപ്പമാനമായു ബ്രഹ്മ 
ചൈതനൃയത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരമില്ലെങ്കിലും വിരോധിയായ 
ജാഗ്രത്‌ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു്‌ നിവ്രൃത്തിയുണ്ടാവുന്നതാണ്‌. ഇങ്ങനെ 
സ്വപ”നപദാര്‍ത്ഥങ്ങഠംക്ക്‌ ജഗ്രദവസ്ഥയില്‍ അനുവദുത്തിയില്ലാ 
ത്തതുകൊണ്ട്‌ ആ രജതട്രമത്തിന്‍െറ മാതിരി സ്വപ്‌നഭൂമവും 
തിരുപാധിക്രഭൂമംതന്നെയാകുന്നു. 


ശങ്ക:_ സ്വപ്‌നഭ്ൂമം നിരുപാധികളുമമാണെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനിയായവന്ന്‌ ആ ഭ്രൂ മമുണ്ടാവാന്‍ പാടില്ല. എന്തെന്നാല്‍. 
സ്വപ”നപദാര്‍ത്ഥ അളടെ അധിപ്ടദാനമായ ബ്രപമചൈതനൃത്തിന്‍െറ 
സാക്ഷാല്‍കാരം കൊണ്ട്‌ സ്വപ്‌നഭ്ൂധത്തിന്‍െറ ഉപാദാനകാരണ 
തായ അജ്ഞാനം ജ്ഞാനിക്ക്‌ നിവടുത്തമാകുന്നു, 


സമാധാനം:_. ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരം കൊണ്ട്‌ അജ്ഞാനം 
നിവത്തിച്ചുവെങ്കിലും അജ്ഞാനത്തിടെറ കായ്യുമായ അന്തഃകരണ 
“ത്തിന്നു” പ്രാരബ്ദകമ്മം നശിക്കുന്നതുവരെ നിവഭുൃത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. 
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കൂടാതെ സ്വപ”നപദാത്ഥങ്ങഠംക്ക അന്തടകരണംതന്നെ സാക്ഷാല്‍ 
ഉപാദാനകാരണമായതുകൊണ്ടു” പ്രാരബ്ബനാശംവരെ ബ്രഹ്മജ്‌ഞാ 
നിക്കും സ്വപ്‌നഭൂമം സംഭാവ്യമാകുന്നു. 


ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാര.കൊണ്ടു” അജ്‌ഞാനം നിവത്തിച്ചശേ 
ഷം തത്വജ”ഞാനിക്ക്‌ സ്വപ്‌ന ഭൂമമുണ്ടെന്നു സ്വീകരിക്കാത്തപക്ഷം 
ജാഗ്രദവസ്ഥയിലും ശബ്ദാദിവിഷയങ്ങളുടെ അനുഭവമില്പാതിരി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. ജാഗ്രദവസ്ഥയില്‍ തത്വജ്‌ഞ: നിയയുടെ വൃവഹാരം 
പ്രത്യക്ഷസിദ്ധമായതുകൊണ്ട്‌ അവന്നു” സ്വപ്‌നട്രമവും ഉണ്ടന്നു 
അംഗീകരിക്കേണ്ടിയി രിക്കുന്നു. എങ്കിലും തത്വജ്‌ഞാനികളടെ 
മാതിരി സ്വസ്വരൂപത്തിന്‍ ഒരു വൃവഹാരവുമംഗീകരിക്കുന്ന്‌ ല്ല. 


മുമ്പ്‌ സോപാധികമായ്യും നിരുപാധികമായ്ും പറഞ്ഞ വി 
പയുയത്തെ ഇതുവരെ പറഞ്ഞു. ഇനി ആ വിപയ്യയത്തെതന്നെ 
മററു പ്രകാരത്തില്‍ വിഭാഗിക്കാം. 


ആഭ്രമമാകുന്ന വിപയ്യുയം അന്തടകരണവ്രൃത്തിയെന്നും അവി 
ദ്യാവുത്തിയെന്നും രണ്ടുവിധത്തിലുണ്ടു”. സ്വപ”നപദാര്‍ത്ഥങ്ങളുടെ 
ജഞാനം, മനോരാജ്യം. പ്രേതദര്‍ശനം ഇത്യാദി ഭ്രമം അന്ത3കരണ 
വൃത്തിസ്വരൂപവും ശുക്തിരജതജ്‌ഞ:നം, രജ്ജൂസപ്പജ്‌ ഞാനം 
ഇത്യാദി ഭ്ൂമം അവിദ്യാവറുത്തി സ്വരൂപവും ആകുന്നു, മുന്‍പറഞ്ഞ 
സംശയവും അവിദ്യാവദുത്തിതന്നെയാകുന്നു. 


ഇനി ഈ വിപയ്ുയം നിവത്തിപ്പഠനുള്ള ഉപായത്തെ 
പ്രറയാം:__- ാ 

“ഞാന്‍ അജ്‌ഞ നാകുന്നു' ഇത്യാദി നിരുപാധികമായ വ്‌പ 
യ്യയം നിദിത്യാസനം കൊണ്ട്‌ നിവര്‍ത്തിക്കുന്ന. സോപാധികവാി 
പയുയം അത്‌ ഉപാധിയുടെ നിവദൃത്തികൊണ്ട്‌ നിപര്‍ത്തിക്കുന്നു. 
മേല്‍പറഞ്ഞ വിപരിതഭാവനയാകുന്ന വിപയ്യയത്തെ നിവര്‍ത്തി 
ക്കുന്ന നിദിധ്യാന്നത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ ദ്വിതീയപരില്ലേദ 
ത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്യിട്ടുണ്ട്‌. ആ നിദിധ്യാസനം ശാരീരികമീ 
മാംസയിലെ തൃതീയാധ്യായത്തിന്‍െറ പാഠംകൊണ്ട്‌ സിദ്ധമാണ്‌, 


ഇങ്ങനെ ശ്രവണംകൊണ്ടു” പ്രമാണഗതമായ അസംഭാവനയുട 
മനനം കൊണ്ടു” പ്രമമയഗതമായ അസംഭാവനയും നിദിധ്യാസനം 
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കൊണ്ടു” വിപരീതഭാവനയും നിവര്‍ത്തിച്ചാല്‍ “തത്വമസി മുത 
ലായ വാക്യത്തില്‍ നിന്നു” “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന അപരോക്ഷ 
ജഞാനവും ആ അപരോക്ഷജ്‌ഞാനത്തില്‍ നിന്നു” അജ ദു 
ത്തിയും പരമാനന്ദപ്പാപഫിയും ഉണ്ടാകുന്നു, $ 


ശങ്ക: ശ്രവണം, മനനം, നിദിധ്യാസനം ഇവ ചെയ്തിട്ടം 
പലക്ഒം ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരമില്ലാതിരിപ്പാന്‍ എന്താണ്‌ കാരണഭ? 


സമറധാനം:__ ആത്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കു” മുമ്പു 
പറഞ്ഞ അസ,ഭാവനയും വിപരീതഭാവ നയ്യം പ്രതിബന്ധങ്ങളാകു 
ന്നതുപോലെ ഭൂതം, ഭാവി, വര്‍ത്തമാനം എന്ന മൂന്നു പ്രതിബന്ധ 
ഞ്ങഠം വേറെയുമുണ്ടു” ഈ പ്രതിബന്ധങ്ങളള്ള പുരുഷന്ന്‌ ശ്രവ 
ണാദികഠം ചെയ്താലും ആത്മജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശ്രീ വ്യാസഭഗവാന്‍ ബ്രഹ്മസൂത്രത്തില്‍ ഇങ്ങിനെ പറഞ്ഞി 
രിക്ടന്നു: ) 

“ഐഹികമപ്യപ്രസ്തൃതപ്രതിബന്ധേ തദ്ദര്‍ശനാല്‍'. 
ഫലം കൊടുപ്പാന്‍ തയ്യാറായി നില്‍ക്കുന്ന കമ്മവിശേഷത്തേയോ 
അഥുവാ__ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്കു” വിരോധി 
യായ വാസനാവിശേഷത്തേയോ പ്രസ്തുത പ്രതിബന്ധം എന്നു പ്റ 
യുന്നു. ഈ പ്രസ്തൃതപ്രതിബന്ധമില്ലാതിരിക്കേ ശ്രവണ മനനാദി 
കളെക്കൊണ്ട്‌” ഈ ജന്മത്തില്‍തന്നെ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നും 
പ്രസ്തുത പ്രതിബന്ധമുള്ളപക്ഷം ജന്മാന്തരത്തിലേ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരമുണ്ടാകയുളള. ഇതിന്ന്‌ വാമദേവാദികഠം ദൃഷ്ടാന്തങ്ങളാണ്‌”. 
പ്രതിബന്ധത്തോടുകൂടിയ പുരുഷന്നു” ആത്മാവിനെ അറിയുവാന്‍ 
പ്രയാസംതന്നെയുണ്ടെന്ന്‌ ശ്രുതികളും സ്ൂതികളും പറയുന്നു, 


ശ്രുതി: “ശ്രവണായാപി ബഹുഭിയ്യോ ന ലഭ്യഃ 
ശ്ൃണ്വന്തോ/പി ബഹവോയം ന വിദ്യഃ 
ഈ ആത്മാവിനെ അനേകം ജനങ്ങഠംക്ക്‌ ശ്രവണം ചെയ്യാനുംകൂടി 
കഴിയുന്നില്ല. ശ്രവണം ചെയ്തുവെങ്കിലും അനേകംപേക്ക്‌ പ്രതി 
ബന്ധബലംകൊണ്ട്‌ ആത്മാവിനെ കപ്പല്‍ കഴിയു 
ന്നില്പ. 


ഈ അത്ഥത്തെതന്നെ വേറെ ശ്രുതിയും പറയുന്നു :__. 
“ആശ്ചയ്യവച്ച്പൈന .മന്യഃ ശമുണോതി 
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ശ്രുത്വാപ്യേനം വേദ. ന ചൈവ കശ്ചില്‍. 
ഇത്യാദി വേറെ ശ്രൃുതിവചനങ്ങളുമുണ്ട്‌. 


ഇനി ഭൂതം, ഭാവി, വര്‍ത്തമ:നം എന്ന പ്രതിബന്ധങ്ങളെ 
സ്വരൂപത്തേയും അവയുടെ നിവൃത്തിക് ളള ഉപായരതേയും 
പറയാംം 


മുമ്പ” അനുഭവിച്ചിട്ടളള പ്രിയവിഷയങ്ങളുടെ റദൂഡമ:യ 
സംസ്ത്റാരത്തിന്‍െറ ബലം കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മ ചിന്തനാവസരത്തില്‍ വന്നു 
ചാടുന്ന വിഷയത്തിന്‍െറ പിന്നേയും പിന്നേയുമുള്ള സൃരണടത്തെ 
ഭൂതപ്രതിബന്ധം എന്നു പറയുന്നു, 


ഈ ഭൂതപ്രതിബന്ധം വിഷയോപഹിത ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ 
ചിന്തനംമകാണ്ട്‌ നിവര്‍ത്തിക്കുന്നു. 


ഒരു സന്യാസിക്ക്‌ അവന്‍ ഗൃഹസ്ഥാശ്രമത്തില്‍ ഓമനിച്ചു 
വളര്‍ത്തിയ എരുമയെ ഓത്തുകൊണ്ടിരിക്കയാല്‍ വാരം വാരം ശ്രവ 
ണംചെയ്യിട്ടും ആത്മജ്‌ഞാനം ദ്ൂഡമാവാത്തതു കണ്ട ഗുരു അതിന്‍െറ 
നിവ്ൃത്തിക്കുവേണ്ടി ആ എരുമയുടെ രൂപത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ഉപ 
ദേശിച്ചു. അങ്ങനെതന്നെ അതിനെ ചിന്തനംചെയ്തുംകൊണ്ട ഭൂത 
പ്രതിബന്ധം നിവര്‍ത്തിക്കുകയും അതിന്‍െറശേഷം ശ്രവണാഴി 
കൊണ്ട്‌ അവന്‍ ദൃഡമായ ആത്മജ്‌ ഞാനം സമ്പാദിക്കുകയും ചെയ്ത 
എന്ന ഈ കഥു ലോകപ്രസിദ്ധമാകുന്നു. 


. ഭാവി പ്രതിബന്ധം പ്രാരബ്ബകമ്മശേഷമെന്നും ലോകേച്ഛു 
യെന്നും രണ്ടുവിധത്തിലാകുന്നു. ഈ ഭാവി പ്രതിബന്ധമുള്ളപക്ഷം 
ശ്രവണാദികമളെ ചെയ്താലും ആത്മജ്‌ഞാനമുണ്ടാകുന്നതല്ല. 


ശങ്ക :__ പ്രാരബ്ദകമ്മം ജ്‌ഞാനത്തിന്നു” പ്രതിബന്ധകമാകു 
ന്നപക്ഷം ഒരാഠംക്കും ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നതല്പ. എന്തെ 


ന്നാല്‍ __ശരീരമുള്ളതുവരെ പ്രാരബ്ദകമ്മം നശിക്കുന്നില്ല. കൂടാ 
തെ.പ്രഠാരബ്ദകമ്മമാകുന്ന പ്രതിബന്ധകത്തിന്‍െറ ബലംകൊണ്ട്‌ 


ആക്ടം ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടകാത്തപക്ഷം അതിന്നു ശ്രവണാ 
ദികളെ സാധനങ്ങളായി വിധിച്ചിട്ടുള്ള, 

“ആത്മാ വാ അരേ ശ്രോതവ്യോ മന്തവ്്യോ നിദിധ്യാസി 
തവ്യദ" ഇത്യാദിശ്രുതിവചനങ്ങഠം അപ്രമാണങ്ങളായിത്തീ 
ന്നേക്കാം, പം ാ " 


തത്ത്വാനുസസ്ധാനം 331 


സമാധാനം :__. പ്രാരബ്ദകമ്മം ഫലാഭിസന്ധികൃതം എന്നു” 
കേവലമെന്നും രണ്ടുതരത്തിലാകുന്നു. ഈ കമ്മംകൊണ്ട്‌ എനിക്ക്‌ 
ഇന്നഫചം ലഭിക്കട്ടെ എന്നിങ്ങനെയുള്ള ഫദലച്ചയെ ഫചാഭിസ 
ന്ധ എന്നു പറയുന്നു. ഫലാഭി സന്ധി യോടുകൂടിച്ചെയ്യിട്ടുള്ള കമ്മ 
ത്തിന്നു്‌ ഫ വാഭിസന്ധികട തമെന്നും ഫലാമിസസ്ധിയില്ലാതെ ചെയ്യു 
ന്ന പ്രാരബ്ദ ചമ്മത്തിന്നു” കേവലപ്രാരബ്ദ മെന്നും പേരാകുന്നു. ഫലാ 
ഭിസന്ധ ക തമായ പ്രാരബ്ദ പത്മം ഫചാനുഭവത്തിന്നുശേഷം മാത്രമേ 
നശിക്കുകയയളള. മറെറങ്ങി നേയും നശിക്കുകയില്ല. കമ്മമുണ്ടായിര? 
ക്കേ ശ്രവണദദികളെ ചെയ്താലും ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരം ഉണ്ടാകുന്ന 
തല്ല കാര ഇച്ചാഘടിതമായ സാരഗ്രി ക്കാണ്‌ ഏച്ലാററിലും 
അധികം പ്രാബല്യമുമ്ളത്‌. എന്തെന്നാല്‍ ഒരുവന്നു” ഒരേ കാല 
ത്തില്‍ രണ്ടു വസ്തു ദമ്ളെടെ ജ്ഞാനത്തിന്നു ള്ള സാമഗ്രിയയണ്ടെന്നിരുന്നാ 
ലും അവന്നു” ഏ ഉ വസ്തുവ।ന്‍െറ ജ്‌ഞാനത്തിന്നുള്ള ഇച്ഛയണ്ടോ ആ 
വസ്തുവിനെ ജ്ഞാനമാണ്‌ ഒന്നാമതായുണ്ടാകുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 
ഹഥ ച്ഛ] യോടുകൂടിയ പ്രാരബ്ദ ചമ്മം പ്രബലമായിരിക്കയാല്‍ അതു 
ണ്ടായി ഠിക്കേ ശുവണാദികഠം ചെയ്താലും ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാ 
കുന്നതല്ല. എന്നു മാത്തമല്ല__ഫലാഭിസന്ധികൃതമായ പ്രാരബ്ദകമ്മ 
ത്തിനൊ ഫലത്തെ അനുഭവിച്ചതിന്‍െറശേഷം മാത്രമേ ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകയുള്ള. ഇതിനൊ പ്രാബല്യത്തെപ്പററി ശ്രുതി 
ഇങ്ങ്നെ പറയുന്നു: 


“സ യല്‍കാമോ ഭവതി തല്‍ ക്രതൂഭവതി 

യല്‍ ക്രതുഭവതി തല്‍കമ്മ കുരുതെ 

യല്‍ കമ്മ കുരുതേ തദഭിസമ്പദ്യതേ'. 
ജനങ്ങഠം ഏദതതു തരത്തിലുള്ള ഫലത്തെ ആഗ്രഹിക്കുന്നുവോ 
അതതു ഫചത്തിന്നനുകൂലമായ കമ്മത്തെ സജംല്പിക്കുന്ന. ഏതേതു 
കമ്മത്തെ സങ്കല്പിക്കുന്നുമവോ അതതു കമ്മത്തെ ചെയ്യുന്നു, ഏതേതു 
കമ്മത്തെ ചെയ്യുന്നവേടം അതതു കമ്മത്തിന്നനുസരിച്ച ഫലങ്ങളള 
അനുഭവിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഇത്രയുംകൊണ്ട ഫലാഭിസന്ധ കൃതമായ പ്രാരബ്ദകമ്രം 
ഭാവി പ്രതിബന്ധമാണെന്നു പറഞ്ഞു. ഇനി ഫലേച്ഛയില്ലാത്ത 
കേവല പപ്രാരബ്ദ ചമ്മത്തെപ്പുററി പറയം, അത്‌ പുണ്യമെന്നും 
പാപമമന്നും രണ്ടു വിധമാകുന്നു, ഇവയിന്‍ കേവല പുണ്യപ്രാരബ്ദം 


332 തത്ത്വാനുസസന്ധാനം 


പാപത്തെ നിവര്‍ത്തിച്ചും കൊണ്ട്‌ തത്വജ“ഞാനത്തിന്നു” കാരണ 
മാകുന്നു. ശ്രുതി ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: 


*ധമ്മേണ പാപ മപനുദതി” 

*“ജഞാനമുല്‍പദൃതേ പുംസാം ക്ഷയാല്‍ പാപസ്യകമ്മണ 3" 
ൂ “കഷായേ കമ്മഭിഃ പക്വേ തതോജ്‌ഞാനം പ്രവര്‍ത്തതേ', 
ധമ്മംകൊണ്ട്‌ പാപത്തെ നശിപ്പിക്കുന്നു, 
പാപകമ്മം നശിച്ചാല്‍ അധികാരിപുരുഷന്നു" ആത്മജഞാനമുണ്ടാ 
കുന്നു. . 

പുണ്യകമ്മങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ പാപകമ്മങ്ങടം (കമ്മവാസ 
നകഠം) നിവ്ൃത്തങ്ങളായാല്‍ അന്തഃകരണം ശുദ്ധമാകുന്നു, 
ശുദ്ധമായ. അന്തഃകരണത്തില്‍ ആത്മജ്‌ഞാനമുണ്ടാകുന്ന, ഇത്യാദി 
ശ്രുതി സ്ൂമതിവചനങ്ങളെക്കെണ്ട്‌ കേവല പുണ്യപ്രാരബ്ദം 
പാപനിവഭൃത്തിദ്വാരാ ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്നു” കാരണമാണെന്നു 
സിദ്ധമായി. പാപപ്രാരബ്ദം ഫലാഭിസന്ധികൃതമായും ഫലാ 
ഭിസന്ധിരഹിതമായും ഉണ്ട്‌. ഇവ രണ്ടം ആത്മജ”“ഞാനത്തിന്സ൯്‌ 
പ്രതിബന്ധകങ്ങഠംതന്നെയാകുന്നു. പാപപ്രാരബ്പബം ഏതോ പ്രബ 
ലമായ പുണ്യകമ്മംകൊണ്ട്‌ തിരോഭാവത്തെ പ്രംപ്‌ച്ചു്‌ നിവൃയത്ത 
കുന്നു. അല്ലാത്തപക്ഷം അത്‌ ജ്‌ഞാനോല്‍പത്തിക്ക്‌ പ്രതിബ 
ന്ധകവുമാണ്‌, ഇത്രയും പറഞ്ഞതിഒന്‍റ സാരം ഇതാകുന്നു: 


4 പ്രാരബ്ബദശേഷമാകുന്ന ഭാവി പ്രതിബന്ധം ഫലത്തെ അനുഭ 
വിപ്പിച്ച്‌ നിവൃത്തമാവാത്തതുവരെ ശ്രവണാദികഠം ചെയ്താലും 
ആക്കും ആത്മജ്‌ഞാനമുണ്ടാകുന്നതല്ല. ഫുലത്തെ അനുഭവിപ്പിച്ച 
അതു നിവ്ൃത്തമായാല്‍ ശ്രവണാദി സാധനങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌”' ആത്മ 
ജാഞാനമുണ്ടാകുന്നരുമാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മസാക്ഷാല്‍കാര 
ത്തിന്നു"വേണ്ടി ശ്രവണാദികളെ സാധനങ്ങളായി വിധിച്ച ശ്രു 
തിക്ക്‌ അപ്രാമാണ്യം സംഭവിക്കുന്നതല്പ. 


ശങ്ക: ഇപ്പറഞ്ഞ ഭാവി പ്രതിബന്ധകത്തിന്നു എത്രകാലം 
കഴിഞ്ഞാല്‍ നിവൃത്തി കിട്ടും. 


സമാധാനം... ഈ ഭാവി പ്രതിബന്ധത്തിന്‍െറ നിവൃത്തി 
ക്ക്‌ കാലനിയമമില്ല. ചിലക്ക്‌ ഒരു ജന്മംകൊണ്ടും മററചിലക്ക്‌* 
രണ്ടോ മൂന്നോ അതിലധികമോ ജന്മംകൊണ്ടും അതിന്‍െറ നിവ 
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ത്തിയുണ്ടായെന്നുവരാം ഈ അഭിപ്രായം ഗ്രന്ഥാന്തരങ്ങരംക്കും സമ്മ 
തമാണ', ടഃ 


“ആഗാമി പ്രതിബന്ധോ ഹി 

വാമദേവേ സമീരിതഃ 

ഏകേന ജന്മനാ ക്ഷീണോ 

ഭരതസ്യ ത്ര ജന്മഭിഃ" 
പ്രാരബ്ദരശഷമായ ഭാവിപ്രതിബന്ധം വാമദേവന്നും ഭരതന്നും 
ഉണ്ടായിരുന്നു. എന്തെന്നാല്‍_.വാമദേവന്നു” ഒരു ജന്മം കൊണ്ടും ഭര 
തന്നു” മൂന്നു ജന്മംകെ ,ണ്ടുമാണ്‌ അത്‌ നിവര്‍ത്തിച്ചിട്ടള്ളത്‌. - അതു 
കൊണ്ടു” അതിന്‍െറ നാശത്തിന്ന്‌ കാലനിയമമാല്ലെന്നു സിദ്ധ 
മായി, വാമദേവന്‍െറ ചരിത്രം ആത്മപുരാണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു”ം 


ബ്രഹ്മലോകേച്ഛചുയാകുന്ന രണ്ടാമത്തെ ഭാവി പ്രതിബന്ധ 
ത്തെ നിരൂപണം ചെയ്യാം: 


ഏതെശരുവന്‍െറ മനസ്സില്‍ ബ്രഹ്മലോക്പ്രാഫ്സിക്കുള്ള ഇച്ഛ 
യൃണ്ടോ അവന്‍ ശ്രവണാദികളെ ചെയ്താലും ആത്മാവിനെ സാക്ഷാല്‍ 


കരിപ്പ..ന്‍ സമര്‍ത്ഥനാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മലോകത്തി 
ലുള്ള ഇച്ഛയും ആത്മജ്ഞാനോല്‍പത്തിക്കുള്ള ഭാവി പ്രതിബന്ധക 
മാകുന്നു. ഇതിനെപ്പററി ശ്രീ വിദ്യാരണൃസ്വാമികഠം ഇങ്ങനെ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: _ | ി 


“ബ്രഹ്മലോകാഭിവാഞ്ചഛായാം 

സമൃകസ്രത്യാം നിരുധ്യതാം 

വിചാരയേദ്യ ആത്മാനം 

നതു സാക്ഷാല്‍കരോത്യയം". ബ്രഹ്മലോകപ്രാപ്യിയില്‍ 
അത്യധികമിച്ഛുയുള്ളവന്‍ ആ ഇച്ചുയെ തല്‍കാലം തടഞ്ഞുംകൊണ്ടു” 


ശ്രവണാദികളെ ചെയ്തുകൊണ്ടിരുന്നാലും ആത്മാവിനെ സാക്ഷാല്‍ 
കരിക്കുന്നില. 


ശങ്മ:__. ബ്രഹ്മലോകപ്പാഫ്ഠിയില്‍ ഇച്ചുയയള്ളവന്‍ അതിന്‍െറ 
സാധനമായ ഉപാസന ചെയ്തിട്ടില്ലെന്നു മാത്രമല്ല ആത്മജ്ഞാനസാ 
ധനങ്ങളായ ശ്രവണാദികളെ ചെയ്തിട്ടുമുണ്ട്‌ എന്നുവന്നാല്‍ ആ ഇച്ഛ 
യാകുന്ന പ്രതിബന്ധത്തിന്‍െറ ബലംകൊണ്ടു” അവന്നു” ആത്മജ്ഞാ 
നവുംകൂടിയുണ്ടാകയില്ലെന്നാണോ അഭിപ്രായം. അങ്ങനെയായാല്‍ 
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അവന്നു” രണ്ടു ഫലവുമില്ലാതെ അധഃപതിക്കുകയേ ഗതിയുള്ള 
എന്നു വരും. 


സമാധാനം :_- അവന്‍ മരണനനന്തരം ശ്രവണാദികളടെ 
പ്രഭാവംകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മ ദലാകത്തിലെത്തിച്ചേന്ന” അവിടെ നിര്‍ഗ്ഗ 
ണബ്രഹ്മത്തെ “അഹംബ്രഹ്മ.സ്മി” എന്നിങ്ങനെ സക്ഷാല്‍കര! 
ക്കുന്ന. ആ സാക്ഷാരുകാരംകൊണ്ട്‌ വിദേഹകൈവ ലൃമാകുന്ന 
മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുകയും ചെയുന്നു. 


ശ്രുൃതിയിങ്ങനെ പറയുന്ന :__ 


“വേദാന്ത വിജംഞാന സുനിശ്ച താത്ഥാഃ$ 

സന്യാസദയ; ഗാദ തയ ശുഭ്ധസത്വാഃ ല്‍ 

തേ ബ്രഹ്മലോകേഷ പരാന്തകാലേ 

പരാമുതാല്‍ പരിമു പൃന്തി സവ്വേ', 
വേദാന്തശരവണ ജന്യജ്ഞാനംകൊണ്ടു” നല്ലപോലെ അദ്വ്‌തീയ ബ്ര 
ശമതത്വത്തെ യിശ്ചയിച്ചവരും ശ്രുതിസൂതികളില്‍ വിധിക്കുപ്പെട്ടി 
ടുള്ള എല്ലാ കമ്മങ്ങളു ടേയും ത്യാഗത്തോടുകൂടി ജ്ഞാനാഭ്യാസമാകുന്ന 
യോഗംകൊണ്ടു” അന്തഃകരണത്തെ ശുദ്ധമാക്കിയവരും ആയ സന്യാ 
സികഠം ഏതാനും ചില പ്രതിബന്ധത്ങളടെ ബലംകൊണ്ട്‌ ഈ 
ജന്മത്തില്‍ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം സമ്പാദ।പ്പാന്‍ സമര്‍ത്ഥന്മാരായി 
ല്ലെങ്കിലും ശ്രവണാദികളടെ പ്രഭാവം കൊണ്ടു” ബ്രഹ്മലോകത്തില്‍ 
ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിക്കുകയും ബ്രഹ്മലേകാധിപതിയായ 
ഹാരണൃഗഭന്‍െറ അന്തകാലത്തില്‍ ആ സാക്ഷാല്‍കാരംകെംണ്ടു്‌ 
വിദേഹകൈവല്യമാകുന്ന മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഈ അര്‍ത്ഥത്തെത്തന്നെ.. 


“ബ്രഹ്മണാ സഹഭതേ സ്വേ 
സംപ്രാപ്പേ പ്രതിസഞ്ചരേ 
പരസ്യ്യാന്തേ കൃതാത്മാനഃ 
പ്രവിശന്തി പരം പദം" 


“നഹി കല്യാണകൃല്‍ കശ്ചി.-.. 

ദൃഗുതിം താത ഗച്ഛുതി” എന്ന സൂതിചചനങ്ങളും അനുവ 
ദിക്കുന്ന, അതുകൊണ്ട്‌ അധികാരിപുരുഷന്‍ ചെയ്ത ശ്രവണാദികഠം 
നിഷ്ണുലങ്ങളാ ക ന്നതല്ലെന്നു മാത്രമല്ല ബ്രഹ്മലോകപ്പാപ്തിദ്വാരാ 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം . . ദട 


ആത്മജഞാനം സാധിപ്പിക്കുന്നതുകെ്ടു്‌” മോക്ഷത്തിന്‌ സാധന 
ങ്ങളായിത്തീരുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഇനി വര്‍ത്തമാനപ്രതിബന്ധത്തെ നിരൂപണം ചെയ്യാം :.. 


വര്‍ത്തമാനപ്രതബന്ധം വിഷയാസക്തി, ബുദ്ധിമാന്ദ്യം, 
കതക്ടം, വിപയ്യയദുരാഗ്രഹം എന്നിങ്ങനെ നാലുവ ധത്ത ലാകന്നു. 
ശബ്ദും, സ്റൂര്‍ശം മുതലായ വിഷയങ്ങള ലുള്ള രാഗത്തെ വിഷയാസ 
ക്തിയെന്നും ശ്രവണംചെയ്ത വിഷയത്തെ ഗ്രഹിപ്പനും ധരിപ്പഠനു 
മുള്ള ബുദ്ധിയുടെ സാമത്ഥ്യക്കുറവിനെ ബുഭ്ധിമാന്മ്യമെന്നും ശ്രുതി 
ക്കു വിരുദ്ധമായ തക്കത്തെ കുതക്കമെന്നും യഥാര്‍ത്ഥത്തില്‍ കത്ത;വും 
ഭോക്താവും' അല്ലാത്ത ആത്മാവില്‍ കര്‍ത്തൃത്വം ഭോക്ത്ുത്വം വഴി 
ക്കുള്ള ദുരാഗ്രഹത്തെ അതായത്‌. ആത്മാവ്‌ കര്‍ത്താവാണ്‌, ഭോ 
ക്താവാണ” എന്നിങ്ങനെയുള്ള അഭിമാനത്തെ വിപയ്യയദുരാഗ്രഹ 
മെന്നും പറയുന്നു. ഈ നാലുതരം പ്രത ബന്ധങ്ങളില്‍ ഏതെങ്കിലും 
ഒന്നുണ്ടായാല്‍തന്നെ ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ട്‌ ആത്മസ:ക്ഷാല്‍ കാര 
മുണ്ടാകുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ഇവയെ (വര്‍ത്ത മാന) പ്രതിബ 
ന്ധങ്ങളായ പ്പറയുന്നത്‌. ഈ നാലു പ്രതിബന്ധങ്ങളും നിവര്‍ത്തി 
ച്ചതിന്‍െറശേഷം ചെയ്യുന്ന ശ്രവണാദിക ൦ ളടക്കാണ്ട്‌” ആത്മജ്ഞാനം 
സിദ്ധിക്കുന്നതിനാല്‍ തന്നിവ്ൃത്തിക്കുള്ള ഉപായത്തെ ഇവിടെ 
പറയാം, 


ശമം, ദമം മുതലായവയെക്കൊണ്ടു്‌ വിഷയാസക്തിയേയും 
പിന്നേയും പിന്നേയും ചെയ്യുന്ന വേദാന്തശൂവണംകെണ്ട്‌ ബുദ്ധി 
മാന്ദ്യത്തേയും മനനംകൊണ്ടു” കുതക്കത്തേയും നിദിധ്യാസനംകൊ 
ണ്ട” വിപയ്യയദുരാഗ്രഫത്തേയും നിവര്‍ത്തിക്കാം. 7 


ശ്രീ വിദ്യാരണ്യസ്വാമികഠം ഈ അത്ഥത്തെതന്നെ ഇങ്ങനെ 
പറയുന്നു: ലു 

* പ്രതിബന്ധോ വര്‍ത്തമാനോ 

വിഷയാസക്തിലക്ഷണഃ 

പ്രജ്ഞാമാന്ദ്യം. കുതക്കശ്ച 

വിപയ്യയ ദുരാഗ്രഹഃ 

ശമാദൈദൈട ശ്രവണാദ്ൈര്‍വാ 

തത്ര തത്രോചിതൈഃ ക്ഷയം 


336 . തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


നീതേസ്മിന്‍ പ്രുതിബന്ധേ തു 
സ്വസ്യ ബ്രഹ്മത്വമശ്‌നരതേ'. 
ഈ ശ്രവണ മനന നിദിധ്യ-സനങ്ങളടെ സ്വരൂപത്തെ ദ്വിതീയപ 


രിച്ചഛേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ശമാദികളടെ സ്വരൂപത്തെ ഇവിടെ 
പറയാം: ്‌ 


ശമം, ദമം, ഉപരതി, തിതിക്ഷാ, ശ്രദ്ധാ, സമാധാനം ഇവയെ 
ശമാദിഷട്‌സമ്പത്തിയെന്നു പാഞ്ഞുവരുന്നു. ശ്രവണ മനന നിദി 
ധ്യ്യാസനങ്ങഠം തത്തല്‍ (6 തിബന്ധനിവ്ൃത്തി വഴിയായി ആത്മ 
ജ്ഞാനോല്‍പത്തിക്ക്‌ തന്തരംഗസാഥധനമാകുന്നതുപോലെ ഇവയം 
തത്തല്‍ പ്രതിബന്ധകനിവൃത്തി വഴിയായി ആത്മജ്ഞാനോത് പ 
ത്തിക്ക്‌ അന്തരംഗസാധനംതന്നെയാകുന്നു, 


വിഷയചിന്തനങ്ങളില്‍ നിന്നുള്ള മനസ്സിന്‍െറ നിഗ്രഹത്തെ 
*ശമ്‌മെന്നും ശബ്ബദാദിവിഷയങ്ങളില്‍നിന്നുള്ള ശ്രാത്രം മുതലായ 
ബാഹേന്ദ്രിയങ്ങളുടെ നിഗ്രഹത്തെ 'ദമം' എന്നും വിധിക്കനുസ 
രിച്ചു ചെയുന്ന സവ്ൃകമ്മസന്യ സത്തെ “ഉപരതി'യെന്നും ശീതോ 
ഡ്ല്ൃങ്ങഠം, സുഖദ3ഖക്ങഠം, മാനാപമഠനങ്ങാം, നിന്ദാസ്ത്തികഠം മുത 
ലായ ദ്വന്പ്വധമ്മങ്ങളടെ സഹനത്തെ “തിതിക്ഷ'യെന്നും ഗുരുവേദാ 
നത്തങ്ങളിലുള്ള വിശ്വാസത്തെ “ശ്രദ്ധ'യെന്നും ശ്രവണം മുതലായവ 
യെ ചെയ്യുന്നതിലുള്ള ചിത്തത്തിന്‍െറ ഏകാഗ്രതയെ "സമാധാന" 
മെന്നും പറയുന്നു. ചിത്തത്തിന്‍െറ ഏകാഗ്രതയെന്നത”_വിജാതി 


യവൃത്തികളടെ തിരസ്ത്റാരത്തോടുകൂടിയ ലക്ഷ്യ൨ സ്കുവിഷയകമായ 
സജാതീയവ്ൃത്തികളടെ പ്രവാഹമാകുന്നു. ി 


ശമാദികഠം ആത്മജ്ഞാനത്തിന്സ്‌ അന്തരംഗസാധനമാണെ 
ന്ന്‌ ശ്രുതിയും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ി 


ശ്രുതി: “ശാന്തോ ദാന്ത ഉപരത സ്തിതിക്ഷുട 
സമാഹിതോ ട്രത്വാലത്മ 2 നവ്ൃയവാത്മാനം പശൃതി'. 


ശമാദിക ളോട്ട കൂടിയവന്‍ സ്വ.ന്തഃകരണത്തില്‍ ആത്മാവിനെ സാ 
ക്ഷാല്‍കരംക്കുന്നും കൂടാതെ-ശ്രീ വേദവ്യാസഭഗവാന്‍..“ശമദമാ 


ദൃപേതഃസ്യാല്‍" എന്ന സൂത്രംകൊണ്ടു്‌ ഇതിനെതന്നെ അനുവദിച്ചി 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ശ്രവണാദികളെപ്പോലെ ശമാദികഠംക്കും 


ആത്മജ്ഞാനത്തെ സംബന്ധിച്ച്‌ അന്തരംഗസാധനത്വമുണ്ടെന്ന 
സിഭ്ധമായാി. . ം 1 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 337 


ഇനി ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ ബഹിരംഗസാധനങ്ങളെ നി 
രൂപണം ചെയ്യാം :__ 


സ്വര്‍ഗ്ലാദികളാകുന്നു ഫലങ്ങളില്‍ ഇച്ചവെക്കാതെ ചെയ്യുന്ന 
യജഞദാനാദികമ്മങ്ങഠം ആത്മജ്‌“ഞാനത്തിന്‍െറ ബഹിരംഗസംധ 
നമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ _.നിഷ്ണാമ മായി ചെയ്യുന്ന യജ്‌ഞദാനാദി 
കമ്മങ്ങഠം ആര്മ ടജഞാനത്തിന്‍െറ ബഹ ര ഗസഃധനമാകുന്നു. എടന്ത 
ന്നാല്‍ _നിഷകാമമായി ചെയ്യുന്ന യജ്ഞദ: നാദികമ്മങ്ങളെക്കൊ 
ണ്ട? അന്തുകരണം ശുദ്ധമാകുന്നു. ശുദ്ധമായ അന്തഃകരണത്തില്‍ 
ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നുള്ള ഇച്ഛ (വിവിദിഷ) ഉല്‍ ഭവിക്കുന്നു. ആവ 
വിദിഷക്കുശേഷം ശ്രവണാദ 'കളെക്കൊണ്ടു്‌ ആത്മസാക്ഷാല്‍ കാരവു 
മുണ്ടാകുന്നു. ഇപ്രകാരം യജ്ഞദാനാദികമ്മങ്ങഠംക്കു” പാരമ്പയ്യേണ 
ആത്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ സാധനത്വം സിദ്ധമായതുകൊണ്ട്‌ ആ കമ്മ 
'ഞ്ങഠം ആത്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ബഹിരംഗസാധനങ്ങരം തന്നെയാകുന്നു 


' ശ്രരി:_ “*തമേതം വേദാനുവചനേന ബ്രഹ്മണാ വിവിദി 
ഷന്തി.__യജേഞന ദാനേന തപസാ ന്ധശകേന', 


അധികാര 'കളായ ബ്രഹ്മണര്‍ വേദാനുവചനംകൊണ്ടും 
യജ്ഞംകൊണ്ടും ദാനം കൊണ്ടും അനാശകമായ തപസ്സുകൊണ്ടും ആ 
ത്മാവിനെ അറിയു വാനാഗ്രഹിക്കുന്നു. ഈ ശ്രുതിയില്‍ വേദാന൯ുവ 
ചഴണം എന്ന ശബ്ദംകൊണ്ടു്‌ വേദാദ്ധ്യയനത്തേയും യജ്ഞശബ്ദംകൊ 
ണ്ട്‌ അഗ്നിഹോത്രാദിയജ്ഞങ്ങളേയും ദാനശബംകെണ്ട്‌ യജരശബാ 
ഹ്ൃങ്ങളായ ദാനങ്ങളേയും ഗ്രഹ ക്കേണ്ടതാണ്‌. ഹിതകരമായും 
പരിമിതമായും പവിത്രമായുയമുള്ള ഭേ:ജന (അന്നുത്തെ തപ്പസ്റ്സെന്നു 
പറയുന്നു. ഇതുകൊണ്ട്‌” ഈ ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞ തപ്പസ്സ്സിന്നും്‌ അനാ 
ശകം എന്ന വിശേഷണം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ശരീരത്തിന്ന്‌” നാശ 
കാരണമല്പാത്ത തപ്പസ്സിനെ അനാശക തപസ്റസുന്നു പറയുന്നു. 


ഇവിടെ ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ “തപസാ അനാശകേന' എ 
ന്നിങ്ങനെ പദച്ചേദം ചെയ്യാതെ “നാശകേന' എന്നു പ്പദച്ചേദം 
ചെയ്ത ശരീരനാശകാരണമായ അനശന വ്രതമാണെന്നു” അത്ഥം 
പറയുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ ശ്രീഗംഗാ, യമുനാ എന്നീ തീര്‍ത്ഥ 
ങ്ങളുടെ സംഗമത്തില്‍ (പ്രയാഗയില്‍) ബുദ്ധിപുവ്വകം ചെയ്യുന്ന 
ശരീരത്യാഗവും ശരീരത്തെ ക്ഷീണിപ്പിക്കുന്ന കൃ[.ച്ഛചാന്ദ്രായണാദി 


നു. 


മു "തത്തശനുന്നസ്ധാനം 


വ്രതങ്ങളും തപസ്സുകുന്നു എന്നു” അവര്‍ പര്‍യുന്നു. ഇതുകൊണ്ടുതന്നെ 
യാണ്‌ “തപോ നാനശനാല്‍ പരം" എന്ന ശ്രുതി അനശനവ്രത 
ത്തിന്നു” എല്ലാ തപസ്സ്കളിലുംവെച്ച” : ഉല്‍കൃഷ്ടത പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. 
പ്രയാഗയില്‍ ബുദ്ധിപൂവ്വം ശരീരത്യാഗംചെയ്ത പുരുഷന്നു” വിവി 
ദിഷാദ്വാരാ - ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നതാണെന്നു”, ശ്രുതിസ്മൂ 
തീതിഹാസ പൂരാണങ്ങ,ളി ല്‍ - പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. അതുകെംണ്ട്‌ 
ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞ' തപഃശബൂത്തിന്നു” അനശനദാദിയാകുന്ന തപ 
സ്റ്സന്നു്‌ “അര്‍ത്ഥം ഗ്രഹാിക്കേണ്ടതാണ. 


“ച്ചിലഗഗ്രന്ഥ കാരന്മാരടെ മതം:ഇങ്ങനെയ: ണ്‌... പ്രയ:ഗാ 
ഭികളില്‍ ബുദ്ധിപൂവ്വം ചെയുന്ന മരണം മേല്‍പറഞ്ഞ- ഫലം കൊടു 
ക്കുമെന്നു ശാസ്്രങ്ങളില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ : പരമാത്ഥമാണെങ്കിലും 
അത്‌ . കൃതത്രേതാദ്വാപരയുഗങ്ങളില്‍ മാത്രം . വിധിക്കപ്പെട്ടിട്ടള്ള 
താണ, കലിയുഗത്തില്‍ “അത്‌ സവ്ൃഥാ നിഷിദ്ധമാകുന്നു. ആ 
മരണത്തെ വിധിച്ച വചനങ്ങളില്‍ യുഗഭേദവ്യവസ്ഥ ച്ചെയ്തിട്ടില്ലെ 
കിലും ആ വചനങ്ങഠം.. ബ്രഹ്മണ ക്ഷത്രിയ വൈശ്യന്മാരില്‍ നന്‌ 
ഭിനന്മാരായ “ശുദ്രാദികളുടെ മരണത്തെ വിധിച്ചതായി. സ്വീകരി 
പ്പൈടേണ്ടതാണ്‌. “ ഇതുകൊണ്ടുതന്നെയാണ്‌ ധമ്മശ; സ്ര്രങ്ങളില്‍ 
ബ്രാഹ്മണാദികരക്കു?' 'മ്രണാന്തിക പ്രായ ശ്ചിത്തം ഷേ 
ട്ടിട്ടുള്ളത്‌, 

| മേല്‍പറഞ്ഞ. ശ്രുതിയില്‍: 'പറഞ്ഞുട്ടള്ള വേദാദ്ധ്യയനം, 
യജ്ഞം, ദാനം, തപസ്സ്‌” എന്ന"ീഎല്പാ കമ്മങ്ങളം സമുച്ചിതങ്ങളത്യി 
ട്ടുതന്നെ വിവിടീഷക്ക്‌” സാധനമായിത്തീരുന്നുവെന്നാണ്‌ ചില 
ഗ്രന്ഥകാരന്മാരുടെ മതം,“ ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ .: വേദാദ്ധ്യയനം 
മുതലായ ഓരോ കമ്മവും വിവിദിഷദട്‌ ഹേതുവാണെന്നു* പറയുന്നു. 


ശഭ്ക:_' മേല്‍പറഞ്ഞ വേദാദ്ധ്യയനാദികമ്മങ്ങം നേരിട്ടു 
തന്നെ (്രാക്ഷാല്‍) മുക്തിക്ക്‌” സാധനങ്ങളായിരിക്കേ ആ-കമ്മങ്ങഠം 
വിപിദിഷക്കു്‌” കാരണങ്ങള്ണെന്നു: പാന; അസംഗതമാകുന്നു, 


'' സമാധാനം: അവിദ്യയയടെ നിവ്ൃത്തിയെ അഥുവാ ബ്രഹ്മ 
ഭാവല്രാപ്യിയെയാണ മുക്തിയെന്നു പറയുന്നത്‌. ആ.മുക്തി ആത്മ 
ജ്ാഞാനംകൊണ്ടുമാത്രമേ സംഭവിക്കുകയ്യള്ള. -കമ്മംകൊണ്ടു” സംഭാ 
വ്യമല്പ. . എന്തെന്നാല്‍_.രജതട്രമത്തിന്നു കാരണമായ .ശുക്തിവി 
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ഷയകാജ്‌ഞാനത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍-” ശുക്തിയാകുന്ന അധിഷ്ഠാന 
ത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ടുമാത്രമേ സാധിക്കുകയുള്ള. മറെറാ 
അപായം കൊണ്ടും സാധിക്കുന്നതല്ല. ബ്രഹ്മാത്മഭാവമാകുന്ന മോക്ഷ 
മാക്രട്ടെ അനാദിയാകയാല്‍ ഒരിക്കലും കമ്മസാധ്യമാകുന്നതല്ല. 
ഇത്‌ അന്യയഗ്രന്ഥങ്ങഠംക്കും. സമ്മൃുതമാണ്‌; 


“ഭ്രാന്ത്യറ പ്രതന്തഃ: സംസാരോ, 

വിവേകം ന്നതു കമ്മഭിഃ 

ന രജ്വാരോപ്പിതഃ: സ്പ്പോ. 

വല്വണ്ടാഷ്ഷോഷാന്നിവര്‍ത്തതേ", 
ഭ്രാന്തികൊണ്ട്‌” രജ്ജുവില്‍ ആരോപിതമായ സ്പപ്പം രജ്ജുവാകുന്ന, 
അധിഷ്യാനത്തിന്‍െറ ജ്‌ഞാനം കൊണ്ടുമാത്രമേ നിവൃത്തമാകുന്നുള്ള. 
ഘവണ്ടാഘോഷം, മന്ത്രം മുതലായവയെക്കൊണ്ട്‌* നിവ്ത്തമാകുന്നില്പ. 
അതുപോലെ ട്രാന്തികൊണ്ട്‌ ആത്മാവില്‍ ആരോപിതമായ സംസാ 
രവ്യം അധിഷ്ഠാനമായ ആത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരം (വിവേകം 
കൊണ്ടുമത്രമേ നിവ്ൃത്തമാകുന്നു ളള. കമ്മംകൊണ്ടു നിവൃത്തമാക്ട 
ന്നില്ല. കൂടാതെ. 

“ന കമ്മണാ ന പ്രജയാ ധനേന ത്യാഗേനൈ കേ 

മൃതത്വ മാനശുഃ" 

“നാ പൃകൃതഃ കൃരേനു" ഇത്യാദി ശ്രുൃതികടം ക്രമ്മങ്ങറും 
സാക്ഷാല്‍ മോക്ഷസാധനങ്ങളല്ലെന്ന്‌ നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്നു. 

കൂടാതെ “ജ്‌ ഞാനഃാദേവതു കൈവല്യം” 

നാന്യഃ പന്ഥാ വിദ്യതേ്‌യനായ”, ഇത്യാദി ശ്രുതികയം 
ആത്മജ്ഞാനം മാത്രമാണ്‌ സാക്ഷാമ്മോക്ഷസാധനമെന്നും പറഞ്ഞു 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ആ കമ്മങ്ങഠാ സാക്ഷാന്മോക്ഷസാധന്ങ്ങ 
ല്ലെന്നും മുന്യ പറഞ്ഞപ്രകാരം അന്തഃകരണകശു ദ്ധിദ്ധാരാ വിവിദി 
ന്ജത്തൂമാത്രം സാധനങ്ങളാണെന്നും സിദ്ധമായി. 


ശങ്ക: ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള യജ൦ഞാദികര്‍മ്മങ്ങുഠം . 
സ്ധിവിഷയ്ക്കു” ഹേതുക്കളാമ്മിക്കെമുള്ളട്ടെ. എന്നാല്‍---ആ യജിഞ്ഞാ 
നദികര്‍മ്മ അഠംതന്നെ നിത്യം, നൈമിത്തികം, കാമ്യം, പ്രായശ്ചി 
ത്തം എന്നിങ്ങനെ നാലുതരത്തിലുണ്ട,. നലുതരത്തിലുള്ള യജഞാ- 
ദികര്‍മ്മങ്ങളും വിവിദീഷന്ത്റ്‌ ഹേതുക്കളാണെന്നോ, കേവലം നിത്യ 
കര്‍മ്മംമാത്രം വിവികിഷയ്ക്ക്‌ ഹേതുവാകുന്നുവെന്നോ നിങ്ങളുടെ 
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അഭിപ്പായം? എന്ന ശങ്കക്ക്‌ ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ സമാ 
ധാനം പറയുന്നു :__ 


സമാധാനം: അപ്പറഞ്ഞ ശ്രുതിയില്‍ വിവിദിഷാഹേതു 
ക്കളായിട്ട” കേവലയജ”ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളെ മാത്രമാണ്‌ പറഞ്ഞി 
ള്ളത്‌, നിതൃകര്‍മ്മങ്ങളെ ന്നോ നൈമിത്തികകര്‍മ്മങ്ങളെന്നോ 
വിഭജിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടല്ു. അതുകൊണ്ട്‌ ഫലേച്ചുകൂടാതെ ചെയ്യുന്ന 
നിതൃയനൈമിത്തികാദി സകല യജ്‌ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളും അന്ത3കരണ 
ശുദ്ധി വഴിയായി വിവിദിഷക്ക്‌ കാരണമാകന്നു. സ്ഗുണബ്ര 
ഛോപാസന ചിത്തത്തിന്‍െറ ഏകാഗ്രതക്ക്‌ കാരണമാകുന്നു. 


ആചായ്യപാദങ്ങഠം ഇങ്ങനെ പറയുന്നു :__ 

“കാമ്യാനാം കര്‍മ്മണാം ന്യാസം 

സന്ന്യാസം കവയോ വിദുഃ" ഇത്യാദി സ്മൃതികരം കാമൃക 
ര്‍മ്മങ്ങളടെ അനുഘ്യാനത്തെ നി ഷേധിച്ചുംകൊണ്ടു" ഫലേച്ഛയെ വി 
ട്ടിട്ടുതന്നെ അഗ്നിഹേ: ത്രാദി നിത്യകര്‍മ്മങ്ങളെ അനുഷ്ണിക്കുവാന്‍ വേ 
ണ്ടി വിധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മേല്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതിയും 
നിഷ'്‌കാമങ്ങളായ അഗിഹോത്രാദിനിതൃയകര്‍മ്മങ്ങളെത്തന്നെ വി 
വിദിഷക്ക” ഹേതുവായി വിധിച്ചിരിക്കയാണ്‌. കാമൃയനൈ 
മിത്തികപ്പായശ്ച (ത്തകര്‍മ്മങ്ങളെ വിധിച്ചിട്ടില്ല എന്നു. 


യജാഞാദികര്‍മ്മങ്ങഠം ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ ബഹിരംഗ 
സാധനമാണെന്നു” ശ്രീ വ്യാസഃജഗവാന്‍ ബ്രഹ്മസൂത്രത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌, സൂത്രം: 


“സവ്വാപേക്ഷാ ച യജ്‌ഞാദിശ്രുതേ രശ്വവത്‌?. ബ്രഹ്മ 
വിദ്യക്കും സ്വോല്‍പത്തിയില്‍ യജ്‌ഞാദികര്‍മ്മങ്ങളുടെ. അപേക്ഷ 
യൃണ്ട?. എന്തെന്നാല്‍ പൂവ്വോക്തശ്രുതി ബ്രഹ്മവിദ്യയുടെ ഉല്‍പ 
ത്തിക്ക്‌” യജഞാദികര്‍മ്മങ്ങളെ സാധനങ്ങളായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യ മോക്ഷമാകുന്ന ഫലത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തിക്ക്‌ 
അവയെ അപേക്ഷിക്കുന്നില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആ മോക്ഷമാ 
കുന്നു ഫലത്തില്‍ ആ കര്‍മ്മങ്ങഠംക്ക്‌ യോഗൃതയില്ലായ്ക്കതന്നെ. 
ഏതു പദാത്ഥത്തിന്നു” എവിടെ യോഗ്യതയുണ്ടോ ആ പദാത്ഥത്തി 
ന്നുമാത്രം അവിടെ അപേക്ഷയുണ്ടാകുന്നു, എങ്ങനെയെന്നാല്‍. 
കുതിരക്ക്‌” കലപ്പ വലിപ്പ യോഗയതയില്ലെങ്കിലും വണ്ടി വലി 
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പഠാന്‍ യോഗ്യതയുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ വണ്ടി കെട്ടിയാല്‍ കുതിര 
യോടുന്നു. കലപ്പ വെച്ചുകെട്ടിയാല്‍ വേണ്ടതുപോലെ വ്യാപരിക്കു 
ന്നില്ല, അതുപോലെ യജ്‌ഞാദികര്‍മ്മങ്ങഠംക്ക്‌ മോക്ഷോല്‍പാദന 
യോഗ്യൃതയില്ലെങ്കിലും ചിത്തശൂദ്ധിദ്വാരാ വിവിദിഷയെയുണ്ടാ 
ക്കി ബ്രഹ്മവിദ്യയെ യുണ്ടാക്കുവാന്‍ യേഗഗ്ൃയതയുണ്ടുതാനും. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ യജ്‌ഞദാനാദികര്‍മ്മങ്ങഠം ആത്മജ”ഞാനത്തിന്‍െറ ബഹിരംഗ 
സാധനംതന്നെയാകുന്നു. 


ഇപ്രകാരം അന്തരംഗ ബഹിരംഗസാധനങ്ങളെക്കൊണ്ടെ 
സകല പ്രതിബന്ധങ്ങളേയും നീക്കിയ പുരുഷന്‍െറ മനനനിദിധ്യാ 
സനങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌' സംസ്ക്ൃരിക്കപ്പെട്ട . ചിതഅ്മാകുന്ന ദപ്പണത്തില്‍ 
വിചാരം ചെയ്യപ്പെട്ട “തത്വമസ്യാദി' മഹാവാക്ൃങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ 
ഉണ്ടായ “ അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന പ്രതിബന്ധശുനൃയമായ ആത്മ 
സാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ട്‌” അജഞാനവും തല്‍കൃതമായ അനേകജന്മാ 
.ജ്ജിത പുണൃപാപസഞ്ചയവും (സഞ്ചിതകര്‍മ്മങ്ങളം) നശിച്ചുപോ 
വുകയ്യം ചെയ്യുന്നു. കൂടാതെ ആത്മജ്‌ഞ:നമുണ്ടായതിന്‍െറ ശേഷം 
ചെയ്തിട്ടുള്ള യാഗാദികര്‍മ്മങ്ങളും ഈ ജ“ഞാനിയെ ജ്‌ഞാനപ്രഭാവം 
കൊണ്ട്‌ സ്റൂര്‍ശിക്കുകകൂടി ചെയുന്നില്പ. ഇതിന്നുംപുറമേ_പ്രാരബ്ദ 
കര്‍മ്മംകൊണ്ടു ചെയ്തുവരുന്ന അന്നപാനാദിവിഷയങ്ങളെ അനുഭവി 
ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ആത്മജ്‌ഞാനി അഖഭഒണ്ഡെകരസ സച്ചിദാനന്ദ 
ബ്രഹ”്‌മാത്മരൂപേണ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നതല്പാരത വിഷയങ്ങളില്‍ 


അണുതാത്രം സ്ഥിതിചെയ്യന്നില്ല. ഇതുതന്നെയാണ്‌ ആത്മജ്‌ഞഠ 
നത്തിഒന്‍െറ മോക്ഷമാകുന്ന ഫലംം 


ശങ്ക:_. ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അജഞാനത്തെ നിവത്തി 
ച്ചശേഷം ജ്‌ഞാനിക്ക്‌ വിഷയങ്ങളുടെ അനുഭവമുണ്ടെന്നു പറഞ്ഞതു 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ _വിഷയാനുഭവത്തിന്നു കാരണം ദേഹാഭി 
മാനമാണ്‌. അത” ജ്‌ഞാനിക്കുണ്ടാവാന്‍ തരമില്ല. ദേഹാഭിമാന 
മില്ലെങ്കിലും പ്രാരബ്ദകര്‍മ്മബലംകൊണ്ട്‌ ജ്‌ഞാനിക്കും വിഷയാനു 
ഭവം സംഭവിക്കാം എന്നു പറയുന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍... 
ലോകത്തില്‍ ദേഹാഭിമാനത്തിന്നു മാത്രമാണ്‌ അന്വയവ്യൃതി രേക 
മുഖേന വിഷയാനുഭവത്തിന്‍െറ ഹേതുത്വം സിദ്ധമായീരിക്കുന്നത്‌, 
ജാഗ്രത്സ്വപങ്ങളില്‍ ദേഹാഭിമാനമുണ്ടായിരിക്കേ വിഷയാനുഭവം 
കാണുന്നു. സുഷുപ്തിയില്‍ ദേഹാഭിമാനം ഇല്ല; വിഷയാനുഭവവും 
ഇല്പ. ഇപ്രകാരം അന്പയവൃതിരേകങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ വിഷയാനുഭ 
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വത്തിന്നുള്ള കാരണം ദേഹ ഭിമാനമാണെന്നു" സിദ്ധമായി. ദേ 
ഹാഭിമാനമില്ല: തിരിക്കേ കേവല പ്രാരബ്ലകര്‍മ്മത്തിനെറ ബലം” 
കൊണ്ടു ജാഞാനിക്കു വിഷയം ന്േഭ വമുണ്ടാകുവാന്‍ തരമല്പ. അതാ' 
യത _പ്രാരബ്ദ'കര്‍മ്മം വിഷയ നഭവത്തിന്‍െറ അദ്ദഷ്യകാരണമി' 
കുന്നു. അദ്ഷ്ടു കാരണസാമഗ്രിക്ക* ദൃഷ്ടികാരണസാധഗ്രി കൂടാതെ” 
ഒരു കായ്യത്തേയും ഉണ്ടാക്കുവാന്‍ സ്ഥധിക്കുന്നര ല്ല അങ്ങനെ സാ 
ധിക്കുന്നപക്ഷം മൃത്തികാകലാലാദി ഭഷ്ടസാമഗ്രേ യില്ലാതെ അദ്ദഷ്ട: 
സാമഗ്രിയെക്കൊണ്ടുമാത്രം ഘടാദികായ്യം ഉനണ്ടാകേണ്ടിയിരിക്കുന്ന. 
അങ്ങനെ കാണുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട” ദേഹാഭിമാനമില്ലാത്ത്‌ 
ജാഞാനിക്ക” കേവല പ്രാരബ്ദു കര്‍മ്മംകെഠ്ണ്ട” വിഷയാന൯ുഭവം സം: 
ഭവിക്കുന്നതല്ല, 


[റ 


ഇനി ദേഹാഭിമാനമില്ലാതെതന്നെ ജു ഞ്ഞോനിക്ക വിഷയാ 
നുഭവാദി വ്യവഹാരമുണ്ടാകമെന്നു്‌ സ്വീകരിക്ക ന്നലക്ഷം.-. 

“തമേത മവിദ്യാഖ്യമാത്മാന ത്മ നോരിത്രേ_: 

നര പുരസ്ത്ൃത്യ സവ്വേ പ്രമാണ _. 

പ്രമേയ വ്യാവഹാരാ ലെകികാ വൈദിക: ശ്വ 

പ്രവൃത്താഃ” എന്നു” സകല ലൌകിക വൈദിക വ്ൃയവഥാര്‍ 
ങ്ങളം അധ്യാസപൂവ്വം പ്രപര്‍ത്തിക്കുന്നവയാണെന്നു" പറഞ്ഞിട്ടുളള 
ശ്രീമദ്‌ പ ന്നു" വിരോധംവരും. കൂടാതെ 


ചു 


“പ്യവഹാരഃ അധ്യാസപൂവ്വുകഃ വൃവഹാരത്വാത്‌" എന്ന 
അനുമാനംകൊണ്ട്‌* സപ്വുവ്യവഹാരങ്ങടാക്കും അധ്യാസപുവ്വകതം& 
സിദ്ധമാണു? എന്നതും ശരിയല്ല. കടരണം.. ഈ അനുമാനം വ്ൃഭി 
ചാരദോഷദുഷ്ടമാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ _ ജ്ഞാനിയുടെ വ്യവഹാര 
ത്തില്‍ ആ വ്യവഹാരത്വമാകുന്ന ഫേതുവുണ്ടെങ്കിലും അധ്യ്യാസ്പൂവ്വ 
കത്വമാകുന്ന സാധ്യം അവീടെ ഇല്ല. ജ്ഞാ നിയിലും ബാധിതാ൯ 
വൃത്തിവഴിയായി ദേഹാഭിമാനമുളളതുകൊണ്ടു 'ഭഞാനിയുടെ വൃവ 
ഹാരത്തിലും അധ്യാസപുവ്വകത്വമാകുന്ന സാധ്യമുള്ളതിനാല്‍ ആ 
വൃവഹാരമാകുന്ന ഹേതു വ്ൃഭിചാരിയകേന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടു 
ശ്രീമദ്‌ ഭാഷ്യകാരവചനത്ത ന്നും വിരോധേമില്ല എന്നു പറകയാണെ 
ങ്കില്‍ അതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍. ശുക്തിയുടെ' സാക്ഷാല്‍കഠ്രം 
കൊണ്ട്‌ ശക്തിയുടെ , അജ്ഞാനത്തിന്നു? നിവൃത്തി വരികയാല്‍ രജ 
ത്ഭൂമവും നിവര്‍ത്തിച്ചിരിക്കേ പിന്നീട ആ രജത്ര്രമം അനുവര്ത്തി 


ി കാണാത്തതുപോലെ ആത്മ സാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ടെ" അജ്ഞാന 
| 
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. നിവര്‍ത്തിക്കുന്നതോടുകൂടി . ദേഹാഭിമാനവും നിവ്വത്തമായിരിക്കേ 
പിന്നിടും ദേഹാഭിമാനം അനുവത്തിക്കുന്നുവെന്നു പറയുന്നത്‌ അത്യ 
ന്തവിരുദ്ധമാകുന്നു. , ആത്മജ്ഞാനംകൊണ്ടെ ബാധ്‌ തമായ ദേഹാഭി 
മാനത്തിന്നു പിന്നീടും അനവദുത: റിയണ്ടെ ന്നു പറയു ന്നപക്ഷം ശുക്തി 
ജ്ഞാനംകൊണ്ടു ബാധിതമായ രജതഭ്രമത്തിന്നും അനുവദൃത്തിയുണ്ടെ 
ശ്ന നാം ന്വീകരിക്കേണ്ടിവരും, അത്‌, ആക്കം സമ്മതമല്ല. 


ഇനി സോപാധിക്ട്രമസ്ഥട ത്തില്‍ .ശുക്ടഃ സ്റ്റടികഃ” എന്നി 
പ്രകാരം അഥ .വ2റനത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടായിട്ടും ജപാകസു 
മാദിയാകുന്ന , ഉപാധിയുടെ | സമീപസ്ഥിതികൊണ്ടെ “ലേഗഹിതഃ 
സ്റ്റടികഃ" എന്ന അനുഭവം എല്ലാ ജനത്ങഠംകക്കും പ്രസിദ്ധമായിരിക്കു 
ന്നതുപോലെ ഇവിട്രേയും അധ പ്ൂഥാനമായ ആത്മാവിന്‍െറ സക്ഷാ 
ല്‍കാരംകൊണ്ട:; ; ഉപാധിയിരിക്കുന്നതുവരെ ജാഞാനിക്ക ദേഹാഭി 
മാനവും ദേഹാഭിമാനപൂവ്വകമായ വിഷയാനുഭ൨ വും സംഭവിക്കാവു 
ന്നതാണ” എന്ന അഭിപ്രായവും അസംഗതംതന്നെ. എന്തെന്നാല്‍ __ 
ജപാകുസുമത്തിന്‍െറ മാതിരി ഇവിടെ ഒരു ഉപാധിയും നിരൂപണാ 
ഹ ചായിട്ടില്ല,; അതായത്‌__ഇവിടെ അജഞാനമോ അജ്‌ ഞാന 
മം ഉപ ധിയായിക്കേണ്ടത: ണ്‌. അവ ആത്മജ്‌ ഞാനംകൊ 
ണ്ട” ന്നിവ ത്തങ്ങളായിക്കഴിഞ്ഞു. ന 


അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ്‌ ഞ്ഞാനത്താല്‍ അജ്‌ ഞാനം നിവൃത്തമാ 
യിരിക്കേ അജ'ഞാനക :യ്യുങ്ങളും പാപി 
ജഞാനിക്ക്‌ പ്രരേബ്ബകമേബലേന വിഷയങ്ങളുടെ അനുഭവമുണ്ടെ 
ന്നു, പറയുന്നത്‌; സവൃഥാ ശരിയല്ല. 


സമാധാനം :--- "അഹംബ്രഹ്മാസ്മി; എന്നിങ്ങനെയുള്ള ആത്മ 


ജാഞാനംകൊണ്ട്‌” അജു'ഞാനത്തെ നിവത്തിച്ച ജ്‌ “ഞാനിക്ക പ്രാര 
ബ്ലകമ്മബഭലേന വിഷയാനുഭവം സംഭാ൨ മാകുന്നു. വിഷയാനുഭവ 


ത്തിന്നു” കാരണമായ ദേഹാഭ മ. നവും 8 “ഞാനിയില്‍ ബാധിതാന൯ു 
വൃത്തിയായ ൂട്ടിരിക്കുന്നുണ്ടു. 


. ശങ്ക:  ദേഹാഭിമാനത്തിന്നു കാരണമായ അജ ഞാനം. ആ 
 ത്മജാഞാനംകൊണ്ട്‌ (നിപത്തിച്ചുകഴിഞ്ഞ.. ഉപാദാനകാരണത്തി 
ന്‍െറ, നാശത്തിന്നുശേഷം കായയും അനുവത്തിച്ചിരിക്കുകയെന്നത്‌ 
കേവലം അസംഭാവ്യയമാകുന്നു. അതുകെഴണ്ട്‌' ജു “ഞാനിയില്‍ ദേഹാ 
ഭിമാനത്തിന്‍െറ അനുവ്ദത്തിയുണ്ട: പുന്നതല്ലം' 
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സമാധാനം ::__ ഉപാദാനകാരണം നശിച്ചാലും കായ്യം അനു 
വത്തിക്കുന്നുവെന്നത” അസംഭാവ്യമല്പ. നൈയായികമതത്തില്‍ 
തന്തു മുതലായ ഉപാദാനകാരണങ്ങളുടെ നാശത്തിന്നുശേഷം ഒരു, 
ക്ഷണകാലം പടം മുതലായ കായ്യുങ്ങഠം അനുവത്തിച്ചുനില്‍ക്കുന്നുവെ 
ന്നു” സ്വീകരിച്ചിട്ടുള്ളതു പോലെ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തിലും അജ്‌ഞദ 
നമാകുന്ന ഉപാദാനകാരണം നശിച്ചശേഷവും ദേഹാഭിമാനം മുത 
ലായ കായ്യങ്ങഠം അനുവത്തിക്കുന്നുവെന്നു” സ്വീകരിക്കാലുന്നതാണ്‌. 


ശങ്ം:__. നൈയായികന്മാരുടെ സിദ്ധാന്തം ശ്രുത"സൂത്യാദി 
പ്രമാണരഹിതമാകുന്നു. ആ സിദ്ധാന്തത്തെ നിങ്ങഴം സ്വീകരിക്കു 
'ന്നപക്ഷം നിങ്ങളുടെ സിദ്ധാന്തവും അപ്രമാണമായിത്തിരും. 


സമാധാനം :.. അജ്‌ഞാനനിവദുത്തിക്കു ശേഷം ജ൦ഞാനി 
യില്‍ ബാധിതാനുവദൃത്തിയായി ദേഹാഭിമാനം മുതലായത്‌ 
ഇഴിക്കുന്നുവെന്നത” ഞങ്ങഠം കേവലം നൈയായികസി ദ്ധാന്തത്തെ 
മാത്രം സ്വീകരിച്ച” സാധിപ്പിച്ചിട്ടള്ളതല്പു ഞങ്ങളുടെ സിദ്ധ:ന്ത 
ത്തെ സാധിപ്പിക്കുന്ന ശ്രുതി, സ്മൂതി, യുക്തി, അനുഭവം മുതലായ 
അനേകം പ്രമാണങ്ങളെ ക്കൊണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ നൈയായി 
കമതംപോലെ ഈ സിദ്ധാന്തം അപ്രമാണമാകുന്നില്ല. ) 


ശദം:__. ഏതു പദാത്ഥം ഏതുപാദദനകാരണത്തെ നി൨ത്തി 
പ്പിക്കുന്നവേം ആപപദാത്ഥം അതിനന്‍്റെറ കയ്യു ത്തയയം നിവത്തിപ്പി 
ക്കുന്നു. അഗ്നി തന്തുവാകുന്ന ഉപാദാനകാരണത്തെ നിവത്തിപ്പുക്കു 
ന്നതാകയാല്‍ അതിന്‍െറ പടമാകുന്ന കായ്യത്തേയും നിവത്തിപ്പി 
ക്കുന്നു. അതുപോലെ ആത്മജ്‌ഞാനവയം അജ്‌ ഞറനമഠകുന്ന ഉപാദാ 
നകാരണത്തെ നിവത്തിപ്പിച്ചുംകൊണ്ട്‌: അതിന്‍െറ കായ്മായ ദേ 
ഹാഭിമാനാദഭിയേയും നിവത്തിപ്പിക്കുന്നു. ദേഹാഭിമാനവും അജ്‌ഞാ 
നകായ്യമാകയാല്‍ ദേഹാഭിമാനം നിവ്ൃത്തമായ തോടുകൂടി ജ൦ഞാ 
നിക്ക്‌ വിഷയാനഭവവും സംഭാവ്ൃമല്പ. 


സമാധാനം :__ ആത്മജ൦ഞാനം അജ൦ഞാനത്തിന്‍േറയും അ 
ജാഞാനകായ്യത്തിന്‍േറയും നിവത്തകംതന്നെ. എങ്കിലും വില്ലില്‍ 
നിന്നു പുറപ്പെട്ട ബാണുംപോലെ സ്വഫലത്തെ കൊടുക്കുന്നതില്‍ 
പ്രവൃത്തമായ പ്രാരബ്ദകമ്മം ജ“ഞാനത്തേക്കാഠം പ്രബലമാകയല്‍ 
ആ .കമ്മം അജഞാനകായ്യനിവദുത്തിക്ക പ്രതിബന്ധക മാകുന്നു, 
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ശങ്മ:__. പ്രാരബ്ബദകമ്മം ആത്മജ്‌ഞാനത്തേക്കോം പ്രബലമാ 
ണെങ്കില്‍ പ്രബലമായ പ്രാരബ്ദകമ്മമാകുന്ന പ്രതിബന്ധകമിരിക്കേ 
ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അജ്‌ഞാനനിവദുത്തികൂടി ഉണ്ടാകാതിരി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. 


സമാധാനം: ആത്മജ്‌ഞാനത്തില്‍ അജഞാനനിവര്‍ത്ത 
കത്വം എന്നും അജ്ഞാനകായ്യ നിവര്‍ത്തകത്വം എന്നും രണ്ടംശങ്ങളു 
ണ്ടു. അജ്ഞാനം കൂടാതെതന്നെ ജ൦ഞാനിക്ക” പ്രഠരബ്ലകമ്മഫല 
ത്തെ അനുഭവിപ്പാന്‍ കഴിയുന്നതുകൊണ്ട്‌” ആത്മജ്‌ഞാനത്തിലുള്ള 
അജ്‌ാ്‌ഞാനനി വര്‍ത്തകത്വമെന്ന അംശത്തിന്നു പ്രാരബ്ദകമ്മം പ്രതി 
'ബന്ധകമാവുന്നില്ല. അജ്‌ഞാനകഠയ്യങ്ങളായ ദേഹേന്ദ്രിയാദികളി 
ല്ലാതെ ജ“ഞാനിക്കു്‌ പ്രാരബ്ദ കമ്മഫലത്തെ അനുഭവിപ്പംന്‍ സാധി 
ക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു” ആത്മജ-ഞാനത്തിലുള്ള അജ്‌ഞാനകായ്യു 
നിവര്‍ത്തകത്വം എന്ന അംശത്തിന്നു പ്രാരബ്ദകമ്മം പ്രതിബന്ധകു 
മാകുന്നു. അതായത__ പ്രാരബ്ബദകമ്മം തന്‍െറ ഫലത്തെ അനുഭവി 
പ്പിക്കേണ്ടതിലേക്ക്‌ ദേഹേന്ദ്രരയാദികളാകുന്ന കായ്യുങ്ങളെ നിവ 
ര്‍ത്തിപ്പിക്കാത്തതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ്‌ഞാനത്താല്‍ അജ്‌ഞാനനിവ്യ 
ത്തിയുണ്ടായാലും ജ്‌ഞാനിക്ക്‌ ബാധിതാനുവദുത്തി വഴിയായി ദേ 
ഹാഭിമാനമുണ്ടായിരിക്കേ പ്രാരബ്ബകമ്മംകൊണ്ട” പ്രാപൃമായ വിഷ 
യാനുഭവം സംഭാവ്യംതന്നെയാകുന്നു. ഈ അത്ഥത്തെ ശ്രീ വ്യാസഭ 
ഗവാന്‍ ബ്രശ്മസൂത്രത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


സൂത്രം:-. “ഭോഗേന ത്വിതരേ ക്ഷപയിത്വാ സമ്പദ്യതേ". 
ആത്മജ”൦ഞാനം കൊണ്ട്‌ സഞ്ചിതകമ്മങ്ങളുടെ നാശവും ആത്മജ്‌ഞാ 
നമുണ്ടായതിന്‍െറശേഷം ചെയ്തിട്ടുള്ള ആഗാമികമ്മങ്ങളുടെ അസ്ധൂര്‍ശ 
വും സംഭവിച്ചതിന്‍െറശേഷം ബാക്കിനില്‍ക്കുന്ന പ്രാരബ്ദകമ്മങ്ങളെ 
ഭോഗംകൊണ്ടും നിവര്‍ത്തിച്ച്‌ ജ്ഞാനി നിവ്വിശേഷബ്രഹ്മത്തെ 
(വിദേഹകൈവല്യമാകുന്ന മോക്ഷത്തെ) പ്രാപിക്കുന്നം 


ശ്രീവാര്‍ത്തികകാരനും ഇതിനെ ഇങ്ങനെ അനുവദിച്ചു 
പറയുന്നു :_. ട്‌ 

" ശാസ്ധ്യാത്ഥസ്യ സമാപ്ൃത്വാ..... 

ന്മുക്തിഃ സ്യാത്താവതാപി തേ 

രാഗാദയഃ സന്തു കാമം 

ന തദ്‌ഭാവോയപരാധ്യതേ', 
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വേദാന്തശാസ്രൂത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥമാകുന്ന ജീവബ്രഷ്ഷമൈക്യത്തിന്‍െറ 
സാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ടുതന്നെ ജാഞാനിക്ക്‌ മോക്ഷപ്രംഫ്ലിയുണ്ടാകു 
ന്നു, ഇങ്ങനെയുള്ള ജ“ഞാനിയില്‍ രാഗദ്വേഷാദികഠം ബാധിതാ 
നുവദൃത്തി വഴിയായി ഇരുന്നുകൊള്ളട്ടെ. രാഗാദക ഉണ്ടായിരു 


ന്നാലും ജ൦ഞാനിയുടെ മോക്ഷപ്രാപ്പിയില്‍ അണുമാത്രം ഹാനിയ 
ണ്ടാകുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ സവ്വവേദാന്ത രഹസ്യജ്‌ഞനായ ശ്രീ വിദ്യാരണ്യ 
സ്വാമികളം ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരി ഒടന്നും 

*അപ്രേക്ഷ്യ ച ചിദാത്മാനം 

പൃഥ പശ്യന്നഹങ്കുതിം 

ഇച്ചുംസ്തു കോടിവസ്തൂനി 

ന ബാധോ ഗ്രന്ഥിഭേദതഃ 

ഗ്രന്ഥിഭേദേ//പി സംഭാവ്യാ 

ഇച്ഛാ പ്രാരബ്ദദോഷതഃ 

ബുദ്ധം പി പാപബാഫഹുല്യാ_ 

ദസന്തോഷോ യഥാ തവ. 
ചിദാത്മാവിനെ അഹങ്കാരാദിയില്‍ നിന്നും അഹങ്കാരാദിയെ ചിദാ 
ത്മാവില്‍നിന്നും വേര്‍തിരിച്ചറിയുന്ന ജ“ഞാനി ഒരുപക്ഷേ കോടി 
വസ്ത്രക്കളെ ഇച്ഛിച്ചാലും അധ്യാസമാകുന്ന ഗ്രന്ഥിയെ ഭേദിച്ചിരിക്ക 
യാല്‍ അവന്ന്‌ അണമാത്രം ഹാനിയുണ്ടാകുന്നതല്പ. അധ്യാസമാ 


കുന്ന ഗ്രന്ഥി നിവര്‍ത്തിച്ചാലും ജഞാനിയില്‍ പ്രാരബ്ബദോഷം ഹേ 
തുവായിട്ട്‌ ഇച്ഛുയുണ്ടാകുന്നു. എങ്ങനെയെന്നാല്‍...അ ഹങ്കാരാദിയി 


ല്‍നിന്നു” ആത്മാവിനെ വേര്‍തിരിച്ചറിഞ്ഞിട്ടം പാഠപകമ്മബാഹു 
ല്യംകൊണ്ട്‌ നിണക്കു” സന്തോഷമില്ലാത്തതുപോലെതതന്നെ, 


അതുകൊണ്ട" ജ൦ഞാനിക്കും പ്രാരബ്ദകമ്മഫലാനുഭവത്തിന്നു 
വേണ്ടി ബാധിതാനുവദുത്തിവഴിയായി ദേഹാഭിമാനവും രാഗദ്വേ 
ഷാദികളം സംഭവിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശങ്ക:__ മുമ്പറഞ്ഞ ആചായ്യന്മാര്‍തന്നെ ചിലേടത്ത' ജ൦ഞാ 
നികളില്‍ രഗാദികളെ നിഷേധിച്ചും കാണുന്നു, 


“രാഗോ ലിങ്‌“ഗ മബോധസ്യ 
ചിത്തവ്യായാമഭൂമിഷു 

ന ചാധ്യ്യാത്മാഭിമാനോ പി 
വിദുഷോ;സ്ത്യാ സുരത്വതഃ 
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വിദുഷോപ്യാസുരത്വം ചേ. 

ന്നിഷ്ണുലം ബ്രഹ്മദശനം* 
ഏതൊരുത്തന്‍െറ ചിത്തത്തിന്‍ വിഷയരാഗം കാണുന്നുവോ അ 
വനെ അജ്ഞാനിയെന്നറിയേണ്ടതാണ. അതായത__രാഗമാക 
ന്ന ലിങഗംകൊണ്ട” ഒരുവന്‍െറ അജ്ഞാനത്തെ അനുമാനംചെയ്യേ 
ണ്ടതാണ്‌, കൂടാതെ ഒരുവനിലുള്ള അഭിമാനം ' തന്നെയാണ?" 
അവന്ന്‌ ആസുരഭാവത്തെയുണ്ടാക്കന്നത. അതുകൊണ്ട ജ്ഞാ 
നിക്ക്‌ അധ്യ്യാത്മാഭിമാനവുംകൂടിയുണ്ടാവുന്നതല്ല. ഒരുപക്ഷെ അ 
ങ്ങനെ അഭ മാനിക്കുകയാണെങ്കില്‍ ജ്ഞാനിയിലും ആസുരഭാവ 
മുണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരവും നിഷ്ക്റലംതന്നെ. ഇ 
ത്യാദിവചനങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ജ്ഞാനിയില്‍ രാഗാദികളേയും ദേ 
ഹാഭിമാനത്തേയും നിഷേധിച്ചിരിക്കുന്ന. അതുകൊണ്ട്‌ ജ്ഞാനി 
യില്‍ രാഗാദികഠം സംഭവിക്കുന്നതല്പ. 7 


സമാധാനം :__ മേല്‍പറഞ്ഞ വചനങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ആചാ 
യ്യൂന്മാര്‍ ജ്ഞാനിയില്‍ വിഷേധിച്ചിട്ടുള്ള രാഗാദികഠം ദ്ടഡമായിരി 


ക്കുന്ന അധ്യാസംകൊണ്ടുണ്ടായ രാഗാദികളെ ഉദ്ദേശിച്ചു മാത്രമാണ്‌. 

അതായത്‌” അജഞാനിയില്‍ ആത്മാവിന്നും അഹങ്കാരാദികഠംക്കും 
൫ഡമായിരിക്കുന്ന അധ്യാസത്തെ മുന്‍നിത്തി രാഗാദികളള്ളതുപോ 
ലെ ജ്‌ഞാനിയില്‍ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. ഈ അഭിപ്രായത്തെ സ്വീക 
തി രൊത്ത പക്ഷം ജാഞാനിയില്‍ രാഗാദികളെപ്പറയുന്ന വചന 
ങ്ങഠംക്കും നിഷേധിക്കുന്ന വചനങ്ങഠംക്കും വിരോധംവ്വരുന്നതാണ്‌. 


*“ സവ്ൃഥാ വത്തമാനോ/ പി 

നസ ഭൂയോ; ഭിജായതേ' എന്ന വചനംകൊണ്ട്‌ ഭഗവാന്‍ 
ഏതു തരത്തിലിരുന്നിലും ജ്ഞാനിക്ക്‌” ജന്മമില്ലെന്നു” പറഞ്ഞിരി 
ക്കുന്നു. ഈ വചനത്തിന്നും വിരോധംവരും. ഇങ്ങനെ വരുന്ന 
വിരോധത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി രാഗാദികളെ നിഷേധി 
ച്ചിട്ടളള വാക്ൃങ്ങഠംക്ക്‌ ദൂഡ്ഥമായിരിക്കുന്ന .അധ്യാസം വഴിയായ 
“ണ്ടാകുന്ന രാഗാദികളടെ നിഷേധത്തില്‍ .തന്നെയാണ” താല്‍ച 
ശ്ുമെന്നു്‌ സ്വീകരിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 


. ശങ്ക: ജ്ഞാനിയില്‍ രാഗാദികളെ സ്വീകരിക്കുന്നപ 
ക്ഷം അവക്രെ യഥേഷ്ടാചരണവുംകൂടി സ്വീകരിച്ചതുപോലെയായി, 


ശാസ്ത്രുമയ്യാദയെ . ലംഘിച്ച്‌ നിഷി ക്ധവിഷ്ടയങ്ങളില്‍ ഉള്ള പ്രപ് 
ത്തിയെ യഥേഷ്ടചേരണമെന്ടു പറയുന്നും 
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സമാധാനം .._ ജാഞാനികളടെ യഥേഷ്യാചരണത്തെ ഞ 
ങ്ങഠം അംഗീകരിക്കുന്നില്ല. എന്നാല്‍ പ്രാരബ്ബകമ്മഫലത്തെ അനു 
ഭവിക്കുന്നതിന്ന്‌ അനുകൂലമായ ആഭാസമാത്രമായിരിക്കുന്ന രാഗാ 
ദികളടെ അനുവൃത്തിയെ മാത്രമേ ജ“ഞാനികളില്‍ ഞങ്ങളംഗീകരി 
ക്കുന്നുള്ളം ആഭാസമാത്രമായ രാഗദ്വേഷാദികളടെ അനുവൃത്തി 
ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്ന്‌ . വിരോധിയല്ല. അങ്ങനെ വിരോധിയാ 
ണെന്നു” അംഗീകമിക്കുന്നപക്ഷം ആക്കംതന്നെ ആത്മജ്‌ഞാനമുണ്ടാ 
കുന്നതല്പ. വേറെ ശാസ്ത്രങ്ങളും ഈ അഭിപ്രായത്തെ അനുസരി 
കടന്നു :... 

“കാദാചില്‍കം ര-ഗലേശം 

ചികിത്സിതു മശക്‌നുവന്‍ 

യോ ബ്രഹ്മനിഷ്ഠാം സംദ്വേഷ്ടി 

കദാ സ്ൃറത്തത്വ നിശ്ചയഃ" 
ചിത്തത്തില്‍ ചിലപ്പോഴുണ്ട-കുന്ന രാഗലേശത്തെ നിവത്തിക്കു 
വാന്‍ സാമര്‍ത്ഥ്യമില്പാത്തതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മനിഷ്ഠയെ ദ്വേഷിക്കുന്ന 
വന്‍ ഒരു കാലത്തും ആത്മതത്വത്തെ നിശ്ചയിപ്പംന്‍ ശക്തനാകു 
ന്നില്ല, അതുകൊണ്ട്‌ പ്രാരബ്ദചമ്മത്തിന്‍െറ പരിനാമാപ്ലിവരെ 


ജഞാനിയില്‍ ദേഹാഭിമാനവും രാഗദ്വേഷാദികളും ബാധിതാനു 
വൃത്തിവഴിയായിരുന്നുകൊള്ളട്ടെ എന്നു സിദ്ധമായി. 


ശങ്ക :.. ജാഞാനിയില്‍ ബാധിതമായിരിക്കുന്ന ദേഹറഭി 
മാനത്തിന്‍െറ അനവറുത്തിയെ അംഗീകരിക്കുംപോലെതന്നെ ശു 


ക്തിയെ സാക്ഷാല്‍കരിച്ചവനിലും ബാധിതമായ രജതഭ്രമത്തിന്‍െറ 
അനുവൃത്തിയെ അംഗീകരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


സമാധാനം :.... ശുക്തിയിലുള്ള രജതഭ്രമം നിരുപാധികമാ 
കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌” ശുക്തിയുടെ ജ്‌ഞാനത്തിണ* രജതട്രമത്തെ 
നിവത്തയിക്കുന്നതില്‍ ഒരു പ്രതിബന്ധകവുമില്ല, ആ ശുക്തിജ്ഞാനം 
കൊണ്ട? നിവ്രുത്തമായ രജതട്രമം പിന്നീട അനുവത്തിപ്പഠാനും തര 
മില്പ. ദേഹാഭിമാനം മുതലായത* സോപാധികട്രമമാകുന്നു. ഇ 
വിടെ ഉപാധി പ്രാരബ്ദകമ്മമാകുന്നു. ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അ 


ജാഞാനം നിവദൃത്തമായാലും പ്രാരബ്ദകമ്മമാകുന്ന ഉപാധിയി 
രിക്കുംവരെ ജ്‌ഞാനിയില്‍ ബാധിതാനുവദുത്തിയായി ദേഹാഭി 


മാനാദികഠം സ്ഥിതിചെയ്യുന്നതാണ" ം അഥവാ. അത്മജ്‌ ഞാനം 
കൊണ്ട്‌ അജ്‌ഞാനം നിവൃത്തമായാലും ആ അജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ 
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ലേശമാത്രം അവശേഷിച്ചുനില്‍ക്കുന്നു. അതിനെ ലേശാവിദൃ 
യെന്നു പറയുന്നു. ആ അജഞാനലേശത്തിന്‍െറ അനുവൃത്തികൊ 
ണ്ട“ ജ൦ഞാനിക്ക പ്രാരബ്ദകമ്മഫലത്തെ അനുഭവിക്കേണ്ടിവരുന്നു. 
ഇത്‌ ശാസ്ത്ര്രന്തര സമ്മതവുമാണ :-_. 


“ട്ലൈതച്ചായാ രക്ഷണിയാസ്പി ലേശ_. 
ശ്ചാസ്മിന്നര്‍ത്ഥേ സ്വാന്ഭൂതിഃ പ്രമാണം" 
ആത്മജ“ഞാനം കൊണ്ട്‌ അജഞാനം നിവത്തിച്ചാലും ആഭാസമാത്ര 


മായ ദൈദ്വേതത്തിന്‍െറ രക്ഷക്കുവേണ്ടി അജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ ലേശം 
അവശേഷിക്കുന്നു. ഇതിന്ന്‌ സ്വാനുഭവം പ്രമാണമാണ', 


ശങ്ക :__. ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട? നിവദുത്തമായ അജഞാ 
നം ലേശം അവശേഷിക്കുന്നുവെന്ന്‌ പറഞ്ഞതില്‍ അജ൦ഞാന 
ത്തിന്‍െറ ലേശം എന്നത്‌ എന്താകുന്നു? അതായത്‌”. അജ“ഞാന 
ത്തിന്‍െറ ഏതാനും അവയവമോ അല്പ അതിന്‍െറ ശക്തിയോ? 
അവയവമാണെങ്കില്‍ അതു സംഭാവ്യമേയല്പ. എന്തെന്നാല്‍.വേ 
ദാന്ത സിദ്ധാന്തത്തില്‍ അജ“ഞാനത്തെ നിരവയവമായയം സാവയവ 
മായം അംഗീകരിച്ചിട്ടില്പ. രണ്ടില്‍നിന്നും വിലക്ഷണമായ അനി 
വൃചനീയമായിട്ടാണ* അംഗീകമിച്ചിട്ടള്ളത്‌. അജ്ഞാനത്തെ 
സാവയവമാകി സ്വീകരിച്ചുംകൊണ്ട“ അജ്‌“ഞാനത്തിന്‍െറ അവയ 
വത്തെ ലേശമായി സ്വീകരിച്ചാലും ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അ 


ജ്ഞാനമാകുന്ന അവയവിയുടെ നിപ്വത്തിക്കുശേഷം അവയവത്തി 
ന്‍െറ അനുവൃത്തി സംഭവിക്കത്തക്കതല്ല. 


ഇനി അജ്‌ഞാനശക്തിയേയാണ്‌ ലേശമെന്നു പറഞ്ഞതെ 
ന്ന രണ്ടാംപക്ഷവും സ്വീകായ്യമല്പ, എന്തെന്നാല്‍__അത്മജ'ഞാനം 
കൊണ്ട ആ ശക്തിയോടുകൂടിയ അജ്‌ഞാനം നശിച്ചശേഷം അ 
ജാഞാനമാകുന്ന ആശ്രയമില്ലാതെ ആ ശക്തി ഇരിക്കുന്നതല്പ. അതു 
കൊണ്ടു” അജ്ഞാനലേശത്തിന്‍െറ അനുവൃത്തിയാല്‍ ജംതാനിക്കാ 
പ്രാരബ്ദകമ്മത്തെ അനുഭവിപ്പാന്‍ വഴിയില്ല. 


സമാധാനം :.. ആത്മജ്ഞാനം കൊണ്ടു്‌ ആവരണശക്തിയും 
താദാത്മ്യാധ്യാസവും രണ്ടും നിവര്‍ത്തിക്കുന്നു. വിക്ഷേപശക്തിയോ 
ടുകൂടിയ അജ്ഞാനം ആത്മജ്ഞാനാനന്തരവും ഇരിക്കുന്നു. ആ വിക്ഷേ 
പശക്തിയോടുകൂടിയ അജ്ഞാനത്തെയാണ്‌ ലേശമെന്നു പറഞ്ഞി 
ട്ടള്ളത്‌. ആവരണശക്തിക്ക്‌ ആത്മജ്‌ഞാനത്തോടു” വിരോധമുള്ള 
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തുപോലെ വിക്ഷേപശക്തി ക്കില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ വിക്ഷേപശക്തി 
യോടുകൂടിയ അജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ അനുവ്ൃത്തി കൊണ്ടു” ജഞാനിക്ക്‌ 
പ്രാരബ്ദകമ്മത്തെ അനുഭവിക്കവുന്നതാണ്‌. 


ശങ്ക:_. വിക്ഷേപശക്തിയോടുകൂടിയ അജ്‌ ഞാനംകെ്ടു്‌ 
ജഞാനി പ്രാരബ്ദ ത്തെ അനുഭവിക്കുന്നതുപോലെതന്നെ ജന്മാന്തര 
ത്തേയും പ്രാപിക്കുന്നതില്‍ എന്താണ്‌ വിരോധം? 


സമാധാനം:__ ജഞാനിയുടെ ജന്മാന്തരപ്രാപ്ലിക്ക ഒരു കഠ 
രണവുമീല്പ. എന്തെന്നാല്‍ __അജ”ഞാനം സ്വസ്വരൂപേണ ജയ്മത്തി 
ന്നു” കാരണമാകുന്നില്ല. പിന്നെ ധമ്മാധമ്മങ്ങള ണ്‌ അവന്െറ 
ജന്മത്തിന്നു” കാരണമാകേണ്ടത്‌. ധമ്മാധമ്മങ്ങളും സഞ്ചിതരൂപമാ 
യിട്തന്നെ ജന്മകാരണങ്ങളാകേണ്ടതാണ്‌. സഞ്ചിതങ്ങളായ ധമ്മാ 
ധമ്മങ്ങളുടെ സ്ഥിതിക്കുള്ള കാരണം ആവരണശക്തിയോടുകൂടിയ 
അജ്‌ഞാനമാകുന്നു. ആ അജ്‌ഞാനത്തിന്നു” ആത്മജ്ഞാനം കൊണ്ട 
നിവൃത്തിയുണ്ടായിരിക്കേ അതോടുകൂടി സഞ്ചിതകമ്മവും നശിക്കു 
ന്നതാണ്‌, കൂടാതെ. ആത്മജ്‌ ഞാനാനന്തരം ചെയ്തു ആഗാമികമ്മ 
ങ്ങളുടെ ലേപം (സംബന്ധം) ആത്മജ ൦ഞാനിക്കുണ്ടാകുന്നുതുമല്ല. പ്രാ 
രബ്ദകമ്മം ഭോഗം കൊണ്ടും നശിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ ശരീരത്തിന്‍െറ 
ഉല്‍പത്തിക്കുള്ള: കാരണമില്ലാത്തതുകൊണ്ടതന്നെ ജു ടഞോനിക്കു? ജന്മാ 
ന്തരപ്രാഏി സംഭവിക്കുന്നതല്ല. അഗ്നികൊണ്ട ദശ്ധമായ വ്രീഹിയ 
വാദിബീജം ഭക്ഷണത്ത .നനുപഴുക്തമാണെങ്കിലും അങ്കുരതആഅിന്നു 
കാരണമാകാത്തതുപോലെ വിക്ഷേപശക്തിയോടുകൂടിയ അജ്‌ഞാ 
നം ജ“ഞാനിക്ക്‌ പ്രാരബ്ദ കമ്മത്തിന്‍െറ ഫലത്തെ അനുഭവിപ്പാന്‍ 
ഉപയുക്തമായ വിഷയദര്‍ശനത്തിന്നു്‌ കാരണമാണെങ്കിലും ജന്മാന്ത 
രത്തിന്നു്‌ ഹേതുവാകുന്നതല്. 


കൂടാതെ. ആത്മ ജഞാനംകൊണ്ട്‌ ആവരണശക്തിയോടുകൂ 
ടിയ അജ്‌ഞാനം നിവത്തിച്ച പ്പാഠം ഏതു പ്രാരബ്ദകമ്മത്തിന്‍െറ 
ഫലത്തെ അനുഭവിക്കേണ്ടതിലേക്ക്‌ വിക്ഷേപശക്തിയോടകൂടിയ 
അജു ്ഞാനത്തിന്‍െറ ലേശത്തെ രക്ഷിച്ചു വാ ആ “പ്രാരബ്ദകമ്മമാ 
കുന്ന പ്രതിബന്ധ ത്തിന്‍റെ നാശശേഷം അജ്‌ഞാനലേശവും തന്ന 
ത്താന്‍ നിപ്ത്തമാകുന്നു. അതിന്‍െറ 'നിവ്ൃത്തിക്കുവേണ്ടി പിന്നെയും 
ആത്മജഞാനത്തിന്‍െറയോ മറേറാ അപേക്ഷയില്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
അജാഞാനലേശത്തിന്‍െറ സ്ഥിതിക്കു പ്രയോജകമായ ആവരണ 
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ശക്തിയോടുകൂടിയ അജ്ഞാനം അത്മജാഞ൦നംകൊണ്ട്‌ മുമ്പുതന്നെ 
നിവൃത്തമായിരിക്കുന്നു. ആത്മജ൦ഞാനംകൊണ്ട? അജാഞാനത്തി 
'ന്‍െറ നിവദൃത്തിയുണ്ടായെങ്കിലും മേല്‍പറഞ്ഞ അജാഞാനലേശ 
ത്തിന്‍െറ അനുവദുത്തികൊണ്ട? ജ൦ഞാനിക്ക? പ്രാരബ്ദകമ്മത്തെ 
അനുഭവിക്കാവുന്നതാണ', 


അഥുവാ-_ഇങ്ങനെ ഒരു വ്യവസ്ഥ ഇവിടെ ച്ചെയ്യാം. ആ 
ത്മാവിന്‍െറ ആവരണവും അഹങ്കാരാദികളോടുകൂടിയയള്ള ആത്മാ 
വിന്‍െറ താദാത്മ്യാധ്യാസവും കേവലം അജ്‌ഞാനംകൊണ്ടുതന്നെ 
ഉ ണ്ടായിട്ടള്ളതാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ _ ആത്മജ൦ഞാനമുണ്ടാവുന്നതേധ 
ടുകൂടി അവ രണ്ടും നിവത്തിക്കുന്നു. വിക്ഷേപമാകട്ടെ കമ്മസഹിത 
മായ അവിദ്യയെക്കൊണ്ടുണ്ടായതാണ്‌, അതുകൊണ്ട്‌? ബ്രഹ്മവിദ്യ 
അവിദ്യയെ നിവത്തിച്ചാലും പ്രാരബ'ധകമ്മത്തിന്‍െറ നാശംവരെ 
വിക്ഷേപം നശിക്കുന്നില്ല. വിക്ഷേപം സോപാധികട്രമമാകയാല്‍ 
കമ്മ സഹിതമായ വിക്ഷേപശക്തിയോടുകൂടിയ അജ൦ഞാനം തന്നെ 
യാണ്‌ അവിടെ ഉപാധിയായിരിക്കുന്നത്‌. ഫലഭോഗംകൊണ്ട്‌ 
പ്രാരബ്‌ധകമ്മം നശിക്കുമ്പോഠം വിക്ഷേപശക്തിയോടുകൂടിയ അ 


ജ“ഞാനവും തന്നത്താന്‍ നശിക്കുന്നതാണ്‌. അതിന്‍െറ നിവൃത്തി 
ക്ക വേണ്ടി പ്രത്യേകം ജ്‌ഞാനത്തേയോ യോഗത്തേയോ ആശ്രയി 


ക്കേണ്ടതില്പ. എണ്ണയും തിരിയും നശിച്ച ദീപം താനെ നശിക്കു 
ന്നതുപോലെ ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ ആവരണശക്തി യോടുകൂടിയ 
അജ്‌ഞാനവും സഞ്ചിതകമ്മങ്ങളം ഫലഭോഗംകൊണ്ട്‌ പ്രാരബ്‌ധ 
കമ്മവും നിവത്തിച്ചാല്‍ വിക്ഷേപശക”തിയോറടുകൂടി അജ്‌ഞാനം 
തന്നത്താന്‍ നിവത്തിക്കുന്നതാണ്‌. ഗ്രന്ഥാന്തരങ്ങളും ഇതിനെ 
സമ്മതിക്കുന്നു :__. ഃ 


** അവിദ്യാവൃതിതാദാത്തമോയ 

വിദ്യയൈെവ വിനശ്യതഃ 

വിക്ഷേപസ്യ സ്വരൂപം തൂ 

പ്രാരബ്ദക്ഷയമീക്ഷതേ.”" ൂ 
അവിദ്യാകൃതമായ . .ആവരണവും അഹങ്കാരാദികളോടുകൂടിയുള്ള ആ 
ത്മാവിന്‍െറ താദാത്മ്യാധ്യാസവും “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന ജ്ഞാ 
നംകൊണ്ടുതന്നെ നശിക്കുന്നു. വിക്ഷേപസ്വരൂപമാകടട്ടെ യ്ാ്ബ ്രേ 
കമ്മത്തിന്‍െറ നാശത്തെ നോക്കിനില്‍ക്കുന്ന. അതായത്‌ പ്രാര 
ബധകമ്മം നശിക്കുന്നതിന്നുമുമ്പ” വിക്ഷേപത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം 
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നശിക്കുന്നില്ല. എന്നാല്‍ പ്രാരബധകമ്മം നശിക്കുന്നതോടുകൂടി 
അതു നശിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌” അര്‍ത്ഥമിതാന്ന്‌. സിദ്ധമായ 
ജാഞാനിയയടെ വിഷയാനുഭവം സ്റ്റടികത്തിലുള്ള ലോഹിതട്രമംപോ 
ലെ സോപാധിക്ട്രമമാകുന്നു. ആ വിഷയാനുഭവം ആത്മജ്‌ഞാന 
ത്തിന്നു” വിരേറധിയല്ല, അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ്‌ഞാനത്താല്‍ അജ്‌ഞാ 
നം നിവൃത്തമായതിന്‍െറശേഷം പ്രാരബ്‌ധകമ്മംവഴിക്ക്‌ പ്രപ് 
മായ അന്നപാനാദിവിഷയങ്ങളെ അനുഭവിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നാലും 
ജാഞാനി അഖണബ്ഡൈകരസ സ്ച്ചിദാനന്ദരൂുപേണതന്നെ സ്ഥിതി 
ചെയ്യുന്നു, അതുകൊണ്ട്‌" മുമ്പുപറഞ്ഞ ആത്മജ'്‌ഞ:നത്തിന്‍െറ ഈ 
ഫലം സംഭവിക്കത്തക്കതുതന്നെ. 


ഇപ്പറഞ്ഞ ഫലം ശാരീരകമിീമാംസശാസ്ൂത്തിലെ ചതുത്ഥാ 
ധ്യായംകൊണ്ട സിദ്ധമാകുന്നു. അവിടെ ഒന്നാമധ്യായംകൊണ്ട്‌ 
ശ്രവണത്തേയും രണ്ടാമധ്യായം കൊണ്ട്‌ മനനത്തേയും മൂന്നാമധ്യായം 
കൊണ്ട്‌ നിദിധ്യാസനത്തേയും നാലാമധ്യയായംകൊണ്ട്‌” ആത്മസാ 


ക്ഷാല്‍ കാരമാകുന്ന ഫലത്തേയും വിചചാരംചെയ്തിരിക്കുന്ന എനം” 
സാന്പ്വദായികാചായ്യന്മാര്‍ സ്വീകരിച്ചുവരുന്നു. ചില ഗ്രന്ഥകാര 


ന്മാരിങ്ങനെ പറയുന്നു: അതായത്‌ ശ്രോത്രിയനായി ബ്രഹ്മനി 
ദ്യനായിരിക്കുന്ന ഗുരുവിന്‍െറ മുഖത്തില്‍ നന്ന്‌ ശാരീരകമീമാംസാ 


ശാസ്ത്രം (നാലധ്യായം) മുഴുവനും പഠിക്കുക എന്നതിനെ ശ്രവണമെ 
ന്നും പഠിച്ച ശാസ്്രുത്തിന്‍െറ അത്ഥത്തെ യുടതികൊണ്ട ചിന്തിക്കുക 


യെന്നതിനെ മനനമെന്നും മനനം ചെയ്തിട്ടുള്ള ശാസ്ത്യാര്‍ത്ഥത്തെ ച്ചി 
ത്തത്തില്‍ പിന്നേയും പിന്നേയും ആവര്‍ത്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുകയെ 


ന്നതിനെ നിദിധ്യാസനമെന്നും പറയുന്നു. ഇങ്ങനെ ശ്രവണ മനന 
നിദിധ്യാസനങ്ങളെച്ചെയ്യാല്‍ അവന്ന്‌ “അഹംബ്രഹ്മംസ്മി" എന്ന 
സാക്ഷാല്‍കാരമാകുന്ന ഫലം ലഭിക്കുന്നു എന്നു്‌, 


ശങ്ക:__. ഉപനയനമാകുന്ന സംസ്റ്റാരമില്ലാത്തതിനാല്‍ വേദാ 
ന്തശാസ്്രരാധ്യയനത്തിന്നു്‌ അധികാരമില്ലാത്ത കൈത്രേയി മുതലായ 
സ്ത്രീകഠംക്കും വിദുരന്‍ മുതലായ ശുദ്ക്കും ശ്രുതിസ്മതീതിഹാസപുരാ 
ണങ്ങളില്‍ ആര്മജ്ഞാനമുണ്ടായതായിപ്പറഞ്ഞുകാണുന്നു. കൂടാതെ. 
വേദാന്തശാസ്ത്രത്തിന്നു” അനധികാരികളായ ജനകന്‍, ജഡഭരതന്‍ 
മുതലായവക്കും ശാരീരകമീമാംസാശാസ്ര്ര ശ്രവണാദികളില്ലാതെത 
ന്നെ കേവലം സിദ്ധഗീതാദികളടെ ശ്രവണം മാത്രം കൊണ്ടു” ആത്മ 
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ജ്ഞാനമുണ്ടായതായിപ്പറയുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ശാരീരകമീമാംസാ 
ശാസ്ത്രം മുഴുവന്‍ പഠിച്ചതുകൊണ്ട്‌ ശ്രവണം സിദ്ധമായെന്നു” 
മുന്‍പറഞ്ഞ നിയമം ശരിയല്ല. 


സമാധാനം:_. അന്തഃകരണശൂദ്ധിയള്ള വിദ്വാനേ അവി 
ദ്വാനോ ആയ മുഖ്യാധികാരിക്ക്‌ ജീവബ്രഫൈകൃത്തെ പ്രതിപാദി 
ക്കുന്ന ഒരു ശ്ലോകംകൊണ്ടോ അരശ്ലോകംകൊണ്ടോ മാത്രം ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നതാണ്‌. ഈ പടദത്തിന്നു” ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ 
ബോധിപ്പ്പിക്കുവഠന്‍ ശക്തിയുണ്ടു”, ഈ പദത്തിന്നു” ഈ അത്ഥത്തില്‍ 
ലക്ഷണയുണ്ട്‌; എന്നിങ്ങനെ പദപദാര്‍ത്ഥങ്ങളടെ ശക്‌തിയ്യം ലക്ഷ 
ണജയുമാകുന്ന സംഗതിയുടെ ജ്ഞാനമുള്ള പുരുഷനെ “വിദ്വാന്‍ ' എന്നും 
അതില്പാത്തവനെ അവിദ്വാന്‍ എന്നും പറയുന്നു. സഗുണ ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍ കാരംവരെ ഉപാസന ചെയ്തിട്ടള്ളവനെ മുഖ്യാധികാരിയെ 
ന്നു പറയാം. അഥവാ_പൂവ്വജന്മത്തില്‍ ശ്രവണ മനനാദി സാമ 
ഗ്രിയോടുകൂടിയിരുന്നിട്ടും ചില പ്രതിബന്ധബലംകൊണ്ട്‌ പിന്നേ 
യം മനുഷ്യശരീരത്തെ പ്രാപിച്ച പുരുഷനെ മുഖ്യാധികാരിയെന്നു 
പറയാം. ഇങ്ങനെയുള്ള വിദ്വാനായ മുഖ്യാധികാരിക്കും അവിദ്വാ 
നായ മുഖ്യാധികാരിക്കും ആത്മജ്ഞാനം ഉണ്ടാകേണ്ടതിലേക്ക? 
സന്പണ്ണശാസ്്രത്തെ ശ്രവിക്കണമെന്നില്പ. വാകൃശ്രവണം കൊണ്ടു 
മാത്രം അവക്ക്‌ ആത്മ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നതാണ്‌, 


ി 


ശങ്ക: ഇപ്പറഞ്ഞപ്രകാരം വിദ്വാനായ മുഖ്യാധികാരിക്ക്‌ 
വാകൃമാത്രംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടായിക്കൊള്ളട്ടെ. എ 
ന്നാല്‍_.അവിദ്വാനായ മുഖ്യാധി കാരിക്ക്‌” വാക്യമാത്രംകൊണ്ടെ്‌* 
ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാവാന്‍ തരമില്ല. 


സമാധാനം: ശബൂത്തിന്‍െറ ശക്‌തി അചിന്ത്യമാണ്‌. 
അതുകൊണ്ടു” അവിദ്വാനായ മുഖ്യാറധികാരിക്കും വകൊശ്രവണം 
മാത്രംകൊണ്ടു്‌” ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടാകുന്നതില്‍ ദോഷമില്ല, 
ഉറങ്ങി ക്കിടക്കുന്ന ഒരുവന്നു” പൂവ്യാപരസംബന്ധബോധമില്ലെങ്കിലും 
മറെറാരുവനെറ വാകൃത്തെമാത്രം ശ്രവിക്കുന്ന തോടുകൂടി ഉണച്ചയു 
ണ്ടാകുന്നു. അതുപോലെ ഇതും സംഭവിക്കുന്നതില്‍ ബാധയില്ല. 
ഇതിന്‍െറ സാരം ഇതാണ: നിദ്രയില്‍ നിന്നു” ഉണന്നവന്നു* 
ഘടാദികളോടുകൂടി ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളടെ സന്നികഷമുണ്ടായതി 
ന്‍െറശേഷം “അയം ഘുടഃ'' (ഇത്‌ ഘടമാകുന്നു) എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
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ചാക്ഷുഷസാക്ഷാല്‍കാരമണ്ടാകന്നതുപോലെ അനേകജന്മങ്ങള്‌ല്‍ 
ചെയ്തിട്ടുള്ള പുണ്യകമ്മങ്ങളുടെ പരിപ്പാകബലം കൊണ്ട്‌ ജൻ 
ശ്വരാനുഗ്രഹം സമ്പാദിച്ച ശ്രദ്ധാന്തഃകരണന്ന്‌ ഒരു ദ്ലോകത്തിഠന്‍റ 
യോ അരമദ്രോകത്തിന്‍േറയോ വാക്ൃമാത്രത്തിന്‍േറയോ ശ്രവണം 
കൊണ്ടു നിശ്ചയമായും ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ ക രമുണ്മാകുന്നു. വിക്ഷിപ്പ 
ചിത്തനായ ഉന്മാദിക്ക്‌ ഘടാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളോടുകൂടി കക്ഷറുരാദീ 
ന്രിയങ്ങളടെ സംബന്ധമുണ്ടായാലും ഘടാദികളില്‍ വിപരിതവ്യവ 
ഹാരംമാത്രം കണ്ടുവരുന്നതുപോലെ സ്വസ്ഥചിത്തനായ പുരുഷന്നം 
ഇന്ദ്രിയാര്‍ത്ഥസന്നികഷത്തിന്നുശേഷം വിപരീതവൃയവഹാരംതന്നെ 
യയണ്ടാകുമെന്നു"” കല്ലിക്കുന്നത ശരിയല്ല. ഇപ്രകാരം വിഷയ്പ്പാ 
പ്ല്ിയില്‍ ഇച്ചുയോടുകൂടിയവനും രാജസതാമസവ ദൃത്തികളെക്കൊണ്ട്‌ 
സ്ഥൂലമായ ചിത്തത്തോടകൂടിയവനും ആയ പണ്ഡിതന്നു"” ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടായിക്കാണാത്തതുകൊണ്ട്‌ മുഖ്യഠധികാരികരംക്കും 
വാകൃമാത്രശ്രവണംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം ഉണ്ടാവുന്നത്‌" 
അസംഭാവ്യമാണെന്നു പറയുന്നത്‌ ശരിയല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ മുന്‍പ 
റഞ്ഞ മുഖ്യാധികാരികയംക്ക്‌” വാകൃമാത്രശ്രവണംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടാകുമെന്നതില്‍ ഒരു ബാധയ്ുയമല്പ. 


ശങ്ക: മുമ്പ പറഞ്ഞപ്രകാരം മുഖ്യാധികാരികഠംക്ക്‌ വാക്യ 
മാത്ൃരശ്രവണംകൊണ്ടുതന്നെ .ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നപക്ഷം 
ശാരീരകമീമാംസാദി ശാസ്സ്രങ്ങളുടെ ആരംഭം അനുപയ്യോഗിയാക 
യാല്‍ നിഷ്ക്ുലമായേക്കാം. 


സമാധാനം: മുന്‍ച്ചറഞ്ഞ മുഖ്യാധികാരികളല്പഠത്ത അമു 
ഖ്യാധികാരികളെ ബോധിപ്പിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി ശാരീരകമീമാംസാ 
ദിശാസ്ത്രങ്ങളളെ ആരംഭിച്ചതാണു“, അതായത്‌. അമുഖ്യാധികാ 
രികഠംക്ക” വാക്ൃമാത്രശ്രവണംകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാ 
വായ്ക്കയാല്‍ ശാരീരകമീമാംസാദിഗ്രന്ഥങ്ങളെ പഠിച്ചിട്ടതന്നെ ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍കാരമണ്ടാകേണ്ടതായിരിക്കയാല്‍ അവക്കുവേണ്ടി ആ 
ഗ്രന്ഥങ്ങളെ ആരംഭിച്ചിട്ടുള്ളത” സഫലംതന്നെ. 


 മുഖദ്ലാധികാരികഠംക്ക്‌ ദ്ലോകംകൊണ്ടോ ദ്രോകാര്‍ദ്ധംകൊ 
ണ്ടോ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം സംഭവിക്കുമെന്ന്‌ മഹാഭാരതത്തില്‍ 
പ്വറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌, ി 
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“ആത്മാനം വിന്ദതേ യസ്തു 
- സവ്ൃഭൂതഗുഹാശയം 

ശ്ലോകേന യദി വാര്‍ ദ്ധേന 

ക്ഷീണം തസ്യ പ്രയോജനം”, 
ദേശ കാല വസ്തുപരിച്ചേദമില്ലാതെ സവ്ൃഭൂതങ്ങളുടേയും ബുദ്ധി 
.കാംക്ക്‌ സാക്ഷിയായിരിക്കുന്ന സച്ചിദാനന്ദസ്വരൂപമായ ആത്മാ 
വിനെ സാക്ഷാല്‍കാരം ഒരു ദ്ര്രോകം കൊണ്ടോ അരദ്ദോഷം കൊ 
ണ്ടോ സമ്പാദിക്കുന്ന ജഞാനിക്ക സകല പ്രയോജനവും ക്ഷീണ 
മാകുന്നു. അതായത'_മനുഷ്യലോകം മുതല്‍ ബ്രഹ്മലോകപ്പയ്യുന്ത 
മുള്ള ലോകങ്ങളില്‍ അവന്ന്‌ ഒരു കായ്യവുമാില്ല. എല്ലാ ആനന്ദ 
ങ്ങളം ബ്രഹ്മാനന്ദത്തില്‍ അന്തര്‍ഭൂതമാകുന്നു, ആ ബ്രഹ്മാനന്ദത്തെ 
പ്രാപ്‌'ച്ചിരിക്കേ ജ്ഞാനിക്ക്‌ ഒരു ലോകത്തിലുമുള്ള ആനന്ദത്തെ 
ഇച്ഛുി ക്കേണ്ടതായിട്ടില്പ എന്നു സാരം. 


ഇതുതന്നെ നൈഷ്ണ്ൃമ്മ്യസിദ്ധിയില്‍.__. 

“വാകൃശ്രവണ മാത്രേണ 

പിശാച വദവാപ്‌നുയാത്‌* ഇത്യാദി വചനംകൊണ്ട്‌ ശ്രീ 
സുരേശ്വരാചായ്യ സ്വാമികളും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ മു 


ഖ്്രാധികാരികഠംക്കു ടയ ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍ കാരമണ്ടാകുന്നു, 


ശങ്ക :__ മുമ്പു പറഞ്ഞ വിദ്വാനും അവിദ്വാനുയ രണ്ട മുഖ്യാ 
ധികാരികരംക്കും വാക്യം മാത്രം കൊണ്ടുണ്ടായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാര 
ത്തിന്നു ശേഷം ഒരു കത്തവ്യവുമില്ലേ ? [ 


സമാധാനം :__. രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുള്ള മുഖ്യ-ധ്‌കാരിക 
ളില്‍ അവിദ്വാനായ മുഖ്യാധികാരിക്ക്‌” ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരാനന്ത 
രവും ബ്രഹ്മാകാരവൃത്തി പ്രവാഹമാകുന്ന ധ്യാനനിഷ്ട അപേക്ഷിത 
മാകുന്നു, എന്തെന്നാല്‍_.അവന്‍െറ ബുദ്ധി ശാസ്ത്രത്തില്‍ സമത്ഥ 
മല്പാത്തതു കൊണ്ട്‌” അനൃന്മാരുടെ ഉപദേശത്തിന്ന്‌ അധീനമായിരി 
ക്കുകയാല്‍ വാക്യമാത്രശുവണംകൊണ്ട്‌” സാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടായാലൂം 
ഭേദവാദികളടെ സംസഗ്ലാദിദോഷംകൊണ്ട്‌' ഉണ്ടാവാനിടയുള്ള 
അസംഭാവനാവിപരീത ഭാവനകളെക്കൊണ്ട്‌” തടയപ്പെട്ടുവെണു 
വരാം, അങ്ങനെ തടയപ്പെട്ട അറിവുകൊണ്ട്‌? അട“ഞാനനിവടൂ 
ത്തിയും പരമപുരുഷാത്ഥപ്രാപ്ലിയും ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അവിദ്വാ 
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നായ മുഖ്യാധികാരി ധ്യാനനിഷ്യയില്‍ ഇരിക്കുന്ന കാലംവരെ ഭേദ 
വാദികളുടെ സംഗം സംഭവിക്കാത്തതു കൊണ്ട്‌ അസംഭാവനയോ 
വിപരീത ഭാവനയോ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. ഇങ്ങനെ പ്രതിബന്ധ 
ശുനൃമായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരംകെഠണ്ട്‌ അവിദ്വാനായ മുഖ്യാധി 
കാരിക്ക്‌ അജ്‌ഞാനനിവ്ത്തിയും പരമപുരുഷത്ഥപ്രംപ്ലിയും 
അവശ്യം ഉണ്ടാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അവന്‍ സാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നു 
ശേഷവും ധ്യാനനിഷഫ്യയെ അവശ്യം ആ നം 


ഭഗവാന്‍ ഗീതയില്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ട്ടു 

“അന്യ ത്വേവ മജാനന്തഃ 

ശ്രുത്വാന്യേഭയ ഉപാസതേ 

തേപി ചാതിതരന്ത്യവ 

മൃത്യും ശ്രുതി പരായണാഃ' 

ശാസ്ത്രവി ചാരത്തിന്നു തനിച്ച്‌” ശക”തിയില്ലാത്തവര്‍ ശ്ര്രോ 
ത്രിയനായി ബ്രഹ്മനിഷ്യനായിരിക്കുന്ന ഗുരുവിന്‍െറ. മുഖത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ ശ്രവണംചെയ്ത്‌ ആ ബ്രഹ്മത്തെ നിര 


ന്തരം ധ്യാനിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നാല്‍ ഉണ്ടാവുന്ന ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം 
കൊണ്ട്‌ ശ്രുതിപരായണന്മാര്‍ അജ്‌ ഞാനത്തെ നശിപ്പിക്കുന്നു, 


ഇതേ അത്ഥത്തെ തന്നെ ധ്യാനദീപത്തില്‍ ശ്രീവിദ്യാരണയ 
സ്വാമികളും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു :.. 

“അത്യന്ത ബൂദ്ധിമന്ദ്യാദ്വാ 
സാമഗ്രയഠ വാപ്യ സംഭവാല്‍ 

ഭയാ വിചാരം നലഭതേ. 

ബ്രഹ്മോപാസീത സോനിശം 

മരണേ ബ്രഹ്മലോകേ വാ 

തത്വം ജ്‌“ഞാത്വാ വിമുച്യതേ.” ല്‍ 
ബുദ്ധിയുടെ അത്ൃന്തമന്ദത കൊണ്ടോ വിചാരത്തിന്നുള്ള സാമഗ്രി 
യില്ലാത്തതുകൊണ്ടോ ബ്രഹ്മത്തെ വിചാരിപ്പാന്‍ സാധിക്കാത്തവന്‍ 
നിരന്തര നിര്‍ഗ്ഗണബ്രഹ്മത്തെ ധ്യാനിച്ചുകൊള്ളട്ടെ. അങ്ങനെ 
ധ്യാനിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നപന്‍ മരണകാലത്തിലോ ബ്രഹ്മലോക 


ത്തിലോ ആ നിര്‍ഗ്ഗണ ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സ്വരൂപ സാക്ഷാല്‍കാരം 
കൊണ്ട്‌ മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതാണ്‌. 


. കൂടാതെ.ശ്രീ പതഞ്ജലി ഭഗവാനും ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞ 
ട്ട: :_ 
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*തരുഃ പ്രത്യക ചേതനാധിഗമേോം ;ന്തരായാ ഭാ൨ശ്ചവ' 
ആ പരമാത്മധ്യാനംകൊണ്ടു” പ്രത്ൃഗാത്മാവിെറ സാക്ഷാല്‍കാ 
രവം അതിന്നുള്ള സകല പ്രതിബന്ധങ്ങളുടെ നിവൃത്തിയും ഉണ്ടാ 
കുന്നു. 


അതുകൊണ്ടു” അവിദ്വാനായ അധികാരിക്ക്‌ ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍ കാരഠനന്തരവും ആ ധ്യാനനിപ്യയുടെ അപേക്ഷ അവശ്യം 
വേണ്ടതാകുന്നു. 


ശം :__ മേല്‍പറഞ്ഞ പ്രകാരം അവിദ്വാനായ മുഖ്യാധി 
കാരിക്ക്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരാനന്തരം ധ്യാനനിപ്യയയുടെ അപേക്ഷ 


യൃണ്ടായി ക്കൊള്ളട്ടെ. വിദ്വാനായ മുഖ്യംധികാരിക്ക” ധ്യാനന്‌ ഷ്യ 
യുടെ അപേക്ഷയയണ്ടോ? 


സമാധാനം :-_ നിങ്ങഠം എല്ലാ വിദ്വാന്മാരായ അധികാരി 
കളേയും പററി ചോദിച്ചുവോ അല്ല, ഏതാനും വിദ്വദധികാരികളെ 
പ്പഠറി ചോദിച്ചുവോ ? ഏതാനും ചിലരെപ്പററിയാണെങ്ംില്‍ അ 
പേക്ഷയില്ലെന്ന നിങ്ങളുടെ പക്ഷത്തെ ഞങ്ങളും സമ്മതിക്കുന്നു. 
ഒന്നാമത്തെ പക്‌ഷമാണെങ്കില്‍ അതു ഞങ്ങഠംക്കു സമ്മതമല്ല. എ 
ത്തെന്നാല്‍ . ന്യായം. മീമാംസ മുതലായ നാനാ ശ:സ്ര്രങ്ങളെ വി 
ചാരംചെയ്തതു കൊണ്ടും മുന്‍ജന്മങ്ങളില്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള പാപകമ്മബലം 
കൊണ്ടും സംശയഭാവന മുതലായവയാല്‍ ഗ്രസ്പന്മാരായ ൨ണ്ഡിത 
ജനങ്ങഠംക്ക്‌” വേദാന്തവിചാരം കൊണ്ടുണ്ടായിട്ടുള്ള ബ്രഹ്‌മസാ 
ക്‌ഷാല്‍കാരം അപ്രാമാണൃശങ്കകളെക്കെണ്ടു” ദുഷിതമായിട്ടതന്നെ 
യിരിക്കും. അതുകൊണ്ടു അവരുടെ ബ്യഹ“മസാക്‌ഷാല്‍കാരം അ 
ജ്ഞാനത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ സമത്ഥമാകുന്നില്ല. ഇങ്ങനെയുള്ള പ 
' ബ്ഡിതന്മാരുടെ സംശയ വിപരിതഭാവനകളാകുന്ന പ്രതിബന്ധങ്ങ 
ളടെ നിവ്ൃത്തിക്കുവേണ്ടി ധ്യാനന്‌ പൂ അവക്കും അവശ്യം അപേ 
കഷിതമായിട്ടുതന്നെയിരിക്കുന്നു. ധ്യാനനിപ്പധകൊണ്ട്‌” പ്രതിബ 
ന്ധം നിവത്തിച്ചാല്‍ പ്രതിബന്ധശുന്യമായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാ 


രംകൊണ്ട്‌ മോക്ഷുമാകുന്ന പരമപുരുഷാര്‍ത്ഥത്തെ പ്രാപിക്കുകയും 
ചെയ്യാം, 


ഈശ്വരാനുഗ്രഹംകൊണ്ട്‌ അസംഭാവന മുതലായ പ്രതി 
ബന്ധങ്ങളൊന്നുമില്ലാത്ത വിദ്വദധികാരികരംക്ക? ബ്രഹ്മസംക്ഷാല്‍ 
കാരാനന്തരം ധ്യാനനിഫ്യയുടെ അപേക്ഷയില്പതാനും. 
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ധ്യാനം ബ്രഹ്‌മനിഷ്ടക്കു കാരണമാണെന്നു” ശ്രീ യെ 
ഭഗവാന്‍ പറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌. സൂത്രം :-_ 


“ അപി സംരാധനേ പ്രത്ൃക്ഷാനുമാനാഭ്യാം" 
. അധികാരി പുരുഷന്‍ ധ്യാനകാലത്തില്‍ ചിത്തൈകാഗ്രതകെണ്ടെ” 
സ്വാത്മരൂപേന്ന ബ്രഹ്‌മത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിക്കുന്നു, 


ശ്രുതിസ്മതികളും ബ്രഹ്‌മസറക്ഷാല്‍കാരം ധ്യാനംകൊണ്ടു 
തനന്നെയുണ്ടാകുന്നതായിപ്പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ :__ ്‌ 


ശ്രുതി :. “ജ്ഞാനപ്രസാദേന വിശുദ്ധസത്വ._” 
സ്തൃതസ്തുതം പശ്യതി നിഷ്ത്ലം ധ്യായമാനഃ?" 

“കശ്ചി ദ്ധീരഃ പ്രതൃഗാത്മാന മൈക്ഷദാവ്ൃത്ത 

ചക്ഷുര മുതത്വ മിച്ച ' 

അന്തഃകരണ ശുദ്ധിയുള്ളവന്‍ നിര്‍ഗുണബ്രഹ്‌മത്തെ ധ്യാനം 
ചെയ്തും കൊണ്ട്‌ അതിനെ സാക്ഷാല്‍കരിക്കുന്നു, 


ബാഹ്യങ്ങളായ രൂപാദിവിഷയങ്ങളില്‍ നിന്ന്‌ ചക്ഷുരാദീ 
ന്രിയങ്ങളെ നിവത്തിച്ച ധ്യാനനിഷ്്പുരുഷന്‍ മാത്രമാണ്‌ മോ 
ക്ഷത്തെ ആഗ്രഹിച്ചും കൊണ്ട്‌ പ്രത്ൃഗാത്മാവിനെ സാക്ഷാല്‍കരി 
ക്ടന്നത'', 


സ്മൃത്രീ __. “യം വിനിദ്രാ ജിതശ്വാസാഃ 

സത്തുഷ്ടാഃ സംജിതേന്ദ്രിയാഃ 

ജ്യോതിഃ പശ്യന്തി യുഞ്ജാനാ. 

സ്നൂുസ്ൈൈ യോഗാത്മനേ നമഃ" 
നിദ്രയെ വിട്ടവരും പ്രാണായാമംകൊണ്ടു” ശ്വാസത്തെ ജയിച്ചവരും 
കിട്ടിയതുകൊണ്ട്‌ സന്തോഷിക്കുന്നവരും ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ജയിച്ചവരും 
ആയ പുരുഷന്മാര്‍ ധ്യാനദയാഗത്തെ ചെയ്തുംകൊണ്ടു” ഏത്‌ പരമാ 
ത്മമജ്യാതിസ്സറിനെ സാക്ഷാല്‍ കരിക്കുന്നുപോ ആ യോഗസ്വരൂപമായയ 
പരമത്മോധിന്നായിക്കൊണ്ടു നമയസ്ത്ാരം. 


കൂടാതെ ഗ്രന്ഥാന്തരത്തിലും ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു... 
“ബഹു വ്യാകലചിത്തംനാം. 
വിചാരാത്തത്വധീന്നചേല്‍ 
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യോഗോ മുഖ്യസ്ുത സ്നേഷാം 
 ധീദപ്പസ്നേന നശ്യതി, | 
ബഹുവ്യാകുലമായ . ചിത്തത്തേ.ടുകൂടിയ വക്ക്‌ വിചാരം ചെയ്തിട്ടം 
.ആത്മജ്ഞാനമുണ്ടാകാത്തപക്ഷം ധ്യാനമാകുന്ന യോഗംതന്നെയാണ്‌ 
അവക്ക്‌ മുഖ്യമായ സാധനം, അതുകൊണ്ടു” അവരുടെ ബുദ്ധിയി 
ലുള്ള സംശയാദിദോഷങ്ങടം നിവത്തിക്കുന്നതാണ്‌, 


ശങ്മ:._. മുമ്പ പറഞ്ഞ പ്രകാരം സംശയഭാവന മുതലായവ 
യോട്ടകൂടിയ പുരുഷന്‍ അവയുടെ നിവ്ൃത്തിക്കു വേണ്ടി ധ്യാനത്തെ 
ചെയ്തുകൊള്ളട്ടെ. ഇവയൊന്നുമില്പാത്ത ജ്ഞാനിയും ധ്യാനം ചെയ്തു 
വരുന്നതായിക്കണുന്നു. അതെന്തിനാണ്‌? 


സമാധാനം:.. സംശയഭാവന, വിപരീതഭാവന ഇവയൊ 
ന്നുമില്ലാത്ത ജ്ഞാനി “ അഹംബ്രഹ്മാസ്മി” എന്ന വൃത്തികളടെ പ്രവാ 
ഹമാകുന്ന ധ്യാനം ചെയ്യുമ്പോഠം ബാഹൃവിക്ഷേപത്തിന്‍െറ നിവ്യ 
ത്തികൊണ്ടു” ബ്രഹ്മാനന്ദമാകുന്ന ദൃഷസുഖത്തെ വിശേഷമായി അനു 
ഭവിക്കുന്നു. ആ ദ്ദഷ്സുഖത്തിന്നുവേണ്ടിതന്നെ ജ്ഞാനിയും ധ്യാന 
ത്തെ ചെയ്യുന്നു. മറെറാരു പ്രയോജനവും അവന്നില്പ. എന്തെന്നാല്‍ 
സംശയഭാവന, വിപരീതഭാവന എന്ന പ്രതിബന്ധങ്ങളുടെ നിവൃ 
ത്തിയും ആത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരവും ജ്ഞാനിക്കു്‌ മുമ്പുതന്നെ 
സിദ്ധിച്ചുകഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. പരിശേഷിച്ച ആ ധ്യാനഫലം ദൃഷ്ട 
സുഖം മാത്രമാണ്‌. 


ഗീതയില്‍ ശ്രീ ഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 

അനന്യാശ്ചിന്തയത്തോ മാം 

യേ ജനാഃ പയ്യുപാസതേ 

തേഷാം നിത്യാഭിയയക്താനാം 

യോഗക്ഷോമം വഹാമൃഹം"'. 
പരമേശ്വരനായ എന്നില്‍നിന്നു? ഭിന്നങ്ങളായ മായികപദാത്ഥങ്ങ 
കില്‍ രാഗിക്കാതെ പ്രതൃഗഭിന്നനായ പരമ:ത്മാവാകുന്ന എന്നെ 
ന്നെ ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടി മതിക്കുന്ന സാധനചതുഷ്ടയസ൩മ്പന്നന്മാരായ ഏ 
ത്‌ അധികാരിപുരുഷന്മാര്‍ നിര്‍ഗുണനായ ഏന്നെ നിരന്തരം ധ്യാനി 
ക്കുന്നുവോ അതായത്‌ _.വിജാതീയവദുത്തികളെത്തള്ളി സജാതീയ 
വദുത്തികളടെ പ്രവാഹമാകുന്ന ധ്യാനത്തെ ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു 
വോ ധ്യാനപരായണന്മാരായ ആ തത്വജ്ഞന്മാരുടെ യോഗത്തേയും 
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ക്ഷേമത്തേയും പരമേശ്വരനായ ഞാന്‍ പരിരക്ഷിച്ചുകൊണ്ടിരി 
ക്കുന്ന. ഇവിടെ അപ്രാപ്യമായ അത്ഥത്തിന്‍െറ പ്രാപ്ലിയെ “യോഗ ' 
മെന്നും പ്രാപ്യമായ അര്‍ത്ഥത്തിന്‍െറ പരിരക്ഷണത്തെ “ക്ഷേമ” 
മെന്നും പറയുന്നു. 


ശങ്ക :__ അഖണ്ബഡൈകരസാനന്ദസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മത്തില്‍ 
നിവ്യ യോടുകൂടിയ ജ്ഞാനിക്ക” അപ്രാപ്യമായ ഒരാനന്ദവു മില്ല, 
എന്തെന്നാല്‍ _മനുഷ്യലോകം മുതല്‍ ബ്രഹ്‌മലോകംവരേയുള്ള 
എല്ലാ ആനന്ദങ്ങളം ബ്രഹ്‌മാനന്ദത്തില്‍ അന്തര്‍ഭൂതങ്ങളാകുന്നു. ബ്ര 
ഹാമാനന്ദം ജ്ഞാനാക്ക” സ്വാത്മരുപേണ നിത്യപ്രാപ്യവുമാണ്‌. 
കൂടാതെ_ഉല്‍പത്തിയും വിനാശവും ഇല്ലാത്തതിനാല്‍ ബ്ബഹ്‌മാ 
നന്ദത്തിന്‍െറ രക്ഷണവും അനാവശ്യം തന്നെ. അനിത്യവസ്തുക്കളെ 
മാത്രമാണ്‌ രക്ഷിച്ചുകാണുന്നത്‌. അതുകൊണ്ട്‌ പരമേശ്വരന്‍ ജ്ഞാ 
നികളുടെ യോഗക്ഷേമങ്ങളെ വഹിക്കുന്നുവെന്ന ഭഗവദ്വചനം ഏ 
ങ്ങനെ ശരിപ്പെടും? 


ക 


സമാധാനം: _ 'ജ്ഞാനികരംക്ക” ഒരപ്രാഫ്ാംശവുമില്ല, കൂടാ 
തെ_.ബ്രഹ"മാനന്ദം അവക്ക്‌ നിത്ൃപ്രാപ്യവുമാണ്‌, അതുകൊണ്ടു" 
ജ്ഞാന കഠാംക്ക ഒരു യോഗക്ഷേമവും ഇല്ല. എന്നിരുന്നാലും ഇവി 
ട്ടെ യോഗക്ഷേമശബും കൊണ്ടു്‌” ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാകു 
ന്നു. അതായത്‌__ദേഹം മുതലായ എല്ലാ അനാത്മപദാര്‍ത്ഥങ്ങളിലും 
ഉള്ള ആത്മത്വബു ദ്ധിയുടെ പരിത്യാഗംകൊണ്ടു” ജ്ഞാനിയുടെ ബ്ര 
ഛമാനന്ദരുപേണയുള്ള സ്ഥിതിയെ യോഗ്‌ മെന്നും പ്രബലമായ 
പ്രാരബ്ദത്തിന്‍െറ സംബന്ധംകൊണ്ടു' ബ്രഹ്മനിപ്പയില്‍ നിന്നുള്ള 
പ്രചൃതിയുടെ അഭാവത്തെ “ക്ഷേമം” എന്നും പറയുന്ന, ഇപ്രകാര 
മുള്ള യോഗക്ഷേമങ്ങഠം ജ്ഞാനിയിലും സംഭവിക്കാവുന്നതുകൊണ്ടു” 
“യോഗക്ഷേമം വഹാമൃഹം* എന്ന വചനംകൊണ്ടു” ശ്രീ ഭഗവാന്‍ 
ഈ യോഗത്തേയും ക്ഷേമത്തേയുമാണ്‌ വിവകഷിച്ചിട്ടുള്ളതെന്നു 
ധരിക്കേണ്ടതാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ധ്യാനനിഷ്ഠയോടുകൂടവയ ജ്ഞാ 
നികഠംക്ക്‌ നിരന്ത.മായ ദ്ൃഷ്ടസുഖം ലഭിക്കുന്നുവെന്ന അര്‍ത്ഥം ഈ 
ഗീതാവാകൃത്തില്‍നിന്നു്‌ സിദ്ധമായിരിക്കുന്നു. കൂടാതെ 


*മച്ചിത്താ മദ്‌ഗതപ്രാണാ 
ബോധയന്തഃ പരസ്സുരം 
കഥയന്തശ്ച മാം നിത്യം 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 361 


തുഷ്യന്തി ച രമന്തി ച' എന്ന ശ്ലോകംകൊണ്ട്‌ ശ്രീ ഭഗ 
വാന്‍ ഇതേ അര്‍ത്ഥത്തെത്തന്നെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു". 


ശങ്ക :__. മുമുക്‌ഷയജനങ്ങഠംക്കുറേണ്ടി ശ്രവണാദികളടെ അ 
വശ്ൃകര്‍ത്തവ്ൃയതയെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന വിധിയെപ്പോലെ സംശയ 
വിപരീതഭാവനകളില്ലാത്ത ജ“ഞാനികഴംക്കും ധ്യാനത്തിന്‍െറ അവ 
ശ്ൃകര്‍ത്തവ്ൃതയെ ' ബോധിപ്പിക്കുന്ന വിധി എന്തുകൊണ്ടില്ല? 
അതായത”__.ജ്‌ഞാനികഠം ആ ധ്യാനത്തെ അവശ്യം ചെയ്യണം 
എന്നിങ്ങനെ വേദത്തിന്‍െറ കല്പന എന്തുകൊണ്ടില്ല? 


ഇനി ജ്ഞാനിക്ക്‌ ധ്യാനത്തെ വധിക്കുന്ന ഒ്രു വേദവാകൃ 
വു മില്പാത്തതുകെ.ണ്ട്‌ അവന്നു ധ്യാനത്തെ സംബന്ധിച്ച വിധി 
യില്ല എന്നു നിങ്ങാം പറയുന്നതും ശരിയല്ല, എന്തെന്നാല്‍. 

ഞ മേവ ധീരോ വിജംതായ 

പ്രജ്ഞാം കുവ്രീത ബ്രാഹ്മണഃ" 
ധീരനായ ബ്രാഹ്മണന്‍ പരമത്മാവിനെ സാക്ഷാല്‍കരിച്ചതിന്‍െറ 


ശേഷം പരമാത്മാവിനെത്തന്നെ ധ്യാനിക്കേണ്ടത:ണ്‌ എന്ന ശ്രുതി 
ജ്ഞാനിക്കും ധ്യാനത്തെ വിധിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. 


ഇനി ഉല്‍പന്നമായ ആത്മസാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ടുതന്നെ 
ജ്ഞാനിക്ക മോക്ഷമാകുന്ന പരമപുരുഷാര്‍ത്ഥപ്രാഫ്ഠിയുണ്ടം കുന്നതു 
കൊണ്ടു” ആത്മജ്ഞാനാനന്തരം ചെയ്യുന്ന ധ്യാനം നിഷ്ട്ലംതന്നെയാ 
ണ്‌ എന്നു നിങ്ങഠം പറയയകയാണെങ്കില്‍ അതും ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍. ആധുനികകാലത്തില്‍ (ഇപ്പേഠഠം) ബ്രഹ്മസാക്ഷംല്‍കാരമു 
“ണ്ടാമയങ്കിലും ധ്യാനരഹിതനായ പുരുഷന്നു മുമന്പവേത്തെ അജ്ഞാനാ 
വസ്ഥ യിലുളളതു പോലെ സുഖദുഃഖാദികളാകുന്ന സംസാരത്തിന്‍െറ 
പ്രതീതി കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരം മാത്രം കൊണ്ടു്‌ 
മോക്ഷമാകുനന പൂരുഷാര്‍ത്ഥത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതല്പം എന്നാല്‍... 
ബ്രഹ്‌മജ്ഞനായ ഗുരുവിനെ ശരണംപ്രാപിച്ചു്‌ - ശ്രവണാദികളെ 
ക്കൊണ്ടുണ്ടായ ബ്രഹ്‌മസാക്ഷാല്‍കാരംവഴിക്ക്‌ ജീവിച്ചിരിക്കുന്ന 
കാലമത്രയും ബ്രഹ്‌മധ്യാനത്തെ അഭയ സിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നാല്‍ മാത്ര 
മേ മോക്ഷപ്രാപ്തി ജയുണ്ടാകയുള്ള. അതുകൊണ്ടു്‌ മോക്‌ ഷപ്രരാഫ്ിക്കു 
വേണ്ടി ജ്ഞാനിയും ജീവാവസാനംവരെ ധ്യാനത്തെ അവശ്യം ചെ 
യ്യേണ്ടതാണ്‌, ജാഞാനി ധ്യാനതല്‍പരനല്ലാതിരുന്നാല്‍ യഥേഷ്ടാ 
ച്രണത്തെ പ്രാപിച്ച്‌ നരകത്തില്‍തന്നെ പോകുന്നു, ഇതിനെ 
ഗ്രന്ഥാന്തരവും സമ്മതിക്കുന്നുണ്ട്‌ :__ 


362 ] തത്ത്വാനുസന്ധുനം 


“നിഃസംഗതാ മുക്തിപദം യതീനാം: 

സംഗാദശേഷാഃ പ്രഭവന്തി ദോഷാഃ 

ആരൂുഡയോഗോപി നിപാത്ൃതേധഃ 

സംഗേന യോഗി കാിമുതാല്ലസിദ്ധിഃ" 
വിഷയാസക്തന്മാരായ ബഹിമ്മുഖന്മാരുടെ സംശഗത്തിന്‍െറ പരി 
ത്യാഗത്തെ നിസ്സ്റംഗതയെന്നു പറയുന്നു. ആ നിസ്സ്റംഗതസന്യ: സി 
കഠാംക്ക്‌ മോക "ഷപ്പാപ്ലിക്കുള്ള മാഗ്ലമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍_-__വിഷ 
യാസക്തന്മാരുടെ സംഗംകൊണ്ടു കാമം മുതലായ അനേകം ദോഷ 
ങ്ങാഠം വന്നുചേരുന്നതാണ്‌. ആ ദോഷങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ജ്ഞാനിയും 
കൂടി അധഃപതിച്ചുപോകുന്നു. പിന്നെ മുമുകഷ്യക്കളടെ കലാ പറയേ 
ണ്ടതുണ്ടോ? അതുകൊണ്ടു്‌ യഥേഷ്ടാചരണത്തെ നിവര്‍ത്തിപ്പാന്‍ വേ 
ണ്ടി സംശയവിപരിതഭാവനകളില്ലാത്ത ജഞാനിയും ജീവിത 
കാലം മുഴുവന്‍ ബ്രഹ്‌മധ്യാനം അവശ്യം ചെയ്യേണ്ടതാകുന്നു. 


സമാധാനം :__. സംശയവിപരീത ഭാവങ്ങളില്പാത്ത ജ്ഞാ 
നി ധ്യാനിക്കേണമെന്നതിന്ന്‌ ഒരു വിധിയുമില്ല. എന്തെന്നാല്‍ 
ദൃഡമായ അധ്യാസംകൊണ്ട്‌ ദേഹാഭിമാനമുള്ളവന്നു മാത്രമാണ്‌ 
സ്വാത്മാവീല്‍ കര്‍ത്തൃത്വാദിബുദ്ധിയുണ്ടാകുന്നത്‌. അവന്‍ തന്നെ 
യാണ്‌ ശാസ്ത്രത്തിലെ വിധിക്കും നിഷേധത്തിന്നും അധികാരി. 
അജ ഞാനിയെപ്പോലെ ജ“ഞാനിക്ക്‌ ദേഹാഭി മാനമില്ലാത്തതുകൊ 
ണ്ട്‌ കര്‍ത്തൃത്വാദി ബുദഥിയുമില്ല.- അതുകൊണ്ട” ജ്ഞാനി ശാസ്ത്രീയ 
മായ വിധിക്കും നിഷേധത്തിന്നും അധികാരിയറകുന്നില്പ. അതാ 
യത്‌__ദേഹാഭിമാനം കമ്മജന്യമെന്നും ട്രാന്തിജന്യമെന്നും രണ്ടു 
തരത്തിലുണ്ട്‌. അതില്‍ കമ്മജന്യമായ ദേഹാഭിമാനം കമ്മനാ 
ശാനന്തരം മാത്രമേ നിവത്തിക്കുകയുള്ള,. ട്രാന്തിജന്യതാകട്ടെ 
അജ്‌ഞാനം ഉള്ളതുവരെ നില്‍ക്കുന്നു. ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അ 
ജ്‌ഞാനം നിവത്തിച്ചു ദ്രാന്തിയും കൂടി നിവത്തിച്ചാല്‍ ട്രാന്തിജന്യ 
മായ ദേഹാദിരാനേവും നിവത്തിക്കുന്നതാണ. ഇങ്ങനെ ദേഹാഭി 
മാനമില്പായ്ക്കയാല്‍ കര്‍ത്തൃത്വബുദ്ധിയില്ലാത്ത ജ്‌ഞാനിക്ക്‌ ശാസ്ത്ര 
പ്രതിപാദിതമായ ഒന്നിലും അധികാരമില്ല. ഇങ്ങിനെയുള്ള ജ്ഞാ 
നീയെ സംബന്ധിച്ച ഒരു ധ്യാനവിധിയെങ്ങനെ സംഭവിക്കും ? 
ഇതേ അഭിപ്രായത്തിലാണ? ശ്രീ പ്ധിദ്യാരണ്യ സ്വാമികഠം പഞ്ച 
ദശിയില്‍ ജ്‌ഞാനികളുടെ അനുഭവത്തെ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടു 


കൃത്‌. 


തത്ത്വാനുസന്ധ്യാനം ി 363 


“വ്യാചക്‌ഷതാം തേ ശാസ്ര്രാണി 

വേദാന ധ്യാപയനത്തു വാ ,, 

യ്യ ത്രാധികാരിണോ മത്ത്യാ. 

നാധികാരോ;ക്രിയത്വതഃ 

ശൃണ്വത്വജ്‌ഞാതതത്വാസ്നേ 

ജാനന്‍ കുസ്മാ [ച്ചു ണോമൃഹം 

മനയയന്താം സംശയാപന്നാ 

ന മന്യേ ഹ മ സംശയഃ 

വിപയ്യസ്ലോ നിദിധ്യാസേല്‍ 

കിം ധ്യാന മവിപയ്യമയേ' 
കര്‍ത്തൃത്വബുഭ്ധിയോടുകൂടിയ അധികാരികഠം ശാസ്ത്രങ്ങളെ വ്യാഖ്യാ 
നിക്കുകയോ വേദങ്ങളെ പഠിപ്പിക്കുകയോ ചെയ്തുകൊള്ളട്ടെ, ഞാന്‍ 
അക്രിയനാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു എനിക്കു” ഒരധികാരവുമില്പ. പ്ര 
തൃഗഭിന്ന ബ്രഹ്‌മത്തെ അറിയാത്തവര്‍ വേദാന്തശാസ്ത്രത്തെ ശ്രവി 
ക്കട്ടെ. ഞാന്‍ പ്രതൃഗഭിന്നബ്രഹ്‌മത്തെ അപരോക്‌ഷമായറി 
യുന്നു. പിന്നെ ഞാന്‍ എന്തിന്നുവേണ്ടി ശ്രവിക്കണം. ആത്മാ 
വില്‍ സംശയമുള്ളവര്‍ അതിനെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി മനനം 
ചെയ്തുകൊള്ളട്ടെ. എനിക്ക്‌ ഒരു സംശയവുമില്ല. ഞങ്ങനെയുള്ള 
ഞാന്‍ എന്തിന്നുവേണ്ടി മനനംചെയ്യണം ? വിപരീതഭാവനയുള്ള 
വര്‍ അതിനെ നിവത്തിപ്പാന്‍ വേണ്ടി നിദിധ്യാസനംചെയ്യട്ടെ, 
എനിക്കു വിപരീത ഭാവനയില്ലപ. ഞാനെന്തിന്നുവേണ്ടി ധ്യാനി 
ക്കണം? 


ശങ്ക;__ ജ൦ഞാനിക്കു” ധ്യാനം വേണമെന്നു” സ്വീകരാക്കാ 
ത്തപക്‌ഷം ആത്മജാഞാനനേന്തരം ധ്യാനത്തെ വിധിക്കുന്ന 

“ത മേവ ധീരോ വിജ൦ഞായ 

പ്രജഞാം കുവ്വീത ബ്രാഹ”“മണഃ' എന്ന ശ്രുതിക്ക്‌: അപ്രാ 
മാണ്യം വന്നേക്കാം. 4 


 സമാധാനം:.. ആ ശ്രുതി ആത്മാവിന്‍ അപരോക്‌ഷ 
ജ൦ഞാനാനന്തരം ധ്യാനത്തെ വിധിക്കുന്നില്ല. വേദാന്തശൂരവണമത്ര 
യില്‍നിന്നുണ്ടായ അപരോക്‌ഷബ്രഹമജാഞാനത്തിന്നുവേണ്ടി 
നിദിധ്യാസനമാകുന്ന ധ്യാനത്തെ വിധിച്ചതാകുന്നു, അതുകൊണ്ടു" 
ആ ശ്രുതിക്ക: അപ്രാമാണ്യം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


364 ല്‍ തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


ശങ്ക:__. ബ്രഹമസാക്‌ഷാല്‍കാരത്തിന്നുശേഷം ജ്‌ ഞാനി 
ക്ക: ധ്യാനം കര്‍ത്ത വ്ൃരല്ലെന്നുവന്നാല്‍ അവന്‍െറ ചിത്തം ബഹിമ്മു 
ഖമായിട്ട യഥേഷ്ടാചരണത്തിന്നു കാരണമാകുന്നതാണ്‌. 


സമാധാനം :.__. ജഞാനിക്ക ഭൂരാന്തിജനൃമായ ദേഹാഭിമാന 
മില്ലാത്തതുകൊണ്ടു” യഥേഷ്ടാചരണത്തില്‍ പ്രവൃത്തിയുണ്ടാകുന്ന 
തല്ല. അതായത. മു മുക”ഷുദശയില്‍തന്നെ ശമദമാദികടള്കൊ 
ണ്ടു യഥേഷ്ടാചരണത്തില്‍നിന്നു” നിപ്ത്തനായവന്‍ ജാഞാനദശ 
യില്‍ യഥേഷ്ടാചരണത്തില്‍ എങ്ങനെ പ്രവത്തിക്കും? “നിസ്സറംഗതാ 
മുക്തിപദം*" എന്ന വചനം ആത്മസാക്‌ഷാല്‍കാരമില്പത്ത സാധക 
നെ സംബന്ധിച്ചതാണ”. തത്വജഞനെ സംബന്ധിച്ചതല്ല. അതു 
കൊണ്ടു" തത്വജാഞനായ സിദ്ധന്‍ ധ്യാനം ചെയ്യായ്ഡുയാല്‍ അധഃപ 
തിക്കുമെന്നു” താല്പയ്യം ആ വചനത്തിന്നില്ല. 


കൂടാതെ__ജ൦ഞാനിക്ക്‌ ധ്യാനവിധിയില്ലെന്നു” ശ്രീ വ്യാസ 
ഭഗവാനും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സൂത്രം :__ 
“ അനുജ്‌ഞാപരിഹാരൌ ദേഹസംബന്ധാജേജ്യാതിരാഭിവത”'. 


ഇക്കായും അവശ്യം ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നു ശാസ്ര്രീയവിധിയെ 
* അനുജ്ഞ യെന്നും ഇക്കായ്യും ചെയ്യരുതെന്ന ശാസ്്രീയനിഷേധത്തെ 
“ പരിഹാര'മെന്നും പറയുന്നു. ആ അനുജ്‌ഞാപരിഹാരങ്ങളാകുന്ന 
വിധിനിഷേധങ്ങഠം ആത്മജ'”ഞാനത്തിന്നുമുമ്പ” .ദേഹാഭിമാനംകൊ 
ണ്ടുണ്ടായതാകുന്നു. ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ടു” ദേഹാഭിമാനം സനിപവ്വത്ത 
മായതോടുക്ൂടി ശാസ്ത്രീയമായ വിധിയോ നിഷേധമോ ഒന്നുംതന്നെ 
ആ ജ്ഞാനിയെ ബന്ധിക്കുന്നില്പ. ഭേഹാഭിമാനികളെകറിച്ച്‌, 
ശുശാനാഗ്നി സ്വീകായ്യുമല്പ. മററു ചില അഗ്നികഠം സ്വീകായ്യങ്ങ 
ളാണ്‌, മനുഷ്യരുടെ മലമൂത്രങ്ങഠം വജ്ജ്യങ്ങളാകുന്നു, പശുക്കുളടെ 
മലമുത്രങ്ങഠം ഗ്രാഹൃങ്ങളാണ്‌, എന്നും മററും ശാസ്ത്രത്തില്‍ വിധി 
നിഷേധങ്ങളള്ളതുപോലെ ദേഹാഭിമാനമില്ലാത്ത ജ്‌ഞാനിയെക്കു 
റിച്ച്‌ ഒന്നുംതന്നെയില്ല. 


ഇതിന്നുംപുറമെ _ജ്‌ഞാനിക്ക” അല്പമാത്രം കത്ത്വ്യമില്ലെ 
ന്നു ശ്രീ ഭഗവാനും ഗീതയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു്‌:.. 


"യസ്ത്വത്മരതിരേവ സ്യാ. 
ഓാത്മതൃപൃശ്ച മാനവഃ 
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ആത്മന്യേവ ച സന്തൃഷ്ട.- 

സുസ്യയ കായയും ന വിദ്യതേ 

നൈവ തസ്യ കൃതേനാര്‍ത്ഥോ 

നാകൃതേനേഹ കശ്ചന 

ന ചാസ്യ സവ്വൂഭൂതേഷു 

കശ്ചിദത്ഥവ്യയാപാശ്രയ 3" 
പുരാണവചനങ്ങളം ഇതിനെ സമ്മതിക്കുന്നു... 

* ജ്ഞ :നാമൃതേന തൃപൃസ്യ 

കൃതകൃതൃസ്യ യോഗിനഃ 

നൈവാസ്തി കിഞ്ചില്‍ കത്തവ്യ _. 

മസ്തി ചേന്ന സ തത്വവിത്‌* 
* അഹംബ്രഹ്മാസ്മ്ി” എന്ന ആത്മജ്ഞാനമാകുന്ന അമൂൃതത്തെ കുടിച്ച്‌ 
തൃപ്യനും, സമ്പാദിക്കേണ്ടതെല്പാം സമ്പാദിച്ച്‌ കൃതക്ടത്യനും ആയ 
ജ്ഞാനിക്ക്‌ അല്ലമാത്രം കത്തവൃമില. പള: 
ക്ഷം അവന്‍ ജ്ഞാനിയല്ലതന്നെ. 


ശ്രീ ഭാഷ്യകാരനും ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: 
. “അഹംബ്രഹ്മാസ്മീ"” തൃയതദവസാനാ ഏവ “സവ്വേ വിധയഃ 
സവ്വാണി ച ശാസ്ര്രാണി വിധിപ്രതിഷേധമോക്ഷപര:ണി'. 


ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാണെന്ന സാക്ഷാല്‍കാരം വരുന്നതുവരെ മാത്ര 
മാണ്‌ സകല വിധികളം, വിധി, നിഷേധം, മോക്ഷം ഇവയെ പ്ര 
തിപാദിക്കുന്ന ശാസ്ത്രങ്ങളും മനുഷ്യമെ ബന്ധിക്കുന്നത്‌. ആസാ 
ക്ഷാല്‍കാരാനന്തരം ഒരു വിധിയും ശാസ്ര്ൂവും ബന്ധിക്കുന്നില്ല. എ 
ത്തേന്നാല്‍_ദേഹേന്ദ്രിയാദികളില്‍ അഹംമമാഭിമാനമില്ലാത്ത ജ്ഞാ 
നിക്ക്‌” പ്രമാതൃത്വമില്ലായ്ക്കുയാല്‍ പ്രമാണപ്രവൃത്തിയു ണ്ടാകുന്നില്ല. 
അതുകൊണ്ടു” ജ്ഞാനിക്കു” അല്പമാത്രവും കത്തവ്യമുണ്ടാവവുന്‍ തര 
മില്ല. 


ഈ അഭിപ്രായത്തെ തന്നെ ചില ബ്രഹജഞന്മാരും അനു 
വദിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ ചം; 

ഗൌര്‍ന്ന മിഥ്യാത്മനോ സത്വ | 

പുത്ര ദേഹാദി ബാധനാല്‍ 

തല്‍സദ' ബ്രഹാമാഹ മസ്മീതി 

ബോധേ കായ്യും കഥം ഭവേല്‍". 
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ഗൌണും, മിഥ്യ, മുഖ്യം എന്നിങ്ങനെ. ആത്മാവ്‌ മൂന്നു വിധത്തി 
ലാകുന്നു. പുത്രഭായ്യാദികളെ ഗെൌണാത്മാവെന്നും അന്നമയാദി 
പഞ്ചകോശങ്ങളെ മിഥ്്യാത്മാവെന്നും പഞ്ചകോശങ്ങഠംക്കധിഷ്യാന 
മായ സ്ച്ചിദാനന്ദൈകരസസാക്ഷിയായ ആത്മാവിനെ മുഖ്യയാത്മാ 
വെന്നും പറയുന്നു. ഈ ഗൌണമിഥ്യത്മാക്കരം തൃച്ചുങ്ങളാണെന്നു 
നിശ്ചയമുള്ളവന്നു” പുത്രഭായ്യാദികളിലും അന്നമയാദി പഞ്ചകോശ 
ങ്ങളിലു മുള്ള ആത്മത്വബുദ്ധി നിവത്തിച്ചതിന്‍െറശേഷം എല്ലാററി 
ന്നും അധിഷ്യാനമായ 'സച്ചിദാനന്ദൈകരസമായ ബ്രഹ്മമണേ്‌ ഞാന്‍ 
എന്ന സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടായിരിക്കേ ഒരു കത്തവ്യവും ബാക്കിനി 
ലുന്നതല്ല. 


ി 


കൂടാതെ_ “ഏഷ നിത്രയ്യോ മഹിമാ ബ്രാഹ്മണസ്യ 
ന വദ്ധതേ കമ്മണാ നോ കനീയാന്‍', 

“ ഏതദ” ബുദ്ധ്വാ ബുദ്ധിമാന്‍ സ്്യാല്‍ 

കൃതകൃതൃശ്ച ഭാരത" ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃതികളം ഇതിനെ 
അനുകൂലിച്ചു പറയുന്നു. അതുകൊണ്ടു്‌ സംശയവിപരീത ഭാവനക 
ളില്ലാത്ത ജ്‌ഞാനിക്ക്‌” ധ്യാനാദികളൊന്നും തന്നെ ചെയ്യേണ്ടതായി 
ട്ടില്ല. എന്നാല്‍ ജ്ഞാനി ധ്യാനതല്‍ പരനായിരിക്കുമ്പോഴെല്പാം 
ബ്രഹ്മാനന്ദമാകുന്ന ദഷൂസുഖത്തെ അധികമായനുഭപിക്കുന്നും ധ്യാന 
വിമുഖനാണെങ്കില്‍ ബാഹ്യവ്യവഹാരത്തിന്‍െറ ബാഹുല്യംകൊണ്ട്‌” 
ദൃഷൃസുഖത്തെ അനുഭവിക്കേണ്ടിവരുന്നു. എന്നിരുന്നാലും സംശയ 
വിപരീത ഭാവനകളണ്ടായി അവന്‍െറ മോക്ഷത്തിന്നു” ഒരിക്കലും 
പ്രതിബന്ധമാകുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍..അദനേകകാലം ചെയ്തിട്ടുള്ള ശ്ര 
വണ മനന നിദിധ്യാസനങ്ങളെക്കൊണ്ടു” ബ്രഹ്മാത്മതത്വത്തെ നിശ്ച 
യിച്ച്‌ കരാമലകംപോലെ തന്‍െറ അദ്വയാനന്ദസ്വരൂപത്തെ അനുഭ 
വിച്ചിട്ടുള്ള ജ്ഞാനിക്കു്‌ പ്രാരബ്ബകമ്മബലേന വന്നുചാടുന്ന കുറഞ്ഞ 
ബാഹൃവ്യവഹാരംകൊണ്ടു്‌ സംശയഭാവനയോ വിപരീതഭാവന 
യോ സംഭവിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു” പ്രാരബ്ബബലേന അന്നപാ 
നാദി വൃവഹാരങ്ങഠം ചെയ്തുകൊണ്ടിരുന്നാലും ജാഞാനി അവശ്യം 
മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. ആ മോക്ഷത്തെ തടയുവാന്‍ ഒന്നിന്നും 
ശക്തിയില്പതാനും. 


ശ്രീ വ്യാസഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ .പറയുന്നു:__ 
സൂതരം)“തന്നി്സ്യ മോക്ഷോപദേശാത്‌". 
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ശ്രുതിസൂതികരം ബ്രഹ്മനിഷ്യനായ ജ൦ഞ:നിക്കുമാത്രം മോക്ഷപ്രാ 
പ്ല! യെപ്പറയുന്നു. 


ശ്രുതി :-. “തസ്യതാവദേവ ചീരം യാവന്ന വി മോക്ഷ? 

ഥ സംപത്തധ്യേ”. 
ഭോഗംകൊണ്ട്‌” പ്രാരബ്ദകുമ്മം തീരുന്നതുവരെ മ:ത്രമ൦ണ?” ജ്ഞാ 
നിക്ക്‌ വിദേഹമോക്ഷപ്രാഫ്ിക്കുള്ള താമസം. പ്രാരബ്ദകമ്മം ന്‌വ 
ത്തിച്ചതിന്‍െറ ശേഷം ജ“ഞാനി നിവ്വിശേഷ ബ്രഹ്മമാകുന്ന വിദേഹ 
മോക്ഷത്തെ അവശ്യം പ്രാപിക്കുമെന്ന്‌ സാരം. 


സ്മൃതി :__. “യ ഏവം വേത്തി പുരുഷം പ്രകൃതിഞ്ച 
ഗുണൈസ്സ്റഹ 
സവ്ൃവഥുാ വത്തമാനോ / പിനസ്രഭൂയോ ഭിജായതേ?". 

ഹേ! അജ്ജുന, ദേശകാലാദി പരി ച്ചുദ ശുന്യമായി ആനന്ദസ്വരൂ 
പമായിരിക്കുന്ന പരമാത്മാവിനെ “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി” എന്നി 
ങ്ങനെ സ്വാത്മരുപമായും സത്വരജസുമോഗുണങ്ങളോടടകൂടിയ മായ 
യാകുന്ന പ്രകൃതിയെ മിഥ്യയെന്നും ശരിക്ക്‌ അറിയുന്നവന്‍ ഏതു 
നിലയില്‍ കാലം കഴിച്ചാലും (ഒരുപക്ഷേ പ്രാരബ്ബകമ്മബലേന 
യഥേഷ്ടാചരണത്തെ ചെയ്തയാണെങ്കിലും) പിന്നീട ജനിക്കുന്നില്ല. 


“യസ്യ നാഹം കൃതോഭാവോ 

ബുദ്ധിയയസ്യ ന ലിപ്യതേ 

ഹത്വാപിസ ഇമാന്‍ ലോകാന്‍ 

ന ഹന്തി ന നിബദ്ധ്യതേ'. 
ഏതു ജ“ഞാനിക്ക്‌ ഞാന്‍ കമ്മിക്കുന്നവനാണെന്ന ഭാവനയില്പയോ, 
ഏതു, ജ“ഞാനിക്ക്‌ . ഈ  കമ്മത്തിന്‍െറ ഫലത്തെ ഞാനനുഭവിക്കും 
എന്നു ബുദ്ധി കമ്മഫലത്തില്‍ ഒട്ടിനില്‍ക്കുന്നിപല്പയോ ആ ജ്‌ ഞാനി 
ഈ ലോകങ്ങളെ മുഴുവന്‍ സംഹരിച്ചാലും ആ കമ്മത്തിന്‍െറ കത്താ 
വോ ആ ഫലത്തിന്‍െറ ഭോക്താവോ ആകുന്നില. 


കൂടാതെ_._ ശേഷഭഗവാനിങ്ങനെ പറയുന്നു :.__ 


*ഹയമേധ സഹസ്റ്റാ 

ണ്ൃഥ കുരുതേ ബ്രഹ്മഘ:ത ലക്ഷാണി 
പരമാത്ഥ വിന്ന പുണ്യ 

ന ച പാപൈഃ സ്‌പൃശ്യതേ വിമല" 
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“അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി” എന്ന സാക്ഷാല്‍കാരം സമ്പാദിച്ച തത്വജ്‌ഞന്‍: 
“ലക്ഷം അശ്വമേധം ചെയ്തുകൊള്ളട്ടെ; ലക്ഷം ബ്രഹ്മഹത്യ ചെയ്ത 
കൊള്ളട്ടെ: ആ അശ്വമേധത്തില്‍നിന്നുണ്ടോകുന്ന പുണ്യമോ, ബ്രഹ്മ 
ഹത്ൃയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന പാപമോ അവനെ തൊടുന്നില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ _അവന്‍ അവിദ്യാദി മല ത്തോടുകൂടാത്ത ശുദ്ധനാകുന്നു, 


ശ്രീ വിദ്യാരണൃയസ്വാമികരം ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടണ്ടു” :-- 

*പൂരള്റ്റ ബോധേ ത ചാന്യൌ ദ്വൌ 

പ്രതിബഭ്ധൌ യദാ തദാ 

മോക്ഷോ വിനിശ്ചിതഃ കന്തു 

ദൃഷ്ടടുഃഖം ന നശ്ൃതി' 
വൈരാഗ്യം, ബോധം, ഉപരതി എന്നീ മുന്നില്‍ ആത്മ സാക്ഷാല്‍ 
കാരമാകുന്ന ബോധം പുള്്റമായിരിക്കേ എന്തോ ചില പാപപ്രാര 
ബുബലേന വൈരാഗ്യവും ഉപരതിയും ഇവനെ പ്രതിബന്ധിച്ചാലും 


മോക്ഷസിദ്ധി നിശ്ചയംതന്നെ, എന്നാല്‍ വൈരാഗ്യവും ഉപര 
തിയ്യം ഇല്ലായ്ക്റയാല്‍ അവന്‍െറ ദ്രഷടദുഃഖം നിവത്തിക്കുന്നില്വ. 


ഇതിന്‍െറ താല്‍പയ്യത്തെ ഇവിടെപ്പറയാം :__ 
വൈരാഗ്യം, ബോധം, ഉപരതി ഇവ മൂന്നും അന്യോന്യസഹായിക 
ളാകയാല്‍ പ്രഠയേണ്ട ഒന്നായിട്ടു (കൂടി ക്കൊണ്ടു) തന്നെ നില്‍ക്കുന്ന 
വയാകുന്നു. എങ്കിലും ചിലരില്‍ ഇവതരതന്നെ പ്രത്യേകിച്ചും ഇരി 
ക്കാറുണ്ടു”. നല്പപോലെ തപശ്ശക്തിയം പരമേശ്വരാനുഗ്രഹവും സി 
ദ്ധിച്ച ഉത്തമാധികാരിയില്‍ ഇവ വേര്‍വിടാതെയും മധ്യമാധികാ 
രിയില്‍ പാപപ്രാരബ്ബബലംകൊണ്ടു” ഇവതന്നെ വേര്‍വിട്ടം നില്ല 
ന്നു, ആ വേര്‍പാടില്‍ ഇത്രയും വിശേഷമുണ്ടു:_- വൈരാഗ്യവും 
ഉപരതിയം പുണ്ണങ്ങളായും ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരമാകുന്ന ബോധം 
പ്രതിബദ്ധമായും ഇരിക്കുന്നവന്സ്‌ മോക്ഷം സിദ്ധിക്കുന്നതല്ല. 
ഏന്നാല്‍ അവന്നു” ഐഹികവാിഷയങ്ങളില്‍ ദുടഖിക്കാതെ ജന്മാന്ത 
രത്തില്‍ ഉത്തമലോകത്തെ പ്രാപിക്കാം. ബോധം പുള്റമായും 


മററു രണ്ടും പ്രതിബദ്ധങ്ങളമായാല്‍ മോക്ഷം നിശ്ചയമായും സിദ്ധി 
ക്ഒം. പക്ഷേ_.ദൃഷ്ടദഃഖം നിവത്തിക്കുന്നില്ലെന്നു” വിശേഷം. 


ഇനി പ്രാസംഗികമായി വൈരാഗ്യം, ബോധം, ഉപരതീ 
ഇവയുടെ സാധഭത്തേയും സ്വരൂപത്തേയും ഫലത്തേയും എൂള്്റതയയ 
ടെ അവധിയേയും നിരൂപണം ച്ചെയ്യാം:._ 
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ഈ ലോകത്തിലും പരലോകത്തിലുമുള്ള വിഷയങ്ങളിലെ 
സാതിശയാനിത്യതാദി ദോഷങ്ങളുടെ ദ്ൂഷ്ടിയെ (ജ“ഞാനത്തെ) 
വൈരാഗ്ൃത്തിന്‍െറ സാധനമെന്നും ഐഹികപാരത്രികവിഷയങ്ങ 
ളെ തൃജിപ്പാനുള്ള ഇച്ഛയെ അതിന്‍െറ സ്വരൂപമെന്നും പ്രയത്നിക്കാ 


തെവന്നു ചേരുന്ന വിഷയാനു ഭവത്തിലുംകൂടി ചിത്തത്തിന്നുള്ള അദൈ 
നയത്തെ അതിന്‍െറ ഫലമെന്നും എല്ലാ ലോകങ്ങളിലുംവെച്ച” ഉല്‍കൃ 


ഷ്യമായ ബ്രഹ്മലോകത്തെക്കൂടി പുല്ലുപോലെ തുച്ചുമായി വിചാരി 
ദക എന്നത” അതിന്‍െറ പുണ്ണ.ഗയുടെ അവധിയെന്നും പറയുന്നു. 


ശ്രവണ മനന നിദിധ്യാസനങ്ങംം ബോധത്തിന്‍െറ സാധ 
നങ്ങളം മിഥ്യയായിരിക്കുന്ന ദേഹാദിയില്‍നിന്നു” പ്രതൃഗത്മാവി 
ന്‍െറ വിവേചനം അതിന്‍െറ സ്വരൂപവും അഹങ്കാരാദികളേോട്ടകൂടി 
ആത്മാവിന്‍െറ താദാത്മൃയ- ധ്യാസമാകുന്ദ ഗ്രന്ഥിക്ക്‌ പിന്നീട” 
ഉല്‍പത്തിയില്ലായ്യയെന്നത”്‌ അതിന്‍െറ ഫലവും അജ്‌ഞാനികഠം 
ക്ക” ദേഹാദികളിലുള്ള ദൃഡമായ ആത്മത്വബുദ്ധിപോലെതന്നെ 
പരമാത്മാവിലുള്ള ദ്ഡമായ ആത്മത്വബുദ്ധി അതിനെറ പുണ്ണതയു 
ടെ അധഖധിയയം ആകുന്നു, 


യമനിയമാദികഠം ഉപഭതിയുടെ സാധനങ്ങളും മനസ്സിന്‍െറ 
സകല വൃത്തികളടേയും നിരോധം അതിന്‍െറ സ്വരൂപവും ലൌകി 
കവും വൈദികവും ആയ സവ വ്യ൨ഹാരങ്ങളുടേയും അഭാവം അതി 
ന്‍െറ ഫലവും സുഷുപ്തിയിലെന്നപോലെ സകല പദാര്‍ത്ഥങ്ങളടേ 
യും വിസ്മൃതി ഉപരതിയുടെ പുണ്ണതാവധിയും ആകുന്നു. ം 


അസംഭാവനാ വിപരീതഭാവനാശൂന്യതതന്നെയാണ? ബ്ര 
ഛമസാക്ഷാല്‍കാരമാകുന്ന ബോധത്തിന്‍െറ പുണ്ണതയുടെ അവധി 
യെന്നു” വിഷ്ണപുരാണത്തില്‍ പരാശരമുനി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, 


“ അഹം ഹരിഃ സ്വ്വമിദം ജനാദ്ദനോ 

നാനയത്തതഃ കാരണകായ്യുജാതം 

ഇദം മനോ യസ്യ ന തസ്യ ഭൂയോ 

'ഭവോദ്‌ഭവാ ദ്വന്വഗതാ ഭവന്തി" 
ഞാനും ഇക്കാണുന്ന ജഗത്തും എല്ലാം പരമാത്മസ്വരൂപംതന്നെയ 
കുന്നു. പരമാത്മാവില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി കായ്യളേ കാരണ്മോ 
ഒന്നുംതന്നെയില്പ. ഇപ്രകാരം സവ്വൂ൦ത്മബുദ്ധായുള്ളവന്നു” ഈ സം 
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സാരത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ശീതോഷ്ണുങ്ങഠം, മാനാപകാനങ്ങഠം മുത 
ലായ ല്വന്പ്വങ്ങളാകുന്ന രോഗങ്ങഠം ഒരിക്കലും ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


കൂടാതെ. ബോധത്തിന്‍െറ പൂണ്ണതാവധ”യെ സ്ത്റാന്ദപുരാണ 

ത്തിലുള്ള ബ്രഹ്മഗീതയില്‍ ബ്രഹമാലോടുട” മഹാദേവന്‍ ഇങ്ങനെ 
പറഞ്ഞുകാണുന്നു :__ 

“അഹം ഹി സ്വ്വം നച കിഞ്ചിദന്യ. 

ന്നിരൂപണായാമനിരൂപണായാം 

ഇയം ഹി ലേദസ്യ പരാ ഹി നിഷ്ഠാ 

മ മാന്ദേഭൂതിശ്ച ന സംശയശ്ച'. ) 
സകല ജഗത്തും ഞാന്‍ തന്നെയാണ്‌: എന്നില്‍നിന്നു ഭിന്നമായി 
ഒരു വസ്തുവുമില്പ; ഇങ്ങനെയുള്ള പരമാത്മഭാവം തന്നെയാണ്‌ വേദ 
ത്തിന്‍െറ താല്‍പയ്യും. എന്‍െറ അനുഭവവും ഇതുതന്നെയാണ്‌, 
ഈ സ്വ്വാത്മഭാവത്തില്‍ നീ സംശയിക്കരുതു", 


ഉപദേശ സാഫസ്ര്രിയില്‍, ആചായ്യപാദങ്ങളും ഇങ്ങനെ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌ :-_- 

* ദേഹാത്മജ്ഞാനവജ്‌ ജ്ഞാനം 

ദേഹാത്മജ്ഞാന ബാധകം 

ആത്മന്യേവ ഭവേദ്യസ്ൃ 

) സ നേച്ഛുന്നപി മുച്യതേ”. 

അജ്ഞാനികരംക്കു” സ്വദേഹത്തില്‍ ഞാന്‍ മനുഷ്യനാണെന്ന ദൃഡ 
ജ്ഞാനമുള്ളതുപോലെ പ്രത്ൃഗാത്മാവില്‍ സംശയവിപരീതഭാവ 
നാശുന്യവും ദേഹാത്മജ്ഞാനനാശകവുമായ ദുഡ്ജ്ഞാനമുള്ളവന്‍ ആ 
ഗ്രഹിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും മോക്ഷത്തെ അവശ്യം പുടം, 


“തൃപ്ലിദീപ"'ത്തില്‍ ശ്രീ വിദ്യാരണ്യസ്വാമികളം ഇപ്രകാരം 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു :... . 

. അസന്ദിശ്ധാ/വിപയ്യുസ്തു 

ബോധോ ദേഹാത്മനിക്ഷൃയതേ 

തദ്വദത്രേതി നിണ്ണേതു--- 

മയമിത്യഭി ധീയതേ. " 
ലൌക്ികന്മാള്ടെ സ്വദേഹമാകുന്ന ആത്മാവില്‍ സംശയവിപരീത 
ഭാവനകളില്ലാതെ “ഞാന്‍ മനുഷ്യനാണ്‌, ഞാന്‍ ബ്രാഹ്മണനാണ'" 
എന്ന ജ്ഞാനം കാണുന്നതുപോലെ അധികാരിപുരുഷന്നും മുക്തിയെ 
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പ്രാപിപ്പാന്‍ പ്രത്യഗാത്മാവില്‍ സംശയവിപരീതഭാവനകളെ വിട്ട്‌ 
“ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു'വെന്ന ബോധത്തെത്തന്നെ സമ്പാദിക്കേണ്ടതാ 
ണ്‌. ഇങ്ങനെയുള്ള നിണ്ണയത്തിന്നുവേണ്ടിത്തന്നെയാണ്‌ ശ്ര ശ്രൃതി 
യില്‍ “അയം" എന്ന പദം പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌. ആ ശ്രുതി മേലേ 
പറയയന്നതാണ്‌. 


ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മൃത്യാചായ്യന്മാരുടെ അനേകം വാക്യങ്ങ 
ളാകുന്ന പ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ടു' ബോധത്തിന്‍െറ പൂണ്ണതയുടെ അവ 
ധി നമുക്കു മനസ്സിലായി. 


ഇത്രയം പറഞ്ഞതിനാല്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ വിവേകാദി സാധന 
ചതുഷ്ടയസമ്പന്നന്നു” ശ്രവണ മനന നിദി ധ്യാസനങ്ങളെക്കൊണ്ടു” 
“ അഹംബ്രഹ്മാസ്മി” എന്ന ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കരേവും ആ ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ട്‌ അവിദ്യയയടെ നിവൃത്തിയും ബ്രഹ്മഭാവമാകുന്ന 
മോക്ഷവും ഉണ്ടാകുന്നതാണെന്നു സിദ്ധിച്ചു. 


ശങ്ക: ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ട്‌ അവിദ്യാനിവൃത്തി 
യും ബ്രഹ്മഭാവമാകുന്ന മുക്തിയും സിദ്ധിക്കുമെന്നതിന്നു” എന്താണ” 
പ്രമാണം? 


സമാധാനം: പ്രമാണം ശ്രുതിയും സൂതിയുംതന്നെ, 

൪) *ത മേവ വിദിത്വാ; തിമൃത്യമേതി'. 

(2) “തരതി ശോകുമാത്മവിത്‌". 

(3) “ബ്രഹ്മവിദ്‌' ബ്രഫ്മൈവ ഭവതി". 

() ഏഎവമേവൈഷ സംപ്രസാദോ;സ്മാച്ചുരീ-.. 
രാത്സമുത്ഥായ പരം ജ്യോതിരുപസമ്പദ്യ 
സ്വേന രൂപേണാഭിനിഡ്കുദ്യതേ”. 

(5) “സ ഉത്തമഃ പുരുഷഃ" 

(6) “ആത്മാനം ചേദ്വിജാനീയാ 
ദഭയമസ്മ്രീതി പുരുഷഃ 
കിമിച്ചന്‍ കസ്യ കാമായ 
ശരീരമനുസംജ്വരേല്‍'. ച 


(൬ “യല്‍ പുണ്ണാനമന്ദെകബോധ സ്തൂദ” ാാസ്പിയു 
കൃത്കൃത്യോ ഭവതി”, 
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൪ അധികാരി പുരുഷന്‍ പരമാത്മാവിന്‍െറ “അഹംബ്രഹ്മാ 
സ്മി" എന്ന സാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ട്‌” സംസാരകാരണമായ അജ്ഞാ 
നമാകുന്ന മുതൃയവേ നശിപ്പിക്കുന്നു. 


(2) ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിച്ചവന്‍ ദുഃഖത്തെ അതിക്ര 
മിക്കുന്നു. അതായത്‌”. സംസാരകാരണമായ അജ്ഞാനത്തെ നശി 
പ്പിക്കുന്നു. 


(8) ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞവന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെയാകുന്നു. 


(3) സമ്പ്വസാദമെന്നു പേരുള്ള ജീവന്‍ വിചാരം കൊണ്ട്‌: 
സ്ഥുലസുക്ഷൃശരീരങ്ങളുടെ അഭിമാനത്തെ തള്ളി “അഹംബ്രഹ്മാസ്മ്ി" 
എന്നിങ്ങനെ പരബ്രഹ്മത്തെ സ്വാത്മരൂചേണ അറിഞ്ഞിട്ട്‌” പബ്രേ 
ശ്മമായിത്തീരുന്നു. 


(൫ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ട ബ്രഹ്മമായിത്തീന്നവന്‍ 
ഉത്തമനായ പുരുഷനും ആകുന്നു. ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ട്‌ 
അജ്‌ഞാനം നിവര്‍ത്തിച്ചവനെ “ഉത്തമ'നെന്നും സവ്വവ്യാപകനെ 
“പുരുഷ 'നെന്നും പറയുന്നു. ) 


(6) നിത്യാപരോക്ഷവും സവ൮സാക്ഷിയുമായിരിക്കുന്ന പര 
മാത്മാവാകുന്നു ഞാന്‍ എന്നിങ്ങനെ ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധി 
ച്ചവന്‍ എന്തിനെ ആഗ്രഹിച്ച്‌, എന്തിന്നുവേണ്ടി ശരീരത്തെ ക്ലേശി 
പ്പിക്കണം? 


ക്ക 


(7. അപരിച്ചിന്നവും ആനന്ദരുപവും ഏകവും ബോധസ്വ 
രൂപവും ആയിരിക്കുന്ന ബ്രഹ”മമാകുന്നു ഞാന്‍ എന്ന ജ്‌ഞാനം സി 
ദ്ധിച്ചവന്‍ കൃതകൃത്യന്‍ തന്നെയാകുന്നു, 

ശ്രീ ഭഗവദ്‌ഗീതാ__ 

* ഏതദ”ബുദ്ധവാ ബുദ്ധിമാന്‍ സ്യാല്‍ 

കൃതകൃതൃശ്ച ഭാരത!" 

“ജ്ഞാനീ ത്വാത്മൈവ മേ മതം", 
ഹേ!) അര്‍ജ്ജുന, “അഹം ബ്രഹമാസ്മി" എന്ന സാക്ഷാല്‍കാരം സ 
മ്പാദിച്ചവന്‍ ബൂദ്ധിമാനും കൃതകൃത്യനും ആ: 


ജ?ഞാനി എന്‍െറ (്രരമേശ്വരമന്‍റ) ആത്മാവുതന്നെയാ 
കുന്നു, 
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ശേഷ ഭഗവാനിങ്ങനെ പറയുന്നു :__ 

* വൃക്ഷാഗ്രചൃതപാദോ 

യദ്പധദനിച്ചന്നപി ക്ഷിതൌ പതതി 

തദ്വദ്‌ഗുണ പുരുഷജേഞാ 

നിച്ചുന്നപി കേവലീ ഭവതി”. 
വൃക്ഷത്തിന്‍മുകളില്‍ നിന്ന്‌ കാലിടറി വീണവന്‍ നിലത്തുവിഴണ 
മെന്ന” ആഗ്രഹിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും അവശ്യം ഭൂമിയില്‍ വീഴുന്നതു 
പോലെ ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരം ചെയ്തവന്‍ മോക്ഷത്തെ ഇച്ഛിക്കാ 
യ്്കിലും അവശ്യം മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു, 


ഇത്യാദ്യനേക ശ്രുതിസൂതി വച നങ്ങഠം ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരംകൊണ്ട്‌ അവിദ്യയുടെ നിവൃത്തിയും ബ്രഹ്മഭാവമാകുന്ന മുക്തി 
യൂടെ പ്രാപ്തിയും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


അതുകൊണ്ട്‌ തത്വമസ്യാദിമഹാവാക്ൃങ്ങളെ വിചാരം 
ചെയ്ത്തുകൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന സാക്ഷാല്‍കാരം 
കൊണ്ട്‌” തത്വജ്‌ഞാനി നിതൃനിരതിശയാഖണ്ഡൈകരസാനന്ദ 
ബ്രഹ"മഭാവമാകുന്ന മുക്തിയെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്ന്‌” സിദ്ധമായി, 


ഇതി 
തൃതീയ പരിച്ചേദഃ സമാഫ്ല്‌ഃ 


തത്ത്വാരസന്ധനം 


ചതുര്‍ഥപരിച്ചഛേദും 


തൃതീയപരിച്ചേദത്തില്‍ ബ്രഹ്‌മസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ട്‌ 
മുക്തി സിദ്ധിക്കുമെന്നു പറകയയണ്ടായി, ആ മുക്തി ജീവന്മുക്തി 
യെന്നും. വിദേഹമുക്തിയെന്നും രണ്ട പ്രകാരത്തിലാകുന്നു. ചില 
ഗ്രന്ഥ കാരന്മാര്‍ ജീവന്മുക്തിയെ സ്വീ ചകരിക്കേണ്ടതില്ലെന്നും വിദേ 
ഹമുക്തി മാത്രമേയയള്ളവെന്നും പറയുന്നു. ആ മതത്തെ ഖണ്ഡിപ്പാന്‍ 
ഒന്നാമതായി അവരുടെ അഭിപ്പായത്തെ ഇവിടെ നിരൂപണം 
ചെയ്യാം :.... 


ബ്രഹമസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ട ജാഞാനിക്ക” വിദേഹ. 
മുക്തി മാത്രമേ ഉണ്ടാകുന്നുളള. ജീവന്മുക്തി ഉണ്ടാകുന്നില്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍.....അത്‌ ഉണ്ടെന്നതിന്നു്‌ തക്കതായ ഒരു പ്രമാണവുമില്പാഡ്ക്ു 
തന്നെ. ജാപന്മുക്തിക്ക്‌ ഒരു ലക്ഷണമോ സാധനമോ അധികാ 
രിയോ പ്രയോജനമോ ഒന്നും തന്നെയില്ല. ലക്ഷണപ്രമാണങ്ങളെ 
ക്കൊണ്ടു മാത്രമേ വസ്തസിദ്ധിയുണ്ടാകയുളള. അങ്ങനെയുള്ള 
ലക്ഷണപ്രമാണങ്ങളില്പാത്തതുകൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്തിയെ അംഗീക 
രിപ്പാന്‍ തരമില്ല. 


ഇനി പ്രതാണമില്പാത്തതുകൊണ്ട' ജീവന്മുക്തിയിലു എന്ന 
തിനെ സാധിപ്പിക്കാം :. 


ജീവന്മുക്തിയുണ്ടെന്ന്‌ സാധിപ്പരാനുള്ള ഒരു ശ്രുതിസൂതി 
വചനമെങ്കിലും പ്രമാണമായി കാണാനില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ജീവ 
നമുക്തിയിലല. 


ശമ്മ :;__. “വിമുക്തശ്ച ഖി മുച്യതേ” 
“സ ജീവ ന്മുക്ത ഉച്യതേ" 
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*സ്ഥിതപ്രജ്ഞ സ്നൂദോച്യതേ' ഇ ത്യാദി ശ്രുതി 
സ്മതിവചനങ്ങഠം ജീവന്മ്യക്തിയുടെ സത്താസിദ്ധിക്ക” തക്ക പ്രമാ 
ണമായിരിക്കേ പ്രമാണമില്ലെന്നു പറഞ്ഞതു ശരിയല്ല. 


സമാധാനം: ആ ശ്രുതി സ്മതിവചനങ്ങളുടെ താല്‍പയജ്യം 
ബ്രഹ്‌മവിദ്യയെ സ്കൃതിച്ചുംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്‌മത്തില്‍ മാത്രമ:ണ'; 
അല്ലാതെ ജ്‌വവന്മുക്തിയിലല്ല. അതുകൊണ്ട്‌” ആ വചനങ്ങഠം ജീവ 
ന്മുക്കിയെ സാധപ്പാന്‍ സമത്ഥമല്പ. 


ഇനി ലക്ഷണമില്ലാത്തതുകൊണ്ടും ജീവന്മുക്‌തിയില്ലെന്ന്‌ 
സാധിപ്പറക്കാം :__ 


നിങ്ങഠം പറയുന്ന ജീവന്മുക്‌ തി അജ്‌ഞാനനിവൃത്തിയോ 
ബ്രഹ്‌മഭാവമോ അഥവാ ജീവിച്ചിരിക്കേതന്നെ കര്‍ ത്തൃത്വമോ 
ക തൃത്വങ്ങളാകുന്ന ബന്ധങ്ങളുടെ നിവ്ൃത്തിയോ? ഒന്നാമത്തേതും 
രണ്ടാമത്തേതും ലക്ഷണങ്ങഠം സ്വീകായ്യങ്ങളല്പ. എന്തെന്നാല്‍._വി 
ദേഹമുക്തിയിലും അജ്ഞാനനിവ്രൃത്തിയും ബ്രഹ്മഭാവവുമുള്ളതുകൊ 
ണ്ട” ഈ ലക്ഷണങ്ങാംക്കു” അവിടെ അതിവ്യ-പ്ലിദോഷം വരും. 
അതിവ്യാഫ്ലി ദോഷ ത്തോടുകൂടിയ ലക്ഷണം സ്വലക്ഷ്യാത്ഥത്തിന്‍െറ 
സിദ്ധിക്ക്‌” പയ്യാപ്യമല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ഒന്നാമത്തേയും രണ്ടാമ 
ത്തേയും ലക്ഷണങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്‌തിയുടെ സത്തയെ സാ 
ധിപ്പാന്‍ പ്രയാസമുണ്ട്‌. 


മൂന്നാമത്തെ ലക്ഷണത്തെ സ്വീകരിക്കുകയറണെങ്കില്‍ അതും 
ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍.-_ജീവദവസ്ഥയില്‍ വിഷയങ്ങളെ അനു 
ഭവിക്കത്തക്ക പ്രാരബ്ബകമ്മമുണ്ടായിരിക്കേ കര്‍ത്തൃത്വാദിബന്ധങ്ങ 
ഉടെ നിവ്വത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു്‌ മൂന്നാമത്തെ ലക്ഷ 
ണം അസംഭവദോഷദുഷ്ടമാകുന്നു. 


ജീവദവസ്ഥയിലുള്ള കര്‍ത്തൃത്വാദിബന്ധങ്ങളെ സാക്ഷി 
ചൈതന്യം നിവര്‍ത്തിക്കുന്നുവെ ന്നോ, അല്പ അഹങ്കാരം നിലര്‍ത്തി 
ക്കുന്നുവെന്നോ നിങ്ങളടെ. അഭിപ്രായം? ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം ശരി 
യല്പ. ഏഎന്തെന്നാല്‍_സാക്ഷിചൈതനൃയത്തില്‍ വാസ്പുവമായി ഒരു 
ബന്ധമുമില്പ. അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ താദാത്മ്യാധ്യാസംകൊണ്ട്‌ 
പ്രതീതമായ ബന്ധം മാത്രമേ അതിന്നുള്ള, ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരം 
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കൊണ്ട്‌ ആ താദാമ്മ്യാധ്യാസത്തിന്നു” നിവൃത്തി വന്നപ്പോഠംതന്നെ 
ആരോപിതമായ ബന്ധവും നിവര്‍ത്തിച്ചുകഴിഞ്ഞു. അതുകൊണ്ട്‌ 
സാക്ഷിയില്‍ നിന്നു” ബന്ധനിവ്ൃത്തിക്കു വേണ്ടി ജീവയുക്തിയെ 
സമ്പാദിക്കുന്നത്‌ നി|ഷ്യോജനംതന്നെ. 


രണ്ടാമത്തെ പക്ഷവും സ്വീകായ്യമല്പ. എന്തെന്നാല്‍_വിഷ 
യങ്ങളെ അനുഭവിപ്പിക്കുന്ന പ്രാരബ്ദകമ്മമുണ്ടായിരിക്കേ അഹങ്കാര 
ത്തിലുള്ള സ്വാഭാവികമായ ബന്ധത്തിന്‍െറ നിവ്യത്തി സംഭാവ്യൃ 
മല്ല. അതായത'__ഏതു ധമ്മിക്ക്‌ ഏതു ധമ്മം സ്വഭാവസിദ്ധമാ 
ണോ ആ ധമ്മിയിരിക്കേ ആ ധമ്മം നിവര്‍ത്തിക്കുന്നതല്ല. അഗ്നി 
ക്കുള്ള സ്വാഭാവികമായ ഉഷ്ണത്വധമ്മവും ജലത്തിന്‍െറ സ്വാഭാവിക 
മായ ദ്രവത്വധമ്മവും അഗ്നിയും ജലവുമാകുന്ന ധമ്മികളിരിക്കേ നി 
വര്‍ത്തിച്ചു കാണുന്നില്ല. അതുപോലെ അഹങ്കാരത്തിന്‍െറ സ്വാഭാ 
വികധമ്മമാകുന്ന കര്‍ത്തൃത്വാദിബന്ധവും അഹങ്കാരമാകുന്ന ധമ്മി 
യിരിക്കേ നിവര്‍ത്തിക്കുന്നില്ല. 


ശങ്ക; _ അഹങ്കാരത്തിലുള്ള കര്‍ത്തൃത്വാദികളുടെ ബന്ധം 
സ്വരൂപേണ നശിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും യോഗാല്യാസംകൊണ്ട്‌ ആ 
ബന്ധത്തിന്നു” ഒരഭിഭവമണ്ടാകുന്നതാണ്‌ം 


സമാധാനം: ആത്മജ്‌ഞാനത്തേക്കാളം പ്രാരബ്ദകമ്രം പ്ര 
ബലമായിരിക്കുന്നതുപോലെ യോഗാഭ്യാസത്തേക്കാളം പ്രാരബ്ദക 
മ്മം പ്രബലമാകുന്നു. കൂടാതെ. പ്രാരബ്ദകമ്മത്തിന്‍െറ അനുഭവം 
കര്‍ത്തൃത്വാദ്യഭിമാനമില്പലാതെ സംഭവിക്കാത്തതു കൊണ്ട്‌ പ്രബല 
മായ പ്രാരബ്ദകമ്മമുണ്ടായിരിക്കേ യേദഗാഭ്യാസത്തേയോ അതുകൊ 
ണ്ടുള്ള കര്‍ത്തൃത്വാദിബന്ധത്തിന്‍െറ അനുഭവത്തേയോ ചെയ്‌വാന്‍ 
ആക്കും സാധിക്കുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട" ജീവദവസ്ഥയിലുള്ള കര്‍ത്ത 
ത്വാദിബന്ധത്തിന്‍െറ നിവദുത്തിയാണ്‌ ജീവന്മുക്തിയുടെ ലക്ഷണ 
മെന്നു” പറഞ്ഞതു” ശരിയല്ല. 


ഇനി സാധനമില്ലായ്ക്കുകൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്തിയില്ലെന്നു സു 
ധിപ്പിക്കാം :.. 

നിങ്ങഠം പറയുന്ന ജീവന്മുക്തിക്കുള്ള സാധനം ആത്മജ്ഞാ 
നമോ, അല്ല യോഗമോ? ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം ശരിയല്ല. എന്തെ 
ന്നാല്‍ _. ആത്മജുഞാനം മുക്തിക്കു” സാധനമാകുന്നു. ജീവന്മുക്‌തി 
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യുടെ സാധനമല്ല. “ജഞാനാദേവ തു കൈവല്യം" ഇത്യാദിശ്രൃതി 
കഠം ആത്മജ്‌ഞ-നംകൊണ്ട്‌ മുക്തിയെ പ്രാപിക്കാം എന്നു പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ജീവന്മുക്‌തിയെ പ്രാപിക്കാമെന്നു പറഞ്ഞിട്ടുമില്പ. 
അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ്ഞാനം വിദേഹമുക്‌തിയുടെ സാധനം മാത്ര 
മാണ. രണ്ടാമത്തെ പക്ഷവും ഗ്രാഹ്യമല്പ. എന്തെന്നാല്‍ _ ശ്രവ 
ണാദികഠം ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ സാധനങ്ങളായിരിക്കുംപേംലെ 
യോഗവും ആത്മജ"ഞ നത്തിന്നു മാത്രം സാധനമ-ണ്‌. അതു 
കൊണ്ട്‌ യോഗം ജിവന്മുക്‌തിയുടെ സാധനമാകുന്നതല്ല. 


ഇനി അധികാരിയില്ലയ്ക്കകൊണ്ട്‌ വ വ്‌ തിയ്‌ല്ല എ 
ന്നതിനെ സാധിപ്പിക്കാം. 


ജീവന്മുക്‌തിക്ക്‌ മുമുക്ഷു അധ്‌കാരിയല്ല. പിന്നെ 
ജാഞ നിക്കു” മാത്രമാണ്‌ അതിനു്‌ അധ്‌കാരം പറയേണ്ടത്‌. 
അതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ __ 

“ജ“ഞാനാമുതേന തൃപ്ല്സ്യ 

കൃതകൃത്ൃസ്യ യോഗിനഃ 

നൈവാസ്തി കിഞ്ചില്‍ കത്ത. 

മസ്തി ചേന്ന സ തത്വവിത്‌'. 

"തസ്യ കായയും ന വിദ്യതേ”. ഇത്യാദി വചനങ്ങഠംജ്‌ ഞാ 
നിയുടെ കത്തവ്യതയെ നിഷേധിച്ച്‌ രിക്കുന്നു. ഏതൊരു ജാഞാ 
നിയെ ജീവന്മുകുതിക്ക്‌ അധികാരിയായി സ്വീകരിക്കുന്നുവോ 
ആ ജ്‌ഞാനിക്ക്‌ ജീവന്മുക്‌തിയുടെ സ:ധനങ്ങളുടെ കത്തവൃതയു 
മുണ്ടായിരിക്കണം. അങ്ങനെയായാല്‍ മേല്‍പറഞ്ഞ വചനങ്ങാംക്ക്‌ 
വിരോധവും വരും. കൂടാതെ__ദേഹാഭിമാനമുള്ള൨ന്‍ മാത്രമണ്‌ 
കത്താവാകുന്നത്‌”്‌. ജ“ഞാനിക്ക്‌” ദേഹാഭിമാനമില്പ. അതുകെണ്ട്‌ 
കര്‍ത്തൃത്വവുമില്പ. കര്‍ത്തത്വമില്പാത്തതുകെണ്ടുതടന്ന ജ്ഞാനി 
ജീവന്മുക്‌ തന്‍െറ സാധനങ്ങളില്‍ പ്രവര്‍ത്തിക്കുന്നില്ല. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ ജ്‌ഞാനിക്ക്‌ ജീവന്മുക്‌ത്യധികാരമില്പ. അധികാരമില്പാതെ 
ജീവന്മുക്‌തിക്കുള്ള സാധനങ്ങളുടെ അഭ്യാസവും നടക്കുന്നതല്ല. 


ഇനി പ്രയോജനമില്പാത്തതുകൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്‌തിയില്ലെ 
ന്നതിനെ സാധിപ്പിക്കാം :__ 


 നിങ്ങഠം പറയുന്ന ജീവന്മുക്‌തിയുടെ പ്രയോജനം എന്താ 
കുന്നു? പ്രയോജനമില്ലാതെ ആരുംതന്നെ ഒരു കായ്യത്തിലും പ്രവ 
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ത്തിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്‌ തിയെ സമ്പാദിപ്പന്‍ 
ചെയുന്ന പ്രവൃത്തിയുടെ പ്രയോജനം നിങ്ങഠം അവശ്യം പറയേണ്ട 
താണ്‌. സിദ്ധമായ ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ രക്ഷയോ ദുഃഖനാശ 
മോ അഥവാ സ്വരൂപസുഖത്തിന്‍െറ ആവിര്‍ഭ:വമോ ഏത്൦ണ്‌ 
നിങ്ങഠം ഉദ്ദേശിച്ച പ്രയോജനം? ഒന്നാമത്തെ പക്ഷം ശരിയല്ല. 
എന്തെന്നാല്‍ __തത്വമ സ്ൃറദിപ്രമാണംകെണ്ടണ്ടായതും അജ്‌ ഞാന 
ത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ സമത്ഥവുമായ ആരമജ്‌ഞാനത്തിന്ന* ഒരു ബാ 
ധയും ഇല്ല. ബാധ്യവസ്മുവിന്നു മാത്രമാണ്‌ രക്ഷയുടെ ആവശ്യം. 
അതുകൊണ്ട്‌” ജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ രക്ഷയാണ്‌ പ്രയേ:ജനമെന്നു പറ 
ഞ്ഞത്‌ ശരിയല്പം 


ഇങ്ങനെ തന്നെ ദുഃഖനാശവും സുഖാവിര്‍ഭാവവും രണ്ടും ജീവ 
ന്മുക്‌തിയുടെ പ്രയോജനമാകുന്നില്പ. എന്തെന്നാല്‍... അവ രണ്ടം 
.ആത്മജ്‌ ഞാനം കൊണ്ടു മാത്രമുണ്ടാകുന്ന൨യാണ്‌. ഏതു വസ്തു ഏതു 
സാധനംകൊണ്ട്‌ പ്രാപ്യമാകുന്നുവോ ആവസ്തു ആ സാധനത്തിന്‍െറ 
മാത്രം ഫലമാകുന്നു. മറെറാരു സാധനത്തിന്‍െറ ഫലമാകുന്നതല്ല. 


അതുകൊണ്ടു” ദുഃഖനാശവും സുഖാവിര്‍ഭാവവും ആത്മജ്‌ഞാനത്തി 
ന്‍െറ ഫലമാകുന്നു: ജീവന്മുക്‌തിയുടെ ഫലമല്ല. 


ഇപ്രകാരം പ്രമാണം, സ്വരൂപലക്ഷണം, സാധനം, അധി 
കാരി, പ്രയോജനം എന്നിവയില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ജീവനമുക്‌ തിയെ 
അംഗീകരിക്കുന്നത്‌” നിരര്‍ത്ഥകംതടനെ. 


ഇത്രയും പറഞ്ഞതില്‍നിന്ന്‌ ആത്മജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌. വിദേ 
ഹമുക്‌തി മാത്രമേ ഉണ്ടാകയുള്ളവെന്നും ജീവന്മുക്‌തിയുണ്ട:കുന്ന 
തല്ലെന്നും സിദ്ധമായി, ഈ അഭിപ്രായത്തെ ഖണ്ഡിപ്പാന്‍ വേണ്ടി 
ആ മുക്‌തിയെ വിഭാഗിച്ചു പറയാം :..... 


മുമ്പ പറഞ്ഞ മുക്‌തി വിദേഹമുക്‌തി എന്നും ജീവന്മു ചതി 
എന്നും രണ്ട പ്രകാരത്തിലുണ്ട്‌. ജീവനമുക്‌തിക്കു ശേഷമാണ്‌ 
വി ദേഹമുക്‌തിയെന്നതുകൊണ്ട്‌ ഒന്നാമതായി ജീവന്മുക്തിയെ 
നിരൂപണംചെയ്യേണ്ടതാണെങ്കിലും ആ ജീവന്മുക്‌തി വിവാദ 
ഗ്രസ്തമാകയാല്‍ വിസ്മൂരിച്ചുനിരൂപണംചെയ്യേണ്ടതിനാലും വിദേഹ 
മുക്‌തി നിവ്വിവാദമാകയാല്‍ കുറഞ്ഞ നിരൂപണംകൊണ്ട്‌ ബോധി 


പ്പാന്‍ കഴിയുന്നതു കൊണ്ടും സുചീകടാഹന്യായേന ഒന്നാമതായി 
വിദേഹമുക്‌“തിയെ നിരൂപണം ചെയ്യാം. 
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* അഹംബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന തത്വജ്ഞാനം സമ്പാദിച്ച പുരുഷ 
ന്‍െറ ഭോഗംകൊണ്ടു്‌ പ്രാരബ്ദകമ്മം നശിക്കേ വത്മമാണശരീരമത്തി 
ന്നുള്ള നാശത്തെ വിദേഹമുക്തിയെന്നു പറയുന്നു. ഈ വിദേഹമുക്തി 
യെപ്പുററി. ശ്രീ വ്യാസഭഗവ:ന്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സൂത്രം :-. 


“ഭോഗേന ത്വിതരേ ക്ഷപയിത്വാ സമ്പദൃതേ.” ജ്ഞാനി 
സുഖദു്‌ഃഖങ്ങളുടെ അനുഭവമാകുന്ന ഭോഗംകൊണ്ട്‌ പുണ്യപാപങ്ങളാ 
കുന്ന പ്രാരബ്ദകമ്മങ്ങളെ നശിപ്പിച്ച്‌ ശരീരനാശാനന്തരം അഖ 
ബണ്ഡൈകരസാനന്ദ ബ്രഹ്മാത്മരൂപേണ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. അവന്‍ 
പിന്നെ ജനിക്കുന്നില്ല. ഏന്തെന്നാല്‍_അവന്‍െറ അജ്ഞാനവും 
സഞ്ചി തകമ്മവും ആത്മ ജ്ഞാനം കൊണ്ട്‌ നശിക്കുന്നു. ആത്മജ്ഞാന 
പ്രദഭാവംകൊണ്ട്‌ ആഗാമി പുണ്ൃയപാപങ്ങഠം അവനെ സ്റൂര്‍ശാിക്കുക 
കൂടിച്ചെയുന്നില്ല ഇതന്നുംപുറമെ_പ്രതിബന്ധകമായ പ്രാരബ്ദക 
മ്മത്തെ ഭോഗംകൊണ്ടു്‌ നശിപ്പിച്ചതിന്‍െറശേഷം വാസനാസഹിത 
മായ വിക്ഷേപശക'തിയോടുകൂടിയ അജ്ഞാനവും നശിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ട്‌ ജന്മകാരണമായ സഞ്ചിതം മുതലായ കമ്മങ്ങഠം ഇല്പാഡ്ക്ു 


യാല്‍ ആജ്‌ഞാനി പിന്നെ ജനിക്കുന്നില്ല. ഈ വത്തമാന ശരീര 
നാശാനന്തരം അവന്‍ നിവ്വിശേഷബ്രഹ്മമായിട്ടതന്നെ തീരുന്നു. 


ഈ വിദേഹമുക്‌തിയുടെ സ്വരൂപത്തെ, 
“തസ്യ താവദേവ ചിരം യാവന്ന വിമോക്ഷ്യേ/ഥ 


സമ്പത്തസ്യേ” എന്ന ശ്രുതിയും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌". അതുകൊണ്ടു്‌ വിദേ 
ഹമുക്‌തി ശ്രുതിസൂത്രപ്രമാണസിദ്ധമാകുന്നു. 


ശങ്ം:__ അനേകജന്മഠംക്ക്‌” കാരണമായ പ്രാരബ്ദകമ്മങ്ങ 
ഉള്ള പുരുഷന്നു” ഒന്നാമത്തെ ജന്തത്തില്‍തന്നെ ആത്മജ”ഞാനമുണ്ടാ 


യാല്‍ രണ്ടാമതു” ജന്മമുണ്ടാകുമോ ഇല്പയോ? ഉണ്ടാകുമെന്നാണെങ്കില്‍ 
ജ്ഞാനത്തിന്നു” പാക്ഷികത്വം വരും, അതായത്‌”. ആത്മജ്ഞാനം 


നിശ്ചയമായും ജന്മനിവൃത്തിക്ക്‌ കാരണമാണെന്നു വരുന്നതല്ല. 
ഇല്ലെന്ന രണ്ടാംപക്ഷം സ്വികരിക്കുകയാണെങ്കില്‍, 
“നാളക'തം ക്ഷീയതേ കമ്മ ) 
കല്പകോടി ശതൈ രപ” എന്ന വചനത്തിന്നു വിരോധ 
വും വരും. 


ഈ ശങ്ക 39” ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാരിങ്ങനെ സമാധാനം പറ 
ന്നു: 
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സമാധാനം :_ “യാവദധികാരമവസ്ഥിതി രാധികാരികാ 
ണാം? എന്ന ശ്രീ വ്യാസസുത്രത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥം ഭഗവാന്‍ ഭാഷ്യ 
കാരന്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. സൃഷ്ടിയുടെ ആരംഭത്തില്‍ ജഗ 
ദാവ്ൃയവഹാരത്തെ ആരംഭിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി പരമേശ്വരനാല്‍ സ്ഥാ 
പിപ്പുിക്കപ്പെട്ട ദേവതാദ്ൃധികാരി പുരുഷന്മാരുടെ അധികാരകം. ലം 
വരെ അവക്ക്‌ അവിടെ സ്ഥിതിയുണ്ട്‌. അതിന്നിടയില്‍ വല്ല 
വരശാപങ്ങളുടേയും ബലംകൊണ്ട്‌”. അവക്ഴ? ജന്മാന്തതപ്രാപ്ലിയു ണ്ടാ 
യാലും ആത്മജംതാനത്തിന്ന്‌ ബാധയുണ്ടാകുന്നില്ല. ആ അധികാര 
'സമാഫ്ലി കാലത്തില്‍ അവക്ക്‌ മോക്ഷം അവശ്യം സംഭാവ്ൃമാകന്നു. 
എന്നു”. 


ഇപ്രകാരം അനേകജന്മപ്രദമായ പ്രാരബൂകമ്മത്തോടുകൂടിയ 
പുരുഷന്നു? ഒന്നാമത്തെ ജന്മത്തില്‍ തത്വമസ്ധ്യാദി മഹാവാകൃപ്രമാ 
ണബലേന ആത്മ സാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടായാലും പിന്നീടുള്ള പ്രബല 
മായ പ്രാരബ്ദകമ്മത്തിന്‍െറ ബലംകൊണ്ട്‌ ജന്മാന്തരപ്രാഫ്ഠിയുണ്ടാ 
യാലും ആ ജ്ഞാനത്തിന്നു” ബാധയുണ്ടാകുന്നില്പ. കാരണം. പ്രാര 
ബലകമ്മത്തിന്‍െറ ഫലം ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നു വിരുദ്ധമല്പാത്തതുത 
ന്നെ. പ്രാരബ്ദകര്‍മ്മത്തിന്‍െറ ഫലം ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നു” വിരുദ്ധ 
മാകുന്നപക്ഷം ആ ദേവതാദ്യധികാരി പുരുഷന്മാരുടെ ആത്മജ്ഞാന 
ത്തിന്നും പ്രാരബ്ദകര്‍ മ്മഫലംകൊണ്ട്‌” ബാധയണ്ടാകേണ്ടിയിരിക്കു 


ന്നു. അത: ശ്രുതിവിരുദ്ധവുമാകുന്നു. അവന്നു” ആത്മസാക്ഷാല്‍ കാ 
രംകൊണ്ടു ബ്രഹ്മഭാവധാകുന്ന മോക്ഷവും അവശ്യം ലഭിക്കുന്നു. 


അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ്‌ഞ്ഥനത്തിന്ധ്‌ പാക്ഷികത്വവും “നാളക്‌യം 
ക്ഷീയതേ കര്‍മ്മ” എന വചനത്തിന്നു്‌ വിരോധവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. 


ഇനി വേറെ ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാരുടെ സമാധാനത്തെ 
പറയാം :._. 

"യസ്തു വിജ്‌ഞാനവാന്‍ ഭ൮൨.-. 

ത്ൃയമനസ്ത്റ്‌ഃ സദാ ശുചിഃ 

സ തൂ തല്‍പദമാപഫ്ലോതി 

യസ്മാദ്‌ ഭൂയോ ന ജായതേ". 

“യ ഏവം വേത്തി പുരുഷം 

പ്രകൃതിഞ്ച ഗുണൈഃ സഹ 

സവ്൮ഥാ വത്തമാനോ പി 

ന സ ഭൂയോ ഭിജായതേ', ഇത്യാദി ശ്രൃതിസ്പൂതിക ടേ 
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ജ്‌ഞാന്‌കഠംക്കു” ജന്മത്തെ നിഷേധിച്ചുകാണുന്നതുകൊണ്ട്‌ അനേക 
ജന്മത്ഭഠംക്കു” കാരണമായ പ്രാരബ്ദകര്‍മ്മമുള്ള പുരുഷന്നു” ഒന്നാമ 
ത്തെ ജന്മത്തില്‍തന്നെ ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ടു” ആത്മജ'ഞാനമു 
ഞ്ടാകുന്നിപ്പെന്നും അവസാനത്തെ ജന്മത്തില്‍ മാത്രമേ അതുണ്ടാകുന്നു 
ളളവെന്നും സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


ശ്രീ പസിഷ്ണഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 
“യസ്യേദം ജന്മ പാശ്ചാത്യം 
.തമാശ്വേവ മഹാമതേ 
വിശന്തി വിദ്യാ വിമലാ 
മുകതാ വേണു മിമോത്തമം! ., 
ഹേ! മഹാമതിയായ। രാമ്‌, ഏതു- പുരുഷന്നഃ ഈ അന്ത്യമായ ജന്മം 
സിദ്ധിച്ചുവേം അവനെ മാത്രം ഈ നിമ്മല ബ്രഹ്മവിദ്യ, ഉത്തമജാ 


തിയായ വേണുവില്‍ (മുളയില്‍) മുത്തു പോലെ പ്രവേശിക്കുന്നു 
യ റ ടം ഴു 


എന്നു”. 


യ 


അതുകൊണ്ട്‌ മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ടുപക്ഷങ്ങളിലും ഭോഗംകൊണ്ടു 
പ്രറരബ്ദ, നശിക്കുകയും ദേഹപാതം സംഭവിക്കുകയും ചെയ്താല്‍ 
ജ്‌ഞാനി ബ്രഹ്മാത്മരൂ പേണ സ്ഥിതിചെയുന്നു എന്നത്ഥം സിദ്ധിച്ചു. 


ചില ഗ്രന്ഥകാരന്മാര്‍ വിദേഹമുക്‌തിയുടെ സ്വരൂപത്തെ 
ഇങ്ങനെ പറയന്നു :... 


ഭാവിശരീരത്തിന്‍െറ അനാരംഭകത്വം വിദേഹമുക്‌തിയാ 
കുന്നു. ഈ വിദേഹമുക൦തി ജഞാനോല്‍പത്തിയുടെ സമകാലത്തു 
മാത്രം ഉണ്ടാകുന്നു. അതായത__ ഏതു കാലത്ത്‌ ആത്മജഞാനമു 
ഞ്ടാകുന്നുവോ ആ കാലത്തില്‍ വിദേഹമുക്‌ തിയും ഉണ്ടാകുന്നു. എ 
ന്തെന്നാല്‍_ആത്മജ്‌ഞാനംകെഠന്ഭു നിവ്വത്തമായ നഞ്ചിതകമ്മ 
വുംകൂടി നാശത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. , സഞ്ചിതകമ്മം മാത്രമാണ്‌ 
ഭാവിശരീരത്തിന്‍െറ ആരംഭകം. അതുകൊണ്ട്‌ ആമ്മജഞാനോ 
ല്‍പത്തി കാലത്തില്‍ ഭാവിശരീരത്തിന്‍െറ അനാരംഭക്ത്വമാകുന്ന 
വിദേഹമുക”തി സംഭാവ്യമാകുന്നു., ഇത” ഗ്രന്ഥാന്തരത്തിലൂം പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. ്‌ 


 തീര്‍ത്രഥേ ശ്വപചഗൃഹേ വാ 
നഷ്ടസ്മതിരപി തൃജന്‍. ദേഹം 
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ജഞാന സമകാലമുകതഃ 

കൈവല്യം യാതി ഹതശോക്‌?' 
ശ്രീ കാശി മുതലായ തീര്‍ത്ഥങ്ങളിലോ ചണ്ഡാളഗൃഹത്തിലോ 
ശരീരത്തെ ഉപേക്ഷിച്ചാലും സന്നിപാതാദിരോഗംകൊണ്ടെ” .ബ്ര 
ശ്മാത്മനൂതിയില്ലാതായാലും ജ്ഞാനി കൈവല്യമാകുന്ന മോക്ഷ 
ത്തെ പ്രാപിക്കും. എന്തെന്നാല്‍_.ആ തത്വജ”ഞാനി ആത്മജ്‌ഞാ 


ന സമകാലത്തില്‍തന്നെ മുകതനും സവ൮വശോകരഹിതനുമായിത്തീ 
ന്നിരിക്കുന്നു. 


ഇതുവരെ വിദേഹമുക്‌ തിയെ നിരൂപണംചെയ്തു. ഇനി 
ജിവന്മുക്‌തിയെ നിരൂപണംചെയ്യാം. അതില്‍ ആദ്യമായി ജീവ 
നമുക്‌തിയുടെ ല.ഷണത്തെപ്പറയാം :-- ശ്രവണാദികളെക്കെ: ണ്ട്‌ 
ഉല്‍പന്നമായ ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരത്തോടുകൂടിയ വിദ്വത്സനൃസി 
യയടെ ജീവദവസ്ഥയിലുള്ള കര്‍ത്ത ത്വഭോക്‌തൃത്വാദികളാകുന്ന 
സകല ബന്ധങ്ങളുടേയും പ്രതീതിയുടെ നിവ്ൃത്തിയെ ജീവന്മു 
ക”തിരയന്നു പറയുന്നു. 


ശങ്ക;__ ഈ ജീഖന്മുക്‌തിയടെ ലക്ഷണം സംഭാവ്യമല്പ. 
എന്തെന്നാല്‍ ___ഭോഗപ്രദമായ പ്രാരബ്ദകര്‍മ്മം ഉണ്ടായിരിക്കേ 
ജാഞാനിക്കും കര്‍ത്തൃത്വാദിബന്ധത്തിറെറ പ്രതീതി അവശ്യമുണ്ടാ 
കേണ്ടതാണ്‌, കര്‍ത്തൃ ത്വ ഭോക്‌തൃത്വാദി ബുദ്ധിയില്ലാതെ പ്രാരബ്ദ 
കമ്മത്തിന്‍െറ ഫലത്തെ അനുഭവിപ്പംന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. കര്‍ത്തൃത്വാ 
ദ്ദിബന്ധം സാക്ഷിയായ ആത്മാവില്‍ നിന്നു” ജ്‌ഞാനംകെണ്ടുതന്നെ 
നിവ്ൃത്തമായെങ്കിലും ജലഗതമായ ദ്രവത്വധമ്മംപോലേയും അഗ്നി 
ഗതമായ ഉഷ്തത്വധമ്രംപോലേയും അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ സ്വാഭാ 
വിക ധമ്മമായ കര്‍ത്ത്ൃത്വാദിയയടെ ബന്ധത്തെ അന്ത3കരണത്തില്‍ 
നിന്ന്‌ നിവത്തിപ്പാന്‍ സാധ്യരല്ല. “” അതുകൊണ്ട്‌ കര്‍ത്തദുത്വാദി 
സകല ബന്ധ പ്രതീതിയുടെ നിവദുത്തിയാണ്‌ ജീവനമുകതി 
യെന്ന ലക്ഷണം ശരിയല്ല. 


സമാധാനം :-_. തത്വജ്‌ഞാനത്തേക്കാഠം പ്രാരബ്ദകമ്മം പ്ര 
ബലമാകന്നതുപോലേതന്നെ പ്രാരബ്ദകമ്മത്തേക്കാഠം യോഗാ 
ഭ്യാസം. പ്രബലമാകുന്നു. യോഗാഭ്യാസംകൊണ്ട്‌ പ്രാരബ്ബഭോഗ 
ത്തിന്നനുകൂലമായ കര്‍ത്തൃത്വാദി ബന്ധ പ്രതീതിയുടെ ആത്യന്തിക 
നിവദുത്തിയുണ്ടായില്ലെങ്കിലും അതിന്‍െറ അഭിഭവം അവശ്യമുണ്ടാ 
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കുന്നതാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ മേല്‍പറഞ്ഞ ജീ൨ ന൯ുകാതിയുടെ ലക്ഷ 
ണം സംഭാവ്യംതന്നെ, പ്ര-രബ്ദകമ്മത്തേക്കാഠഠം യോഗാഭ്യാസത്തി 
ന്ന്‌ പ്രാബല്യം സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം പുരുഷപ്രയത്തം വ്യര്‍ത്ഥമായി 
ത്തീന്നേക്കാം. പുരുഷപ്രനത്നം വൃര്‍ത്ഥമായാല്‍ ചികിത്സാശാസ്ത്രം 


മുതല്‍ മോക്ഷശാസ്ത്രംവരേയുള്ള എല്ലാ ശാസ്സ്രങ്ങളുടേയും ആരാഭം 
നിഷ്കണുലമാവാനേ തരമുള്ള. 


ശരം :__. യോഗാഭ്യ-സംകൊണ്ട്‌ പ്രഠബ്ലകമ്രത്തിന്ന്‌ പ്ര 
തിബന്ധം ഭവിക്കുമെങ്കില്‍ “നാഭക”തം കഷീയതേ കമ്മ കല്പകോ 
ടി ശതൈരപി ' എന്ന വചനത്തിന്നു വിരോധം വരും. 


സമാധാനം :_. പ്രഠാരബ്ദകമ്മത്തിന്‍െറ വിരോധിയായ 
യോഗാഭ്യാസം മുതലായവയുണ്ടായിരിക്കേ തടന്ന മേല്‍പറഞ്ഞ 
വചനം സാത്ഥകമാണ്‌. അതായത്‌ ഏതു പ്രാരബ്ദകമ്മത്തിന്ന്‌ 
യോഗാഭ്യാസാദികഠം പ്രതിബന്ധ കങ്ങളാകുന്നില്പയോ ആ പ്രാരബ്ദ. 
കമ്മം ഭോഗം കൂടൂടാതെ നിവത്തിക്കുകയല്പ എനത്ഥം, ഒരു ഉപായം 
കൊണ്ടും പ്രാരബ്ദകമ്രത്തിന്ന്‌ പ്രതിബന്ധമുണ്ടാകാത്തപക്‌”ഷം 
പ്രാരബ്ദകമ്മത്തില്‍ അതിഭകതി യോടുകൂടിയ വാദിക്കും ശസ്ര്രവ 
ചനത്തിന്നും വിരോധം സംഭവിക്കും, [॥ 


അതായത്‌”... *ജന്മാന്തരകൃതം പാപം 
വ്യാധി രൂപേണ ജായതേ 
തച്ചാന്തിരൌഷധൈദ്ദാനൈ.. 
.ര്‍ജപഹോമാച്ചനാദിഭിഃ" 
പൂവ്വജന്മങ്ങളില്‍ ചെയ്തുട്ടുള്ള പാപകര്‍മ്മങ്ങഠം ഈ ജന്മത്തില്‍ ജ്വരം 
മുതലായ വ്യധോിയായിത്തീന്നു” ദുഃഖത്തെച്ചെയ്യുന്നു. ഓഷധം, ദാനം, 
ജപം, ഹോമം, ദേവാച്ചനം മുതലായവയെക്കൊണ്ടു” അതിന്നു ശമന 
വുമുണ്ടാകുന്നു. 


ഇത്യാദി വചനങ്ങം പ്രാരബ്ദകമ്മത്തിന്‍െറ നാശത്തിന്നു 
വേണ്ടി ഓഷധാദ്ൃപായങ്ങളെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
പ്രാരബ്ദകമ്മത്തിന്‍െറ അഭിഭവവും സംഭാവ്യംതന്നെയാണ്‌. 


കൂടാതെ. പ്രാരബ”ധകര്‍മ്മത്തെ അപേക്ഷിച്ച്‌ യോഗാഭ്യാ 
സം മുതലായ ശാസ്ത്ര്ീയപ്രയത്നങ്ങഠംക്ക പ്രാബല്യമുള്ളതായി 
വസിഘ്യഭഗവാന്‍ പറയുന്നു, 
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ആ ബാല്യാദലമഭ്യസ്ത 

ശാസ്ത്രസത്സംഗമാദിഭിഃ 

“ഗുണൈഃ പുരുഷയ.തേതേന 

സോത്ഥഃ സമ്പ്യാപൃതേ ഹിത 
പുരുഷപ്രയതനം ശസ്സ്രീയതമൊ്ും അശാസ്സ്ര്രീയമെന്നും രണ്ടുവിധത്തി 
ലാകുന്നു. ശ്രുതിസൂതീകളാകുന്ന ശാസ്രരഞ്ങളില്‍ വിഹിതമായ പ്രയ 
താത്തെ താരാ പറയുന്നു. യജ്‌ ഞദാനാദികഠം 
ഇതില്‍ ഉഠംപ്പെട്ടവയാണ്‌. ശ്രുത്യാദിശാസ്ത്രങ്ങളില്‍ നിഷിദ്ധ 
മായ പ്രയത്തത്തെ അശാസ്ത്രീയ പ്രയത്നമെന്നു പറയുന്നു. ചെയ്യം, 
ഹിംസ മുതലായവ ഇതില്‍പെട്ടവയ:ണ്‌. ഈ അശംസ്ധ്രീയപ്രയ 
ത്നംകൊണ്ടു്‌ നരകവ്രാപ്തിയണ്ടാകുന്നു. ബാല്യംമുതല്‍ നല്ലപോലെ 
അഭ്ൃസിച്ചുവന്ന അധ്യത്മശാസ്ത്രം,- സജ്ജനസംസഗ്ഗം, ശമം, ദമം 
ഇത്യാദി ഗുണങ്ങളോടുകൂടിയ ശാസ്ത്ര്രീയപ്രയ ത്നംകെ:ണ്ടു്‌ മോക്ഷരാ 
കുന്ന പുരമ്വതാരരാപാച്ായങ്ന്നു 


' ഇപ്പറഞ്ഞ രണ്ട പ്രയത്നങ്ങളെ ഈ ദ്ര്രോകം പറയുന്നു:... 

“ഉച്ഛാസ്ത്രം ശാസ്ത്രിതം ചേതീ 

പൌരുഷം ദ്വിവിധം സൂതം. 

തത്രോച്ഛാസ്്ര മനര്‍ത്ഥായ 

പരമാര്‍ത്ഥായ ശാസ്ത്തിതം" എന്നു”. 
ഇങ്ങനെ യോഗാഭ്യാസമാകുന്ന ശാസ്്ര്രീയപ്രയ ത്ത്താല്‍ പ്രാരബ്‌ധ 
കര്‍മ്മത്തിന്‍െറ അഭിഭവം .സംഭാവ്യമാണെന്നു” സിദ്ധമായി. അതു 
കൊണ്ട്‌ മുമ്പറഞ്ഞ കര്‍ത്ത്ൃത്വാഭിബന്ധ പ്രുതീതിയുടെ നിവൃത്തി 
യാകുന്ന ജീവനുക്‌ തിയുടെ ലക്ഷണം. നിര്‍ദിഷുംതന്നെയാകന്നു. 


ഇനി ജീവന്മുകതിയുടെ ളെ ശ്രവ 
ണാദികള്ളെക്കൊണ്ടുണ്ടായ ടു ബ്രഹ്മസാക്‌ഷാല്‍കാരവും ചത്തവി 


ശ്രാന്തിയടെ ഇച്ചുയുമുള്ള വിദ്വത്സന്യാസി മാത്രമാണ്‌ ജിവന്മു 
ക്‌തിയുടെ അധികാരി. അതായത്‌”-_ജീവനമുകതിയെ ൩മ്പാ 


റപ്പംന്‍ സാധനമായ മനോനാശം വാസനാക”ഷയത്തിന്ന” കാരണ 
മാണെന്നു സാരം, 


ശങ്ക :-. ബ്രഹ്മസക്ഷാല്‍കാരം കൊണ്ട:  അജഞാനവും ദേ 
ഹാഭിമാനവും നിവത്തിച്ച വിദ്വത്സന്യാസിക്ക” ഒരു കായ്യിത്തി 
നേറ്റയും കര്‍ത്തൃത്വം തന്നെ സംഭാവ്യമല്പ. കര്‍ത്തറുത്വം കൂടാതെ 
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വിദ്വത്തന്യാസിക്ക്‌ ജീവന്മുക്‌തിയുടെ അധികാരം എങ്ങനെ 
സംഭവിക്കും? 


സമാധാനം :__ ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌” ആവരണശകതി 
യോടുകൂടിയ അജ്‌ഞാനം നശിച്ചാലും പ്രാരബ്‌ധകമ്മബലേന വി 
ക്‌ഷേപശക്‌തിയോടുകൂടിയ അജഞാനലേശം അവിടെ തന്നെ 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നുണ്ടെന്ന" എല്ലാ ഗ്രന്ഥ ചാരന്മാരും സ്വീകരിച്ചി 
ട്ടണ്ടു*. ഇത്‌ തൃതീയ പരിച്ചേദത്തില്‍ വിസ്തരിച്ചു പറത്തിട്ടുണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ട വിദ്വാനും ബാധിതാനുപ്പത്തിവഴിയായി ദേഹാഭി 
മാനവും കര്‍ത്തൃത്വവും സംഭാവൃമാണ'. അത്‌ ജീവന്മുക്തിയുടെ 
അധികാരിയിലും സംഭവിക്കുന്നതില്‍ സംശയത്തിന്നവ സരമില്ല. 


ശങ്ക :__. “ ജ്ഞാനാമൃതേന തൃപ്ൃസ്യ 
കൃതകൃത്ൃസ്യ യോഗിനഃ 
നൈവാസ്ത്ി കിഞ്ചില്‍ കത്തവ്യ__. 
മസ്തി ചേന്ന സ തത്വവില്‍." 

“തസ്യ കായ്യും ന വിദ്യ “ത”. ഇത്യാദി സ്മൂതികഠം 
കൃതകൃത്യനാകുന്ന ജ്‌ഞാനിക്കു” സവ്വകത്തവ്യത്വത്തേയും നിഷേധി 
ച്ചിരിക്കുന്നു. ജ൦ഞാനിക്ക്‌ ജീവന്മൃക്തിയെ സമ്പാദിപ്പാന്‍ മനോ 
നാശം, വാസനാക്ഷയം എന്നീ സാധനങ്ങളടെ കത്തവ്യതയെ സ്വീ 
കരിക്കുന്നപക്ഷം ഈ സൂതിറ്വചനങ്ങംക്ക്‌ വിരോധം വരും. 


സമാധാനം :-. ജ'ഞാനി കൃതോപാസ്തി എന്നും അക്ൃതോ 
പപാസ്ി യെന്നും രണ്ടു വിധത്തിലുണ്ടു”. ആത്മസാക്ഷാല്‍ കാരത്താിന്നാ 
മുമ്പ്‌ സഗുണബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരംവരെ ഉപാസന ചെയ്ത ജ൦ഞാ. 
നിയെ കൃദതോപാസ്തിയെന്നും അമ്ങനെ ച്ചെയ്യാത്ത ജാഞാനിയെ 
അകൃതോപാസ്തിയെന്നും പറയുന്നു. കൃതോപാസ്പിയായ ജഞാനി 
ക്കാ ജ“ഞാനാനന്തരം ജീ വന്മുക്തിക്കുവേണ്ടി അല്പവും കത്തവ്യമില്പം 
എന്തെന്നാല്‍-_-അവന്ന്‌ മനോനാശവും വാസനാക്ഷയവും മുമ്പു 
തന്നെ സിദ്ധിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മജ”ഞാനം സമ്പാ 
ദിച്ച കാലത്തുതന്നെ കൃതോപാസ്തിയായ പുരുഷന്‍ ജീവന്മുക്തിയെ 
പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു. ജ്‌ഞാനിയായ പുരുഷന്‍െറ കത്തവ്യതയെ 
നിഷേധിച്ച ശ്രുതിസ്മതിവ ചനങ്ങഠം കൃതോപാസ്പിയായ ജ്‌ഞാനി 
യൂടെ എല്ലാ കത്തവ്ൃത ടയയും നിഷേധിച്ചുതായറിയേണ്ടത:ണ്‌, 
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കൂടാതെ ലെരകികമായും വൈദികമായും ഉള്ള വ്യാപാര 
ങ്ങളെക്കൊണ്ടു്‌ ചിത്തവിശ്ര:ന്തി സമ്പാദിക്ക. ത്ത അകൃതാചഃസ്തി 
യായ ജ്ഞാനിക്ക്‌ ജീവയുക്തിയെ പ്രാപിപ്പാന്‍ ജ്ഞാനാനന്തരം 
മനോനാശം, വാസനാക്ഷയം എന്നിവയുടെ കര്‍ത്തവ്യതയുള്ളതുകൊ 
ണ്ട” നിരകുശമായ കൃതകൃത്യത്വമില്ല. അതുകൊണ്ടു” അകൃതാപാസ്തി 
യായ ജ്ഞാനിക്ക? ജീവനുക്തിയെ സ൩മ്പാദിപ്പാന്‍ വേണ്ടി മനോനാ 
ശവും വാസനാക്ഷയവും അവശ്യകര്‍ത്ത വ്യങ്ങളാകുന്നു. 


ശങ്ക :__ ഇങ്ങനെ ചിത്തവിശ്രാന്തിയില്ലാത്ത അകൃതോപാ 
സ്തിയായ പുരുഷന്ന്‌ ആത്മജ്ഞാന.തന്നെ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. 


സമാധാനം: _. ജ്ഞാനമെന്നത? പ്രമാണം, വസ്തു ഇവ രണ്ടി 
ന്നും അധീനത്തിലാകുന്നു. അതുഭകാണ്ടു്‌ അതെല്ലാവക്കും സാധാര 
ണമായിട്ടുള്ളതാണ്‌. ഘടം മുതലായ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളോടടകൂടി ചക്ഷു, 
സ്സ്‌ മുതലായ പ്രമാണങ്ങളുടെ സംബന്ധമുണ്ടായാല്‍ “ഇത്‌ ഘടമാ 
ണ്‌" എന്ന ജ്ഞാനം എല്ലാവക്കും സമാനമായിത്തന്നെയുണ്ടാകുന്നു. 
അതുപോലെ തത്വമസി" മുതലായ മഹാവക്ൃങ്ങളടെ ശ്ര൨ണം 
കൊണ്ടു” “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി'യെന്ന . അജ്ഞാനം കൃതോപാസ്തു്‌യും 
അക്ൃതോപാസ്തിയും ആയ എല്ലാ അധികാരികഠകക്കും തുല്യംതന്നെ 
യാകുന്നു. അങ്ങനെ സ്വീകരിക്കാത്തപക്ഷം യാജ്ഞവല്ലയന്‍, കഹോ 
ളന്‍, ജനകന്‍, അജാതശത്രു മുതലായ ഗൃഹസ്ഥന്മാക്ക്‌ ആത്മജഞ:ന 
മുണ്ടാവാന്‍ തരമില്ലായിരുന്നു. അവക്ക്‌ ജ“ഞാനമുണ്ടായിട്ടില്ലെന്നു” 
പറയുന്നപക്ഷം യാജ്‌ഞവല്ല്യദദികളെ ദൃഷ്ടാന്തീകരിച്ച” നമ്മെപ്പോ 
ലെയുള്ളവക്കും ജ"ഞാനസാധനമായ ശ്രവണാദിയില്‍ പ്രവൃത്തിയു 
ണ്ടാകുന്നതല്ല. അതായത്‌_യാജ്‌ഞവല്ല്യന്‍ മുതലായ മഹാപുരുഷ 
വാക്കും കൂടി ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ടു” ആത്മജ്‌ഞാനമുണ്ടായിട്ടില്ലെ 
ങ്കില്‍ നമ്മേപ്പോലെയുള്ളവക്ക്‌ ആ ജ്ഞാനമെങ്ങനെ സിദ്ധിക്കും 
എന്ന അസംഭാവനകൊണ്ട്‌ ആരുംതന്നെ ശ്രവണാദികളില്‍ പ്രവ 
ത്തിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു” ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ടുണ്ടായ ബ്രഹ്മ 
"സാക്ഷാല്‍ കാരവും ചിത്തവിശ്രാന്തിക്കുള്ള ഇച്ചുയും ഉള്ള വിദ്വത്സ 
ന്യാസിയാണ്‌ ജീവന്മു ചതിക്കു ള്ള അധികാരിയെന്നു” സിദ്ധമായി. 
അതുകൊണ്ടു” അധികാരിയില്ലായ്കയാല്‍ ജീവനുക്‌തിയില്ലെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞത്‌ ശരിയല്ല. 


ഴ്‌ 


" ഇന്നി ജീവനമുക്‌കിയെ സാധിപ്പാനുള്ള പ്രമാണത്തെ നിരൂ 
പണം ച്െചെയ്യാം:._ [ 
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ഈ ജീവനു ല്‌തിയില്‍ ശ്രുതിസ്മതീതിഹാസപുരാണങ്ങടം 
പ്രമാണമാകുന്നു. 7 | | 


ശ്രുതി: “വിമുകതശ്ച വിമു ചത", 

“ശാന്തോ ദാന്തഃ? ഇത്യാദിശ്രുതി ശമദമാദിസ-ധനങ്ങളോട 
കൂടിയ പുരുഷന്നു മാത്രമേ ശ്രപണാദികഠംക്ക്‌ അധികാരമുള്ളവെന്നു 
പറകയാല്‍ ആത്മജ൦ഞാനത്തിന്നുമുമ്പ' മുമുക്ഷുദശയില്‍തന്നെ രാഗ 
ദ്വേഷാദികളില്‍നിന്നു” മുക്‌തനാണെങ്കിലും രാഗാദികളില്‍നിന്നു” 
മുകതി പ്രയത്തസസാധ്യമാകുന്നു. ആത്മജ്ഞാനാനന്തരം യോഗാഭ്യാ 
സംകൊണ്ടുള്ള വാസനാക്ഷയവും അതിദുഷ്ടമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ജ്ഞാ 
നിയില്‍ ആഭാസമാകുന്ന രാഗദ്വേഷാദികളം കൂടി സംഭവിക്കുന്നില്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌ ജ൦ഞാനകാലത്തില്‍ രാഗദ്വേഷാദികളില്‍ നിന്നുള്ള 
മുദതി സ്വതഃ സിദ്ധ മാകുന്നു. ഈ അഭിപ്രായംകൊണ്ടാണ്‌ ശ്രുതി 
ജീ വനു ടതനെ വാിമുക്തനെന്നു പറയന്നത്‌. . ഇങ്ങനെ വിമുക്തനായ 
ജീവനു തന്‍ ഭരോഗംകൊണ്ട്‌ പ്രാരബ്ദകമ്മം നശിക്കുമ്പോഠം ഈ 
ശരീരനാശാനന്തരം ഭാവിബന്ധത്തില്‍നിന്നു” വിശേഷേണ മുക്ത 
നാകുന്നു. ഈ ശ്രുതി തത്വജ്‌ഞാനാനന്ത രമുണ്ടാകുന്ന വിദേഹമുക്തി 
യില്‍നിന്നു” വിചക്ഷണമായ ജീവനു ദതിയെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, 


“തദ്ൃയഥാ/ഹി നില്വയനീ വല്ലീകേ മുതാ പ്രതൃസ്മാ 
ശയീമ ഏവമേവേദം ശരീരം ശേതേ 
അഥായ മ ശരീരോ മൃുതപ്രഠണോ ബ്രഫ്ൈവ 
' തേജ ഏവ" ) 
ഇത്യാദി ശ്രുത്തികളം ആ ജീവനു ടതിയെ പറയുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
ജീവനുതിയുടെ സത്ത ശ്രുതിപ്രമാണസിദ്ധമാകുന്നു, ൽ 


കൂടാതെ ശ്രീ വസിഷ്ടഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: . 

“യോ ജാഗര്‍ത്തി സുഷുഏിസ്ഥോ ) 

യസ്യ ജാഗ്രന്ന വിദ്യതേ 

യസ്ൃ നിവ്യാസനോ ബോധഃ 

സ ജീവന്മുക്ത ഉച്യതേ”. 
ബ്രഹ്മജ്‌ഞാനി ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ലയിപ്പിക്കാതെ ഉണന്൯കൊണ്ടിരി 
ക്കുന്നു. അതായത്‌.__ജാഗ്രദവസ്ഥയെ അനുഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. 
ആ ജാഗ്രദവസ്ഥയിലും ചക്ഷുൃരാദീന്ദ്രിയങ്ങളെരക്കാണ്ടു” രൂപാദി 
പിഷയങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ അവന്‍ ജാഗ്രദവസ്ഥ 
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യിലിരുന്നാലും സുഷുഫ്ഠലിയില്‍തഭന്ന സ്ധിതനാഴണന്നു പറയപ്പെ 
ടന്നു. ഇങ്ങനെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ക്കൊണ്ടുള്ള അത്ഥഗ്രഹണമാകുന്നജഗ്ര 
ദവസ്ഥയില്പാതേയും ശുഭാശുൂഭങ്ങളായ എല്ലാ വാസനകളേയും വിട്ട്‌ 
സ്വന്തം അഖണബണ്ബഡൈകരസാനന്ദത്തെ അനുഭവിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന 
ബ്രഹ്മജ്‌ഞനെ ജീവന്മുക്തനെന്നു പറയുന്നു. 


ശ്രീ ഭഗവാന്‍ ഗ്രീതയില്‍ ആ ജീവന്മുക്തനെ സ്ഥിതപ്രജ്ഞ 
നെന്ന നാമംകൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: __ 


“പ്രജഹാതി യദാ കാമാന്‍ 

സവ്വാന്‍ പാത്ഥ മനോഗതാന്‍ 

ആത്മന്യേവാത്മനാ തുഷ്ടടഃ 

സ്ഥിത പ്രജ്ഞസ്ുദോച്യതേ', 
ഹേ അജ്ജുന! ഏതവസ്ഥയില്‍ ഈ ജ്ഞാനി മനസ്സിലുള്ള എല്പാ 
കാമങ്ങളേയും പരിത്യജിക്കുകയും അഖണ്ഡൈകരസാനന്ദ സ്വരൂപ 
മായ പ്രതൃഗാത്മാവിലുള്ള സ്വസ്വരൂപാനന്ദത്തെ യോഗാഭ്യാസം 
കൊണ്ട്‌ വശീകരിക്കപ്പെട്ട മനസ്സകൊണ്ട്‌” അനുഭവിച്ചും കൊണ്ട്‌ 
സത്തുഷ്ടനാവുകയയം ചെയ്യുന്നുവോ ആ അവസ്ഥയില്‍ ആ ജ്‌ ഞാനി 
യെ സ്ഥീതപ്രജ്ഞനെന്നു പറയുന്നു. “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന 
ഈ പ്രജ്‌ഞ അല്പവുമിളകാതെ ആരില്‍ തു അ 
വനെ സ്ഥിതപ്രജഞനെന്നു പറയുന്നു. 


അതിന്‍െറ തംല്ലയ്യമിതാണ്‌._ 

സ്ഥിരപ്രജ്‌ഞയെന്നും അസ്ഥിരപ്രജഞയെന്നും പ്രജ“ഞ രണ്ടു തര 
ത്തിലുണ്ട്‌.' അതില്‍ ജന്മാന്തരത്തില്‍ ചെണ്ത പുണൃസമൂഹങ്ങളുടെ 
പരിപാകംകൊണ്ട്‌ ആകാശത്തില്‍നിന്നു വീണ ഫലം പോലെ 
“തത്വമസ്ധ്യാദി? മഹാവാകൃശ്രവണംകൊണ്ടു മാത്രം പുരുഷന്നുണ്ടാ 
കുന്ന ജീവ ബ്രഹഫ്ൈകൃത്തെ വിഷയീകരിക്കുന്ന “അഹം ബ്രഹ്മാസ്മി" 
എന്ന ജ്‌ഞാനം വ്യവഹാരബാഫഹുല്യംകൊണ്ടും വിഷയങ്ങളിലുള്ള 
ആസക്തികൊണ്ടും വിസ്മൃതമായിപ്പോയേക്കാം. അതുകൊണ്ട്‌ ആ 
ജാഞാനത്തെ അസ്ഥിരപ്രജഞയെന്ന്‌ പറയുന്നു, യോഗാട്യാസം 
കൊണ്ട്‌ ചിത്തത്തെ വശത്താക്കിയവന്‍െറ ബുദ്ധി പരപുരുഷനില്‍ 
ആസക്തയായ സ്ത്രീയുടെ ബുദ്ധിപോലെ നിരന്തരം ബ്രഹ്മാത്മതത്വ 
ത്തെ മാത്രം ചിന്തിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. മറെറാന്നിനേയും ചിന്തി 
ക്കനില്ല, “ആ ബുദ്ധിയെ സ്ഥിരബുദ്ധിയെന്ന പറയുന്നു, 
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ശ്ര"വസഷ്ഭഗവാന്‍ ഈ അഭപ്രായത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറ 
യുന്നു :__ 

*“പരവ്സനിനീ നാരീ വൃഗ്രാപി ഗൃഹകമ്മണി 

തഭദവാ സ്വാദയത്യന്തഃ പരസങ്‌ഗരസായനം 

ഏവം തത്വേ പരേ ശുദ്ധേ ധീരോ വിശ്രാന്തിമാഗതഃ 

ത ദേവാസ്വാദയ തൃന്തബ്ബഹിര്‍ പ്യവഹരന്നപി" 
പരപുരുഷനില്‍ ആസക്തയായ നാരി ബാഹ്ൃത്തില്‍ വീട്ടജോലി 
യെല്ലാം ചെതുകൊണ്ടിരികക്കേ ഉള്ളില്‍ പരപുരുഷ സംഗംകൊണ്ടുള്ള 
സുഖത്തെ ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോൊലെ ശുദ്ധപരമാത്മതത്വ 
ത്തില്‍ വിശ്രാന്തിയെ പ്രാപിച്ച ജ്ഞാനി ബാഹൃത്തില്‍ ലെകുി 
ക വൈദിക വ്യവഹാരങ്ങളെ ചെയ്തുംകൊണ്ടെ” ഉള്ളില്‍ പരമാത്മ 
തത്വത്തെ തന്നെ നിരന്തരമായി ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു, എന്നു”. 


ഈ ജീവന്മുക'തനെത്തന്നെ ഗീതയിലെ ദ്വാദശാധ്യായ 
ത്തില്‍ ഭഗവദ്‌ഭകതനെന്ന നാമംകൊണ്ടു പറഞ്ഞിട്ടണ്ട:..... 


“ അദദ്വഷ്ടാ സവൃഭൂതാനാം മൈത്രഃ കരുണ ഏവ ച 

നിമ്മമോ നിരഹങ്കാര സമദുഃഖസുഖഃ ക്ഷമീ 

സത്തുഷ്ട3ഃ സതതം യോഗീ യതാത്മാ ദൂഡനിശ്ചയഃ 

മയ്മപ്പിതമനേ “ബുദ്ധിയ്യോ മദ്‌ഭക്‌ത$ സ മേ പ്രിയഃ" 
ഒരു ജീവിയേയും ദ്വേഷിക്കാത്ത൨നും ഏല്ലാ പ്രാണികളിലും മൈ 
ത്രിയും കരുണയുമു ള്ളവനും അഹം മമാഭിമാന ശുൂനൃനും സുഖദുഃഖകത്ങ 
ളില്‍ തുല്യ നില ജുള്ളവനും സവ്വദാ സന്തുഷ്ടനും മനസ്സിനെ നിഗ്രഹി 
ച്ചവനും ദ്ൂഡനിശ്ചയമുള്ളവനും ഞാനാകുന്ന പരമഃത്മാവില്‍ അപ്പ 
ക്കപ്പെട്ട മനോബുഭദ്ധികളേ ടുകൂടിയവനും ആയ പരമേശ്വരഭക്‌ തന്‍ 
എനിക്ക്‌” (പരമേശ്വരന്നു”) അത്യന്തം പ്രിയനാകുന്നു. 


. ശങ്ക :._. ഗീതയില്‍ - പറഞ്ഞ ഈ അദ്വേഷ്ടാദിഗുണങ്ങഠം 
സാധകനായ മുമുക്ഷുവിലും “ശാന്തോദാന്തഃ" ഇത്യാദി ശ്രുതികൊ 
ണ്ടു സിദ്ധങ്ങളാകയാല്‍ ഈ വാക്യംകൊണ്ട്‌ ജീവനമുക്‌തനില്‍ ഒരു 
വിശേഷവും സാദ്ധിക്കുന്നില്ല. . 

സമാധാനം: _ സാധകനായ മുമുക്ഷുവില്‍ അദ്വേഷ്ടാദിഗു 
ണങ്ങഠം പ്രയത്നസാധ്യങ്ങളാണ”. ജീവന്മുക്‌തനിലാകട്ടെ അവ 
സ്വഭാവയസിദ്ധങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ട: സാധകനായ മുമുക്ഷുവ്‌ല്‍ 
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നിന്നു” ജീവന്മുക്‌തന്നു൦ വിശേഷമുണ്ടെന്നു” സിദ്ധമാണ, ഇത? 
ഗ്രന്ഥാന്തരസമ്മതവുമാണ'. 


“ഉല്‍പന്നാത്മൈകൃയബോധസ്യ ഹൃദദ്വഷ്യമൃത്വാദയോഗുണാഃ 

അയത്നതോ ഭവന്ത്യസ്ധ്യ നതു സാധന രൂപിണ്‌ഃ* 
“അഹംബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന ബോധമുള്ള ജ'ഞാനിക്ക അദ്വേഷ്ടൃത്വം 
മുതലായ ഗുണ്ങ്ങാം പ്രയത്ന .കൂടാതെതന്നെയുണ്ടാകുന്നു. മുമുക്ഷുവി 
ന്‍െറ മാതിരി സാധനരൂപമായിട്ടല്ല. 


കൂടാതെ_ ഗീതയിലെ ചതുര്‍ദ്ദൃശാധ്യായത്തില്‍ ഈ ജീവന്മു 
കാതനെത്തന്നെ ഗണാതീതനെന്ന നാമംകൊണ്ടു” ഭഗവ.ന്‍ പറ 
ഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 
“പ്രകാശം ച പ്രവൃത്തിം ച മോഹമേവ ച പാണ്ഡവ! 
ന ദ്വേഷ്ടി സമ്പ്പവ്ൃത്താനി ന നിപ്പത്താനി കാങ്‌ക്ഷതി 
ഉദാസീനവദാസീചനാ ഗുണൈയ്യോ ന വിചാല്ൃതേ 
ഗുണാ വത്തന്ത ഇത്യേവ യോ വതിഷ്ലതി നേങ്‌ഗതേ 
സമദുഖസുഖഃ. സ്വസ്ഥഃ സമലോഷ്ടാശുകാഞ്ചനഃ 
തുല്ൃപ്രിയാപ്ര'യോ ധീരസ്മുല്യനിന്ദാത്മസംസ്തൃതിഃ 
മാനാപമാനയോ സ്തല്യ സ്തൃരല്യോമിത്രാരിപക്ഷയോഃ 
സവ്യാരംഭപരിത്യാഗീ ഗുണാതീതഃ സ ഉച്യതേ”, 
ഈ ശ്ലോകങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥം ഗുഡാര്‍ത്ഥദീപികയില്‍ വിസ്തരിച്ചു 
പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു”, 


ഈ ജീവന്മു ക൦തനെത്തന്നെ ബ്രാഹ്മണനെന്ന പേരില്‍ മഹാ 
ഭാരതം പറയുന്നുണ്ടു്‌. 

“നിരാമിഷ മനാരംഭം നിന്നമസ്ത്ാരമസ്തുതിം 

അക്ഷീണം ക്ഷീണകമ്മാണം തംദേവാ ബ്രാഹ്മണം വിദുഃ" 
ഇഷ്ട്വസ്തുവെ പ്രാര്‍ത്ഥിക്കാത്തവനും ഒന്നിനേയും ആരംഭിക്കാത്തവ 
നം നമയസ്ക്ാരരഹിതനും തന്നേയും പരനേയും സ്തൃതിക്കാത്തവനും നി” 
ന്ദിക്കാത്തവനും പ്രയത്നിക്കാതെ വന്നുചേരുന്ന വസ്തുവില്‍ ദൈന്യം 
ഭാവിക്കാത്തവനും ലൌകിക വൈദിക കമ്മങ്ങളെല്പാം നിവത്തിച്ച 
വനും ആയ തത്വജ'ഞനെ ദേവന്മാര്‍ ബ്രാഹ്മണനെന്നു' പറയുന്നു, 


യ്ക്രാന്ദപുരാണത്തില്‍ അതിവഞ്ണാശ്രമി ഏന്ന പേരില്‍ 
ഇവനെത്തനെ പറഞ്ഞുകാണുന്നു, . | 
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“യഥാ സ്വപൃപ്രപഞ്ചോയം മയി മായാവിജുംഭിതഃ 

ഏവം ജാഗ്രല്‍ പ്രപഞ്ചോപി മയി മായാവാിജുംദിതഃ 

ഇതി യോ വേദ വേദാന്തൈഃ സോതിവണ്ണശ്രമീ ഭവേല്‍'. 

ഞാനാകുന്ന പ്രതൃഗത്മാവില്‍ സ്വപ്ൃപ്രപഞ്ചം മായാകല്ലി 
തമായതു പോലെ ഈ ജാഗ്രല്‍ പ്രപഞ്ചവും എന്നില്‍ മായാകല്ല"ത 
മാകുന്നു എന്നിങ്ങനെ വേദാന്തവചനംകൊണ്ട്‌ എല്ലാ ഡ്രപഞ്ച 
കല്പനക്കും അധിഷ്യാനമായ ആത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരത്തോടു 
കൂടിയ തത്വജഞാനിയെ അതി വണ്ണാശ്രമി എന്നു പറയുന്നു. 


ഇത്ങനെ ശ്രുതിസ്ൃതീതിഹാസപുരാണങ്ങടം ഈ ജീവന്മു 
ക്തിയില്‍ പ്രമാണമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ വിദേഫ മുക്തിയെപ്പോ 
ലെ ജീവന്മുക്തിയേയും അവശ്യം അംഗീകരിക്കേണ്ടിയിരിക്കുന്നു. 


ഇനി ജീവന്മുക്തിയടെ സാധനങ്ങളെ നിരൂപണംചെയ്യാം: 

ഇപ്പറഞ്ഞ ജീവന്മുക്തിയെ തത്വജ്‌ ഞാനം, വാസനാക്ഷയം, 
മനോനാശം ഇവയുടെ അഭ്യാസംകൊണ്ടെ"” സാധിപ്പിക്കേ ണ്ടത൦ ണ്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ ഇവ മൂന്നും ജീവന്മുക്‌തിക്കള്ള സാധനങ്ങളാകുന്നു. 
ഈ. തത്വജ്‌ഞാനം മുതലായ മൂന്നിനേയും അതിപ്രയത്തംചെയ്ത” പി 
ന്നേയ്ൃയം പിന്നേയും ആവത്തിക്കുക (പ്പിന്‍തുടരുക) എന്നത” തന്നെ 
യാണ? ഇവയുടെ അഭ്യാസം. ഈ മൂന്നിനേറയും അഭ്യാസം ഒരേകാ 
ലത്തില്‍ ചെയ്താല്‍ മാത്രമേ ജീവന്മുക്‌തിയെ സാധിപ്പംന്‍ കഴിയു, 
കയ്യള്ള. എന്തെന്നാല്‍_ഇവ മൂന്നും അന്വയവ്ൃതിരേകം വഴി 
യായി പരസ്സുരം കായ്യകഠാരണ ഭാവമുള്ളവയാകുന്നു. 


അതില്‍ ഒന്നാമതായി തത്വജ്ഞാനം, വാസനംക്ഷയം എ 
ന്നീ രണ്ടിന്‍െറ പരസ്റ്റരരകായുകാരണഭാവത്തെ പറയാം :__ 

ഈ ദൃശ്യമായ എല്ലാ പ്രപഞ്ചവും മിഥ്യയാകുന്നു.  അദ്വി 
തീയമായ ആത്മാവ്‌ മാത്രമാണ്‌ സത്യമായിരിക്കുന്നത്‌, അതു 
കൊണ്ട? എല്ലാം ആത്മാവു മാത്രമാണ്‌. ആത്മാവില്‍നിന്ന്‌ ഭിന്ന 
മായി ഒരു പദാര്‍ത്ഥവുമില്പ. ഏന്ന തത്വജ്ഞാനമുണ്ടായിരിക്കേ 
വിഷ യങ്ങളില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ രാഗദ്വേഷാദിയാകുന്ന : വാസനകഠം 
ക്ഷയിക്കുന്നു 


കൂടാതെ_.തത്വജ്ഞാനമില്പാതെ വിഷയങ്ങളിലുള്ള സത്യ 
ത്വം നിവത്തിക്കുന്നതുമല. അതുകൊണ്ട്‌ ഉത്തരേോത്തരം.. രാഗദ്വേ 
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ഷാദിവാസനയുടേ പ്രവാഹം വദ്രിച്ചുവരികയേയുള്ള. ഇങ്ങനെ 
അന്വയവ്യകിരമേകംവഴിയായി തത്വജ്ഞാനം വാസനാക്ഷയത്തിന്നു 
കാരണമാണെന്നു” സിദ്ധമായി. ഇതുപോലെതന്നെ വാസനംക്ഷ 
യവും തത്വജ്ഞാനത്തിന്നു്‌ കാരണമാകുന്നു. വിവേകം, ദോഷദശനം, 
മൈത്ര്യാദി വിരോധിവാസനകഠം -ഇവയെക്കൊണ്ട്‌ രാഗാദിവാസ 
നകഠം ക്ഷയിക്കുമ്പോഠം അവന്‍െറ നിമ്മലമായ മനസ്സില്‍ ശ്രുത്യാ 
ചായ്യുപ്പസാദംകൊണ്ട്‌ തത്വജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു. വാസനാക്ഷയമി 
ല്ലാതപ്പോടം മനസ്സ്‌” രാഗദ്വേഷാദികളാല്‍ ദൂഷിതമാകുന്നു. ദൂഷിത 
മായ -മനസ്സ്സോടകൂടിയവന്നു” ശമദമാദിസാധനസ മ്പത്തിയില്ലായ്ക് 
യാല്‍ ശ്രവണാദികളണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടതന്നെ തത.ജ്ഞാ 
നവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല. ഇങ്ങനെയുള്ള അന്വയവ്യതിരേകംകൊണ്ടു” 
വാസനാക്ഷയം തത്വചജ്‌ഞാനത്തിന്ന്‌ കാരണമാണെന്നു” സിദ്ധിച്ചു: 


ഇനി തത്വജ്ഞാനം, മനോനാശം ഇവയുടെ പരപ്പ കായ്യ 
കാരണഭാവത്തെപ്പറയാം:__ 

തത്വജഞാനമുണ്ടായാല്‍ പ്രപഞ്ചം മിഥ്യയാണെന്നു” നിശ്ച 
യമാകുംം ആ നിശ്ചയംകോണ്ട്‌ ശുക്‌തിരജതത്തെ പ്പേ.ഒല ഈ 
പ്രപഞ്ചം ബാധിതമാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ബാധിതമായ പ്രപഞ്ചത്തില്‍ 
രോഗബുദ്ധ്യാ പിന്നെ മനസ്സ്റ പ്രവത്തിക്കുന്നില്ല. കൂടാതെ_സത്ൃ 
ബുദ്ധ്യാ നിശ്ചയിക്കപ്പെട്ട ആത്മാവ്‌ മനസ്സിന്നു വിഷയമല്പാത്തതു 
കൊണ്ടു” ആത്മാവിലും ആ മനസ്സിന്നു പ്രവത്തിപ്പാന്‍ ശക്‌തിയില്ല. 


ഇങ്ങനെ ഉള്ളിലും പുറമേയും പ്രവൃത്തിയില്പാത്ത മനസ്സ്‌ വിറകില്ലാ 
ത്ത തീയുടെ മാതിരി തന്നെത്താന്‍ ലയത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു, 


ട്‌ 


ശ്രുതി. “യഥാ നിരിന്ധനാ ൨ഹ്നിഃ 

സ്വയോനാവുപശാമൃതി ട 

തദ്വദ്‌വൃത്തിക്ഷയാച്ചിത്തം 

സ്വയോനാവു പശാമൃതി”. 
വിറകില്ലാത്ത തീയ്‌ സാമാനൃതേജസ്സ്ാകുന്ന തന്‍െറ കാരണത്തില്‍ 
ലയിക്കുമ്പോലെ ആന്തരമായും ബാഹ്യരായുമു ള്ള എല്ലാ വൃത്തികളു 
ടേയും നാശംകൊണ്ട്‌ ചിത്തവയം അതിന്‍െറ അധിഷ്യാനമായ കാര 
ണത്തില്‍ ലയിക്കുന്നു. ഇതുതന്നെയാണ്‌ മനോനാശം, 


തത്വജ്‌ഞാനമില്ല തപ്പോഠം പ്രപഞ്ചത്തിലുള്ള സതൃത്വം 
നിവു ത്തമാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പദാര്‍ത്ഥാകാരവദുത്തികളെ 
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ക്കൊണ്ട്‌ വൃദ്ധമായ മനസ്സ്‌ അത്യന്തം സ്ഥൂലമായിത്തീരുന്നു. ഇങ്ങ 
നെ സ്ഥൂലമായ മനസ്സ്സിന്നു്‌ നാശവുമുണ്ടാകുന്നില്പ. ഇപ്രകാരം അ 
ന്വയവൃതിരേകംവഴിയായി തത്വജ്ഞാനം മനോനാശത്തിന്നു കാര 
ണമാണെന്നു” സിദ്ധമായി. ഇതുപോലെതന്നെ മനോനാശവും 
തത്വജ്ഞാനത്തിന്ത്‌ കാരണമാകുന്നു. മനോനാശമുണ്ടായാല്‍ എല്ലാ 
ദ്വൈതവദത്തികളം നിവത്തിക്കുന്നതുകൊണ്ട്‌ സവ്വോപാധിരഹിത 
നായ പുരുഷന്നു” ശ്രുത്യറചായയുപ്രസാദംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരം ഉണ്ടാകുന്നു. കൂടാതെ.__മനോനാശമില്പാത്തപ്പോഠം വിക്ഷിപ്ല 
ചിത്തനായവന്നു” ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടാവുന്നതല്പ. ഇങ്ങനെ 


അനൃയയവ്ൃതിരേകംവഴിയായി ആ മനോനാശം തത്വജ്ഞാനത്തിന്നു 
. കാരണമാണെന്നു” സ്വദ്ധമായിം, 


ഇനി വാസനാക്ഷയം, മനോനാശം ഈ രണ്ടിന്നും അന്യോ 
നൃമുള്ള കായ്യുകാരണഭാവത്തെ പറയാം. വാസനാക്ഷയമില്ലാ 
ഞ്ഞാല്‍ രാഗദ്വേഷാദികളെക്കൊണ്ട്‌ സ്ഥുലിച്ച ചിത്തം വിഷയ 
ങ്ങളുടെ നേരെ ചെന്ന്‌ അതാത്‌ വിഷയങ്ങളായിപ്പരിണമിക്കുന്നു. 


വിഷ മാകാരമായ മനസ്സിന്ന്‌ ഒരിക്കലും നാശമുണ്ടാകുന്നില്ല. എ 
ന്നാല്‍ വാസനാക്ഷയമുണ്ടായാല്‍ പവ്ൃത്തികളടെ ഉല്‍പത്തിയില്ല. 


എനന്തന്നാല്‍ _വൃത്തികട്ടുടെ ഉല്‍പത്തിക്കുള്ള ബീജം വാസനയാ 
കുന്നു. ബീജം നശിച്ചാല്‍ അതില്‍ നിന്നു” അങ്കരമു ണ്ടാകുന്നതല്ലല്ലോ. 
അതുകൊണ്ടുതന്നെ മനസ്സം നശിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ അന്വയവ്യതി 


രേകം വഴിയായി വാസനാക്ഷയം മനോനാശത്തിന്നു കാരണമാ 
ണെന്ന്‌ സിദ്ധമായി. ഇപ്രകാരം തന്നെ മനോനാശവും വാസനാ 


ക്ഷയത്തിന്ന്‌ കാരണമാകുന്നു. മനസ്സ്‌ നശിച്ചാല്‍ ഒരു തരത്തിലു 
മുള്ള വൃത്തിയുണ്ടാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ എല്ലാ വാസനകളും ക്ഷ 
യിക്കുന്നു. കൂടാതെ മനോനാശം ഇല്പാഞ്ഞാല്‍ പ്രാരബ്ബകമ്മബലേന 
വിഷയഭോഗത്തില്‍ പ്രവൃത്തിയുണ്ടായാല്‍ ചിത്തത്തില്‍ രാഗാദ്യ 


നേകവാസനകളണ്ടാകുന്നു. അതാഠയ ത്‌_.ഘ്യതാദികളെക്കൊണ്ട 
അഗ്നിക്കു വൃദ്ധിയുണ്ടാകുന്നതു പോലെ വിഷയഭോഗംകൊണ്ട്‌ രാഗാ 


ദിവാസനകഠംക്കും വൃദ്ധിയുണ്ടാകുന്നു. ഇങ്ങനെ അന്വയവ്യതിരേ 
കം വഴിയായി മനോനാശം വാസനാക്ഷയത്തിന്നു കാരണമാ 
ണെന്ന്‌ സിദ്ധമായി, തത്വജ്ഞാനം, വാസനാക്ഷയം, മനോ 
നാശം ഇവക്കു” അന്യോന്യം കായ്യുകാരണ ഭാവമുള്ളതുകൊണ്ടെം 
ഇവയെ ഒകര കാലത്തില്‍ തന്നെ അഭ്ൃസിക്കേണ്ടതാങ്ഞ്‌. ആ 
അഭ്യാസംകൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്തിയെ പ്രാപിക്കാം, 
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“ശ്രീ വസിദ്യ ഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു :..... 
“വാസനാക്ഷയവിജ്‌ഞാന മനോനാശാനതഹാമതേ 
സമകാലം ചിരാഭൃസ്പാ ഭവന്തി ഫലദായിനഃ' 
ഹേ! മഹാമതിയായ രാമാ, വാസനാക്ഷയം, തത്വജ്‌ഞാനം, മനോ 
നാശം എന്നിവ മൂന്നും ഒന്നായിട്ടതന്നെ വളരെക്കാലം അഭ്യസിച്ചു 
കൊണ്ടിരുന്നാല്‍ ജീവന്മുക്തിയാകുന്ന ഫലത്തെ അനുഭവിക്കാം. 


ശങ്ക: വിവേകാദിസാധനസസ്പ്പാഫ്ഠിക്കുശേഷം തത്വജഞ്ഞാ 
നം പ്രാപിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി വിവിദിഷാസന്യാസം ഗ്രഹിച്ചു ശ്രവണ 
മനന നിദിധ്യാസനങ്ങളെ ചെയ്യുന്നവന്നു” തത്വജ്ഞാനമു 
ഞ്ടാകുന്നു. തത്വജഞാനമുണ്ടായതിനന്‍െറശേഷം ജീവന്മുക്‌ തിയെ 
പ്രാപിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി വിദ്വല്‍ സന്യാസംകൊണ്ട്‌ തത്വജ”ഞ: നം, 


വാസനാക്ഷയം, മനോനാശം ഇവയെ അഭ്യസിക്കേണ്ടതാണ” എന്നു 
മുമ്പ പറകയഷുണ്ടായി. ശ്രവണാദികഠംക്കുശേഷം “തത്വമസ്യ്യാദി 


പ്രമാണജന്യമായ തത്വജ്‌ഞാനത്തെ എങ്ങനെയാണ്‌ അഭ്ൃസിക്കേ 
ണ്ടത”__ ഒന്നാമതായി ജ”“ഞാനി തത്വമസ്യാദിയായ പ്രമാണംകൊ 
ണ്ട്‌ തല്‍ഫലമായ ആത്മജ്ഞാനം മുമ്പുതന്നെ സമ്പാദിച്ചിരിക്കേ 
അതിന്നുവേണ്ടി പിന്നെ പ്രവത്തിക്കേണ്ടതേയില്പ. സിദ്ധമല്ലാത്ത 
വസ്തുവെ സാധിപ്പിക്കവ:നാണ്‌ ലോകങ്ങഠം വ്യ്യാപരിക്കുന്നത്‌; 


സിദ്ധമായ വസ്തു സാധിപ്പിക്കുവഠനല്ല. ജ്‌ഞാനം വിഷയമാകുന്ന 
വസ്തവിന്നു്‌ അധീനമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അത” ചെയ്യുവാനും ചെ 


യ്യാതിരിപ്പാനും തെററിച്ചെയ്യുവാനും ശകൃമല്പ. പിന്നെ എങ്ങ 
നെയാണ്‌ ജ്ഞാനത്തിന്നുവേണ്ടി വ്യാപരിക്കേണ്ടത്‌? ഇങ്ങനെ 
ആലോചിച്ചാല്‍ ജ്‌ഞാനിക്കും ജ“ഞാനസാധനമായ ശ്രവണാദിക 
രാംക്കും കത്തവൃത്വം യുക്‌തമല്പ. എന്തെന്നാല്‍ ഫലമാകുന്ന ജ്ഞാ 
നമുണ്ടായതിന്‍െറശേഷം ശ്രവണാദികളടെ അനുഫ്ലാനം വൃര്‍ത്ഥമാ 


കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഉല്‍പന്നമായ തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ അഭ്യാ 
സം നിരൂപണാര്‍ഹമല്പ. 


സമാധാനം: ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ടുണ്ടായ “അഹംബ്ര 
ശ്മാസ്മ്ി"യെന്ന തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ പുനഃ പുനശ്ചിന്തനത്തെത്ത 
ന്നെയാണ്‌ അഭ്യാസമെന്നു പറയുന്നത്‌. ഏതെങ്കിലും പ്രകാരത്തില്‍ 
ബ്രഹ്മാത്മതത്വത്തെ പിന്നേയും പിന്നേയും ചിന്തനം ചെയ്യുക. അ 
തായത്‌ഭ_വേദാന്തശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ ശ്രവണംകൊണ്ടോ കഥനംകൊ. 
ണ്ടോ പുസ്പകാവലോകനംകൊണ്ടോ പഠനപാഠനംകൊണ്ടോ പി 
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ന്നേയയം പിന്നേയും അനുസന്ധാനം ചെയുക എന്നതുതന്നെയാണ്‌ 


ആ തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ അഭ്യാസം. ഈ തത്വജ്‌ഞാനാഭ്യാസ 
ത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം ഗ്രന്ഥാന്തരത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


“ തച്ചിന്തനം തല്‍കഥനമന്യോന്യം തല്‍ പ്രബോധനം 
ഏതദേകപരത്വം ച ബ്രഹ്മാഭ്യാസം വിദുബ്ബുധാഃ* 
ജീവബ്രഹഫൈക്ൃമാകുന്ന തത്വത്തെ പിന്നേയും പിന്നേയും ചിന്തി 
ക്ക, അധികാരികളായ മുമുക്ഷുക്കളോട്ട” ആ തത്വത്തെ പറയുക, 
തനിക്കു തുലൃന്മാരായ ജ്‌ഞാനികളോടടം കൂടി ആ തത്വത്തെ പര 
സ്റൂരം ബോധിപ്പിക ഇത്യാദി പലേപ്രകാരത്തിലും ചെയുന്ന ബ്രഹ്മാ 
ത്മതത്വചിന്തനത്തിലുള്ള പരായണതയെ (താല്പയ്യത്തെ വിദ്വാ 

ന്മാര്‍ ബ്രഹ്മാഭ്യാസം എന്നു പറയുന്നു, 


ശഭം:__ ഏതുപ്പകാരത്തിലും ചെയ്യുന്ന ബ്രഹ്മതത്വചിന്തന 
ത്തെ ബ്രഹ്മാഭ്യാസമാണെന്നു പറയുന്നപക്ഷം അധികാരികളല്പാത്ത 
പുരുഷന്മാരോടുചെയുന്ന ആത്മതത്വോപദേശവും ബ്രഹ്മാഭ്യാസമാ 
യിട്ടുവരും. 


ഈ ശങ്കയെ പരിഹരിപ്പാന്‍ വേണ്ടി പ്രാസംഗികമായി 


ബ്രഹ്മവിദൃയയടെ അധികാരിയേയും അനധികാരിയേയും നിരൂപ 
ണംച്െചെയ്യാം, 


വിവേകാദി സാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനും വിനീതനും ശിഷ്യ 
ഭാവയുയക്‌ തനും ഗുരുവിലും ഈശ്വരനിലും ഭക”്‌തിയയള്ളവനും ഗുരു 
വാകൃത്തിലും വേദാന്തവാകൃത്തിലും വിശ്വാസിയുമായ പുരുഷന്‍ 
മാത്രമാണ്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യക്കധികാരിയായിത്തീരുന്നത്‌, ഇങ്ങനെ 
യൃള്ള അധികാരിപുരുഷന്നു മാത്രമേ തത്വജ്‌ഞനായ ഗുരു ബ്രഹ്മവി 
ദൃയയെ. ഉപദേശിക്കാവു. അവന്‍ മാത്രമാണ്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യയടെ 
ശ്രവണം മുതലായവയേക്കൊണ്ട്‌” ആത്മജ്‌ഞാനത്തേയും മോക്ഷത്തേ 
യൂം പ്രാപിക്കുന്നത്‌. 


“തസ്ൈൈ സ വിദ്വാനുപസന്നായ സമൃകള്‍്‌ 
പ്രശാന്തചിത്തായ ശമാന്വിതായ 

യേനാക്ഷരം പുരുഷം വേദ സത്യം 

പ്രോവാച താം തത്വതോ ബ്രഹ്മവിദ്യാം*, 

"തസ്ധൈ മുദിതകഷായായ തമസഃ പരം 

ദര്‍ശയതി ഭഗവാന്‍ സനല്‍കുമാരഃ? ഇത്യാദി ശ്രുതികളും, 
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“യ ഇദം പരമം ഗുഹ്യം മദ്‌ഭക”തേഷ്വചഭിധാസൃതി 
ഭക” തിം മയി പരാം കൃത്വാ മാമേവൈഷ്ൃത്ൃയസംശയഃ 
ന ച തസ്മാാനമനുഷ്യേഷു കശ്ചിന്തേ പ്രിയകൃത്തമഃ 
മവിതാ ന ച മേ തസ്മാദന്യഃ പ്രിയതരോ ഭവി" 
ഇത്യാദി ഗീതാവചനങ്ങളും ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ പറയുന്നു. 


ഇപ്പറഞ്ഞ അധികാരിയുടെ ലക്ഷണങ്ങളില്പാത്തവപനെ അന 
ധികാരിയെന്നു പറയുന്നു. അങ്ങനെയുള്ള അനധികാരിക്ക്‌ 6൨൭ 
വിദ്യയെ തത്വജ്‌ഞന്മാരുപദേശിക്കുരുത്‌. അവര്‍ ബ്രഹ്മവിദ്യയെ 
ശ്രവിച്ചാലും ആത്മജ്‌ഞാനമോ മോക്ഷമോ ഉണ്ടാകുന്നതുമ ലവ. 


"വേദാന്തേ പരമം ഗുഹ്യം പുരാകല്ലേ പ്രചോദിതം 
നാപ്രശാന്തായ ദാതവ്യം നാപുത്രായാശിഷ്യായ 
വൈപുനഃ 

“ഇദം തേ നാതപസ്ത്റായ നാഭക്‌തായ കദാചന 

ന ചാശുശ്രുഷവേ വാച്യം നചമറം യേ ഭ്യസൂയതി' 
ഇത്യാദി ശ്രുൃതിസ്മൃതികഠം ഈ തത്വത്തെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ഈ അ 
ത്ഥത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന വേറെ സ്മൃതി കളമുണ്ട്‌:__. 

* അശിഷ്യായാവിരക”തായ യല്‍കിഞ്ചിദ) പദിശ്ൃയതി 

തല്‍പ്രയാതൃപവിത്രത്വം ഗോക്ഷീരം ശ്വദൃതൌ യഥാ" 
ശിഷ്യഭാവവും വൈരാഗ്യവുമില്പാത്ത അനധികാരിക്ക്‌' ചെയ്തിട്ടുള്ള 
ഉപദേശം നായയുടെ തോലിലൊഴിച്ച പശുവിന്‍പാലുപോലെ 
അപവിത്രമായിത്തിരുന്നു. 


*നാപ്ൃഷ്ടഃ കസ്യചിദ്‌ ബ്രുയാന്ന ചാണ്യായ്യേന പ്പച്ചുതഃ 
ജാനന്നപി ച മേധാവീ ജഡവല്ലോക ആചരേത്‌', 
തന്നോട്‌ ചോദിക്കാത്തവന്നും ന്യായംതെററിച്ചോദിക്കുന്നവന്നും 
തത്വജാഞന്‍ തത്വത്തെ ഉപദേശിക്കരുത്‌. എല്ലാ തത്വങ്ങളും നി 
ശ്ചയമുണ്ടായാലും ജ്‌ഞാനി ഒന്നും നിശ്ചയമില്പാത്തവനെപ്പേോലെ 

ലോകത്തില്‍ വത്തിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


അതുകൊണ്ടു” മുമ്പ പറഞ്ഞ അധികാരികഠംക്കാ ചെയ്യുന്ന 
ബ്രഹ്മതത്വോപദേശത്തെ മാത്രമേ ബ്രഹ്മാഭ്യാസമെന്നു പറകയുള്ള. 
അനധികാരികഠക്കു” ചെയ്ത ഉപദേശത്തെ ബ്രഹ്മാഭ്യഠസമെന്നു* 
പറയുന്നില്ല. 
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ശങ്ക:.. തത്വജ്ഞാനത്തിന്നു” മുമ്പും മുമുക്ഷൃുവിന൩.” വാസനാ 
ക്ഷയത്തിന്‍േറയും മനോനാശത്തിന്‍േറയും അഭ്യാസം അവശ്യം അ 
പേക്ഷിതമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍. വിഷയങ്ങള്‌ ല്‍ ആസക്തചിത്ത 
നും ശമദമങ്ങളം ഏകാഗ്രതയും ഇല്ലാത്തവനും ആയ പുരുഷന്നു” തത്വ 
ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്നുമുമ്പ” വാ 
സനാക്ഷയം, മനോനാശം ഇവയുടെ അഭ്യാസം അവശ്യം ചെയ്യേണ്ട 
താണ്‌. ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നുമുമ്പുതന്നെ വാസനാക്ഷയ വും മനോനാ 
ശവും സിദ്ധമായാല്‍ ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്നുശേഷം ജീവന്മുക്‌തിക്കു 
വേണ്ടി അവയെ അഭ്യ സിച്ചതു കൊണ്ട്‌ ഒരു പ്രയോജനവും ലഭിക്കാ 
നില്ല. പുവ്വസിദ്ധമായ വാസനാക്ഷയത്തിന്‍േറയും മനോനാശത്തി 
നേറയും അഭ്യസംകൊണ്ടുമാത്രമേ തത്വജഞാനിക്ക്‌ ജീിവന്മുക്‌തി 
യെ പ്രാപിക്കുവാന്‍ സാധിക്കുകയുള്ളവെന്ന.ണ്‌ നിങ്ങളുടെ അഭി 


പ്രായം, 


സമാധാനം: തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്നുമുന്യതന്നെ അതിനെ 
(തത്വജ്‌ഞാനത്തെ സമ്പാദിപ്പാന്‍റേ ണ്ടി വാസനാക്ഷയത്തിന്‍േറ 
യം മനോനാശത്തിന്‍േറയും അഭ്യാസം അപേക്ഷിതമാണെങ്ക”ലും 
തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്നുമുമ്പ്‌ വിവിദിഷാസന്യാസിക്ക്‌ വാസനാക്ഷ 
യത്തിന്‍േറയും മനോനാശത്തിന്‍േറയും അഭ്യാസം അപ്രധാനമാകുന്നു. 
ശ്രവണാദികളുടെ അഭ്യാസമാണ്‌ അവന്നു” പ്രധാനമായിട്ടുള്ളത്‌., 
എന്തെന്നാല്‍ ശ്രവണം, മനനം, നിദിധ്യാസനം ഇവ മൂന്നും തത്വമ 
സ്യാദി വേദാന്തവാക്യങ്ങളടെ വിചാരരൂപമാകയാല്‍ ആത്മജ്‌ഞാ 
നത്തിന്‍െറ അന്തരംഗസാധനങ്ങളാകുന്നു. വാസനംക്ഷയവും മനോ 
നാശവും അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ ശോധകമാകയാല്‍ ശ്രവണാദികഠം 
ക്ക സഹകാരികഠം മാത്രമാണ്‌”. അതുകൊണ്ട്‌ തത്വജ൦ഞാനത്തി 
ന്നുമുമ്പ്‌ എങ്ങനെയെങ്കിലും വാസനാക്ഷയത്തി നേറയും മനോനാശ 
ത്തിന്‍േറയും അലഭ്യാസംകൊണ്ട്‌ നിരന്തരമായി ശ്രവണാദികളെ 
ചെയ്തുകെ ണ്ടിരിക്കുന്ന വിവിദിഷാസന്യസോിക്ക്‌ ആത്മജ്‌ഞാനമു 
ണ്ടാകുന്നു. എന്നാല്‍. വിദ്വല്‍ സന്യാസിക്ക്‌ തത്വജ്‌ഞാനത്തി 
ന്‍െറ അഭ്യാസം അപ്രധാനവും വാസനാക്ഷയമനോനാശങ്ങളുടെ 
അഭ്യാസം പ്രധാനവും ആകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍__തത്വജ്‌ഞാനമുണ്ടാ 
കുന്നതീന്നുമുമ്പുതന്നെയാണ? വേദാന്തശ്ൂരവണാദികളുടെ അഭ്യാസ 
ഞ്ഞിന്‍െറ ആവശ്യമുള്ളത്‌. തത്വജാഞാനമുണ്ടായതിനന്‍െറശേഷം 
ശ്രവണാദികളുടെ അഭ്യാസത്തിന്നു” ഒരു പ്രയേ:ജനവുമ”ല്പ. എന്നാ 
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ല്‍ പ്രാരബ്ദകമ്മംകൊണ്ട്‌ പ്രാപ്യമായ വിഷയഭോഗകാലത്തീല്‍മാ 
ത്രം വാസനകളെ അനുഭവിപ്പിപ്പംന്‍ വേണ്ടി കുറഞ്ഞൊണു“ ശ്രവണാ 
ദികളടെ അഭ്യാസം അപേക്ഷിതമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു വിദ്വല്‍സ 
ന്യാസിക്കു്‌ തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ അഭ്യാസം അപ്രധാനമാകുന്നു. 


കൂടാതെ__തത്വജഞാനത്തിന്നുമുമ്പ്‌ വാസനക്ഷയത്തിനന്‍േറ 
യും മനോനാശത്തിന്‍േറയുയം ദൃഡമായ അഭ്യാസം ചെയ്യാത്തതുകൊ 
ണ്ടും അവന്‍െറ ചിത്തത്തിന്നു്‌ വിശ്രമം സിദ്ധിച്ചിട്ടില്ല. ചിത്ത 
വിശ്രമമില്ലാതെ ദൃഷ്ടദഃഖത്തിന്ന്‌ നിവ്ൃത്തിയുണ്ടാകുന്നില്ല. അതു 
കൊണ്ടു” ചിത്തവിശ്രരത്തിന്നുവേണ്ടി വിദ്വല്‍സന്യാസി ആത്മ 
ജ“ഞാനാനന്തരം വാസനാക്ഷയമനോനാശങ്ങളടെ അഭ്യാസത്തെ 
ചെയ്യേണ്ടതാകുന്നു. ഇങ്ങനെ വിദ്വല്‍സന്യാസിക്ക” വാനസനാക്ഷ 
യത്തിന്‍േറഴയയം മനോനാശത്തിന്‍േറയും അഭ്യ-സം പ്രധാനമാകുന്നു, 
ആ അഭ്യാസ. കൊണ്ടുമാത്രമേ അവന്നു” ജീവ ന്മുക്തിയെ പ്രാപി്‌പ്പഠ൯ 
കഴികയുള്ള. 


ശം: _ സാധനച്മുഷ്ടയസമ്പന്നനായ അധികാരിക്ക്‌” ശ്ര 
വണാദികളെക്കൊണ്ടു'" അസംഭാവന, സംശയഭാവന, വിപരീതഭാ- 
വന എന്നീ പ്രതിബന്ധങ്ങഠം നിവത്തിക്കുമ്പോഠം തത്വമസ്യാദി 
മഹാവാകൃങ്ങളെക്കൊണ്ടു” “അഹംബ്രഹ്മ. സ്മി” എന്ന അപരോക്ഷ 
ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു. ആ അപരോക്ഷജ്ഞാനംകൊണ്ടു്‌ അജ്ഞാന 
കൃതമായ ആവരണത്തെ നിവത്തിച്ച്‌ ബ്രഹ്മാനന്ദമാകുന്ന പരമപുരു 
ഷാര്‍ത്ഥത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. അങ്ങനെ പ്രാപിച്ചതിന്‍െറശേഷം 
മറെറാരു കത്തവ്ൃവ്യം അവ ശേഷിക്കുന്നില്ല. 


കൂടാതെ “തസ്യകായ്യും ന വിദ്യതേ" ഇത്യാദി ശ്രുതിസ്മതി 
കളം ജ്ഞാനിയുടെ കത്തവ്ൃതയെ നിഷേധിക്കുന്നു. ചിത്തവിശ്രാ 
ന്തിക്കുവേണ്ടി തത്വജ്ഞാന ക്ക” വാസനാക്ഷയത്തിന്‍േറയയം മനോ 
നാശത്തിന്‍േറയും അഭ്യാസം കത്തവ്യമായി അവശേഷിക്കുന്നു എന്നു 
പറയുന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍ _മഹാവാക്ൃയജന്യമായ അപ 
രോക്ഷജ്ഞാനത്തിനെറ വിഷയമായ നിതൃയനിരതിശയ ബ്രഹ്മാനന്ദ 
ത്തില്‍ സംലഗ്നമായ മനസ്സിന്ന്‌ മററുള്ള തൂച്ചവിഷയങ്ങളില്‍ പ്രവൃ 
ത്തി സംഭവിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ടു ചിത്തവിശ്രമം ജഞാനിക്ക്‌ 
സ്വഭാവസിഒ്ധമാകുന്നു. ഒരു ചക്രവത്തി മുഴുവ൯ ഭൂചക്രത്തിന്‍േറയും 
ആനന്ദം അനുഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കേ ഗ്രാമാധിപതിയുടെ തുച്ഛമായ 
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സുഖത്തെ ഇച്ചുിക്കാത്തതു പോലെ അഖണ്ഡൈകരസ 6 ഹ്മാനന്ദടത്ത 
അനുഭവിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ജ്ഞാനിയുടെ ച ത്തം തൃച്ചുമായ വിഷ 
യസുഖത്തെ ഇച്ഛുിക്കുന്നതല്പ. ഇങ്ങനെ ജ്ഞാനിക്ക ച ത്തവ'ശ്രമം 
സ്വഭാവസാദ്ധംതന്നെയെന്നു” സിദ്ധമായി. ആ ചിത്തവ'ശ്രത്തോി 
ന്നുവേണ്ടി ജ്ഞാനി ഒന്നും ചെയ്യേണ്ടതില്ല. അതുകൊണ്ടു” തത്വജ്ഞാ 


നാനന്തരം വാസനാക്ഷയമനോനാശങ്ങളടെ അഭ്യാസം കത്തവ്യമാ 
മണന്നു്‌ നിയമിക്കുന്നത്‌” വെറുമെ.തന്നെ. 


സമാധാനം: വേദാന്തശാസ്ത്രത്തില്‍ മുഖ്യാധികാരിയെന്നും 
അമുഖ്യാധികഠരിയെന്നും അധികാര കഠം രണ്ടുതരത്തിലുണ്ടു”. സഗു 
ണബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കറരംവരെ ഉപാസനചെയ്തു്‌ പരമേശ്വ 
രപ്രസാദംകൊണ്ടു” വിഷയങ്ങളിലുള്ള ദോഷദ്ദഷ്യിയാല്‍ വിറേക 
വൈരാഗ്യാദി സമ്പന്നനായി ശ്ര൨ണാദികള”ല്‍ പ്രവത്തിക്കുന്നവ 
നെ മുഖ്യാധികാരിയെന്നു പറയുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള മുഖ്യാധികാരി 
ക്ക” ഒരിക്കല്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ടു” ജീവന്മുക്തി 
യില്‍ പയ്യവസാനിക്കുന്ന തത്വജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു. അവന്‌ തത്വ 
ജ്ഞാനത്തോടുകൂടി ജീവനുക്തിയുമുണ്ടാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ ആ 
മുഖ്യ്യാധികാരിക്ക്‌ തത്വജ്‌ഞാനത്തിന്നുമുമ്പുതന്നെ ഉപാസനകൊണ്ടു 
ചിത്തത്തിന്‍െറ ഏകാഗ്രതയാകുന്ന ചിത്തവിശ്രാന്തി സിദ്ധമായി 
രിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള കൃതോപാസ്മിയായ മുഖ്യാധികാരിക്ക്‌* 
തത്വജ്‌ഞാനാനന്തരം വാസനാക്ഷയമനേനാശങ്ങളടെ അദഭ്യാസ 
ത്തിന്‍െറ ആവശ്യമില്ല. മുന്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതിസ്മതിവചനങ്ങളും ഈ 
മുഖ്യാധികാരികഠംക്കുമാത്രമാണ്‌ തത്വജ്‌ഞാന:നന്തരം കത്തവ്ൃരു 
യെ നിഷേധിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 


സഗുണബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാതെ വിവേകാദിസാധനസ 
മ്പന്നനായി ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസകൊണ്ടു്‌ ശ്രവണാദികളില്‍ പ്രവൃത്ത 
നായ അകൃതോപാസ്തിപുരുഷനെ അമുഖ്യാധികഠര ഖയെന്നു പറയുന്നു. 
ഈ അമുഖ്യംധികാരിക്ക്‌ ശ്രവണ്ടാദികളെക്കൊണ്ടു' തത്വസാക്ഷാല്‍ 
കാരം തിീച്ചയായുമുണ്ടാകും. എന്നാല്‍___ജഞാനത്തിന്നുമുമ്പ്‌ അവന്‍ 
വാസനാക്ഷയത്തിന്‍േറയും മനോനാശത്തിന്‍േറയും അഭ്യാസം വേ 
ണ്ടതുച്ചോലെ ചെയ്യാത്തതുകൊണ്ട അവന്‍െറ ചിത്തത്തിന്നു” വി 
ശ്രാന്തിയില്പ, ഈ അമഖ്യയാധികാരിക്ക്‌ ശ്രവണാദികളെക്കെ ണ്ടു 
ങ്ഘായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം മഹാവാകൃമാകുന്ന പ്രമാണംകൊണ്ടു 
ണ്ടാകയാലും പ്രമാരൂപംതന്നെയാകുന്നു. അത്‌ അജ്ഞാനത്തെ 
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നശിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യും. എന്നാല്‍_കാററു വീശുന്ന സ്ഥലത്തു 
വെച്ച ദീപത്തെപ്പോലെ പ്രാരബ്ബകമ്മംകൊണ്ടു” സമ്പാദിതമായ 
ഭോഗവാസനകളെക്കൊണ്ട” ഇളകിക്കൊണ്ടിരിക്കുകയാല്‍ ആ 
സാക്ഷാല്‍ കാരം ചിലപ്പ്പോഠം അസംഭാവനാവിപരീതഭാവനകളാ 
കുന്ന പ്രതിബന്ധങ്ങ ളെക്കൊണ്ട്‌ അജ്‌ഞാനനിവ്ൃത്തിക്ക” സമര്‍ത്ഥ 
മല്ലാതെയ്യം വരുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അകൃതോപ:സ്തിയായ അമുഖ്യാ 
ധികാരി പ്രതിബന്ധനിപവ്ൃത്തിക്കുവേണ്ടി തത്വജ൦ഞാനാനന്തരം ൨ാ 


സനാക്ഷയത്തിന്‍േറയും മനോനാശത്തിന്‍േറയും അഭ്യാസത്തെ അവ 
ശ്യം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. 


ഈ അഭിപ്രായത്തില്‍തന്നെയാണ്‌ ശ്രീ വ്യാസഭഗവാന്‍ 
* ആവറുത്തി രസക്ടദുപദേശാല്‍ ', “ആ പ്ര.യണാത്തത്രാപി ഹിദ്ദഷ്ടം" 
എന്ന സൂത്തങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌” അമുഖ്യാധികാരികഠംക്ക്‌ അഭ്യനത്തി 
ന്‍െറ ആവ്ത്തിയെ പറഞ്ഞിട്ടള്ളത്‌. മുന്‍പറഞ്ഞ മുഖ്യ-ധികാ 
രിക്ക്‌” തത്വജ്‌ഞാനാനന്തരം വാസനാക്ഷയമനോനാശങ്ങളടെ അ 
ഭ്യാസത്തിന്‍െറ അപേക്ഷയില്ലെങ്കിലും അമുഖ്യാധികാരികഠംക്കു്‌ 
തത്വജാ?ഞാനാനന്തരം ചിത്തവിശ്രാന്തിക്കുവേണ്ടി അവയുടെ അഭ്യാ 


സം അവശ്യം അപേക്ഷിതമാണ്‌ ഏന്നു” ഇത്രയുംകെണ്ടു” സിദ്ധ 
മായി. 


ശങ്ക: വാസനയുടെ സ്വരൂപജ്‌ഞാനം ഇല്ലാതെ വാസനാ 
നിവ്ൃത്തിക്കു” ആരും പ്രവര്‍ത്തി ഒഒന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട” വാസ 


നാക്ഷയത്തെ ചെയ്‌വാനാഗ്രഹിക്കുന്നവന്‍ ആ വാസനയുടെ സ്വരൂ 
പബോധം സമ്പാദിക്കേണ്ടതാണ്‌, 


സമാധാനം:__ വാസനയുടെ സാധാരണ ലക്ഷണവും വിഭം 
ഗവും ഫലവും അതത്‌ വാസനകളുടെ വിശേഷല ക്ഷണവും ശ്ര 


വ സിദ്യഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതില്‍ ഒന്നാമതാ 
യി വാസനയുടെ സാധാരണ ലക്ഷണത്തെപ്പറയാം. 


 ദുഡഭാവനയാതൃക്തപൂവ്വാപരവിചാരണം 

യദാദാനം പദാര്‍ത്ഥസ്യ വാസനാ സാ പ്രകീര്‍ത്തിതാ”. 
ഏത ദ്ൂഡഭാവനയെക്കൊണ്ട്‌ പുവ്൮യ പരവിചാരമില്പാതെതഒന്ന 
പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അതായത്‌ __എനെറ ഭാഷ എല്ലാ 
ഭാഷകളിലുംവെച്ച“ ഉത്തമമാകുന്നു. എറെറ ദേശം എല്ലാ ദേശങ്ങ 
ളിലുംവെച്ചു” ഉല്‍കൃഷ്ടമാകുന്നു. എന്‍റ കലം എല്ലാ കലങ്ങളിലും 
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വെച്ച്‌ ശ്രേഷ്ഠ മാകുന്നു. എന്‍െറ മക്കഠം മുതലായവര്‍ എല്ലാവരിലും 
വെച്ചു്‌ യോഗ്യന്മാരാകുന്നു. ഇത്യാദ്യഭിനിവേശം ഏതു ഭാവനയെ 


ക്കൊണ്ടുണ്ടാകുന്നുവോ ആ ഭാവനയെ വിദ്വാന്മാര്‍ “വാസന'യെന്നു 
പറയുന്നു, 


ഇനി വാസനകളടെ വിഭാഗത്തെയും ഫലത്തെയും പറയാം. 
“വാസനാ ദ്വിവിധാ ജേഞയാ ശുദ്ധാ ച മലിനാതഥാ 
മലിനാ ജനമനോ ഹേതുഃ ശുദ്ധാ ജന്മവിനാശിനീ'; 


മേല്‍പറഞ്ഞ വാസന ശുദ്ധയെന്നും മലിനയെന്നും രണ്ടുവിധത്തിലാ 
കുന്നു. മലിനവാസന ജന്മത്തിന്നും ശുദ്ധവാസന ജന്മനിവ്ൃത്തിക്കും 
കാരണമാകുന്നു. 


ഇനി മലിനവാസനയുടെ സ്വരൂപലക്ഷണത്തെപ്പറയാം :_. 

“ അജ്ഞാനസുഘനാകാര ഘനാഹഫങ്കാരശാലിനീ 

പുനജ്ജന്മകരീ പ്രോക്താ മലിനാ വാസനാ ബുധൈഃ" 
ബ്രഹ്മ സ്വരൂപത്തെ മറഡ്റ്റുന്ന അജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ ഘനീഭൂതമായ 


ഘനാഹങ്കാരത്തോടു കൂടിയ വാസനയെ വിദ്വാന്മാര്‍ മലിനവാസന 
യെന്നു” പറയുന്നു. ഈ മലിനവാസനതന്നെയാണ്‌ പിന്നെയും പി 


ന്നെയ്യം പ്രാണികളെ ജനിപ്പിക്കുന്നത്‌. ട്രാന്തിജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ 
പരമ്പരമയ അഹകങ്കാരത്തിന്‍െറ ഘനാകാരമെന്നു പറയുന്നു, അഹ 


കാരത്തിന്‍െറ ഘനാകാരതയെ ശ്രീ ഭഗവടന്‍ ആസുരസമ്പത്തിയെ 
നിരൂപണം ചെയ്യുമ്പോഠം ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ :__. 
*“ഇദമദ്യ മയാ ലബ്ദരിമം പ്രാദ്വേ4 മനോരഥം 
ഇദമസ്തീദമപി മേ ഭവിഷ്യതി പുനദ്ധനം 
അസൌ മയാ ഹതഃ ശത്രുഹനിഷ്യേ ചാപരാനപി 
ഈശ്വരോഹ മഹം ഭോഗീ സിദ്ധോ/ഹം ബലവാന്‍ 
സുഖീ 
ആഗ്യ്യോ ഭിജനവാനസ്മി കോന്യോ.സ്പി സദ്ദശോ മയാ 
യക്ഷ്യേ ദാസ്യാമി മോദിഷ്യ ഇത്ൃയജ്‌ഞാനവി മോഹിതാഃ' 


ഇനി ശുദ്ധവാസനയുടെ സ്വരൂപലക്ഷണത്തെപ്പറയാം :--. 


“ പുനജ്ജന്മാങ്കരം തൃക്ത്വം സ്ഥിതം സംഭ്രഷബിജവല്‍ 
ദേഹാര്‍ത്ഥം ധ്രിയതേ ജ“ഞാതജ്‌ധഞയാ ശുദ്ധേതി 
“ചോച്ൃതേ' 


ഏത്‌ വാസന ജന്മത്തിന്‍െറ മുലകാരണത്തെ നശിപ്പിച്ച്‌ ദശ്ധബീ 
ജംപോലെ ദേഹസ്ഥിതിക്കുവേണ്ടി സ്ഥിതിചെയുന്നുവോ ഏതു 
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വാസനയെക്കൊണ്ട്‌ അഖണബ്ഡെകരസാനന്ദവസ്തരവെ അറിയു വാന്‍ 
കഴിയയന്നുവോ ആ വാസനയെ ശുദ്ധവാസനയെന്നു്‌ പറയു.ന്നു. 


ഇനി മുമ്പുപറഞ്ഞ മലിനവ സനയുടെ വിഭാഗഭത്തെപ്പറയാം: 


ജന്മകാരണുമായ മലിനവാസന അനന്തമാണെങ്കിലും സം 
ക്ഷിഹമായി അതിനെ മൂന്നു തരത്തില്‍ പറഞ്ഞുക ബന്നു: 

“ലോകവാസനയാ ജന്തോര്‍ ദേഹവാസനയാപി ച 

ശാസ്ര്രവാസനയാ ജ്‌ഞാനം യഥാവന്നൈവ ജായതേ". 
മുന്‍പറഞ്ഞ മലിനവഃസന ലോകവാസനയെന്നും ശാസ്ത്റവാസന 
യെന്നും ദേഹവാസനയെന്നും മൂുന്നുപ്രകാരത്ത്‌ ലാകുന്നു. ഈ മൂന്നു 
വാസനകളില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒന്നുള്ള പുരുഷന്ന്‌ ആ വാസ൩നയാകുന്ന 
പ്രതിബന്ധന്‍െറ ബലംകൊണ്ട്‌ ആത്മാവിന്‍െറ യ ഥാര്‍ത്ഥജ്‌ ഞാനം 
ഉണ്ടാകുന്നില്ല. 


ഇനി ലോകവാസനയെപ്പറയാം : 

ഏതു വിധത്തിലുള്ള ആചരണംകൊണ്ട്‌ ഏല്ലാ ലേ:-കങ്ങളും 
എന്നെ സ്തൃതിക്കുകയും ആരുംതന്നെ നാന്ദിക്കാതിരിക്കുകയും ചെയ്യു 
മോ ആ ആചരണത്തെ ഞാന്‍ അനുവത്തിക്കും എന്ന അഭിനിവേശ 
ത്തെ ലോകവാസനയെന്നു പറയുന്നു. ആ ലോകവാസന ന൯റകോ 
ടി ജന്മംകൊണ്ടും ഒരുവന്നും സമ്പാദിപ്പാന്‍ കഴിയയന്നതല്പ. എന്തെ 
ന്നാല്‍-__ഒരു ദോഷവുമില്ലാതെ സകലഗുണങ്ങളും തികഞ്ഞ്‌ നമ 
സ്റ്റാര സ്മരണാദികളെ ചെയ്യുന്നവക്ക്‌ സകല പുരുഷാത്ഥങ്ങളേയും 
കൊടുപ്പാന്‍ സാമര്‍ത്ഥ്യമുള്ള ശ്രീരാമചന്ദ്രന്‍, ശ്രീകൃഷ്ണന്‍ മുതലായ 
ഈശ്വരന്മാരെക്കൂടി എല്പാ ലോകങ്ങളം സ്തൃതിച്ചതായി കഠണന്നില്ല. 
ചില ശ്രേഷ്യന്മാര്‍ സ്തൂതിച്ചതായും ചില അധമന്മാര്‍ നിസ്സ്റരിച്ചതാ 
യും അറിയുന്നു. ശ്രീരാമകൃഷ്ണാദികളെക്കൂടി എല്ലാവരും സ്തൃതിക്കാത്ത 
നിലതഷ്ണ്ു'" നമ്മെപ്പോലു ള്ള ജീവന്മാരെ എല്ലാവരും എങ്ങനെ സ്തൂതി 
ക്കും? അതുകൊണ്ട്‌ ലോകവാസനയെ സമ്പാദിക്കുകയെന്നത്‌ അശ 
കൃമാകയാല്‍ അധികാരിപുരുഷന്‍ ലോകവാസനയെത്തള്ളി സ്വ 
ഹിതത്തെത്തന്നെ സമ്പാദിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


ഗ്രന്ഥാന്തരത്തിലിങ്ങനെ പറയുന്നു: 
“വിദൃതേ ന ഖലു കശ്ചിദുപായഃ 
സവ്൮വലോകപരിതോഷകരോ യഃ 
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സവ്വഥാ സ്വഹിതമാചരണീയം 

കിം കരിഷ്യതി ജനോ ബഹുജല്ലഃ. 
എല്ലാ ലോകങ്ങളും സ്തൃതിക്കത്തക്ക ഒരു ഉപായം ലോകത്തിലും ശാ 
സ്രുത്തിലും ഇല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ലോകവാസനയെത്തള്ളി സവ൮വഥാ 
സ്വഹിതത്തെത്തർന്നെ സമ്പാദിക്കേണ്ടതാകുന്നു. ലോകങ്ങളുടെ നി 
ന്ദാസ്തുതികളെ തിരിഞ്ഞു നോക്കേണ്ടതില്ല. എന്തെന്നാല്‍ __ലോക 
ങ്ങളുടെ നിന്ദാസ്തുതികളെക്കൊണ്ട്‌ ഒരു ഹാനിയോ ലാഭമോ ഉണ്ടാ 
കുന്നതല്ലം 


ഭര്‍ത്തൃഹരി ഇങ്ങനെ പറയുന്നു :__ 

“നിന്ദന്തു നീതിനിപുണാ യദി വാ സ്തൂവന്തു 

ലക്ഷ്മീഃ സമാവിശതു ഗച്ചുതു വാ യഥേഷ്ടം 

അദ്ദൈവ വാ മരണമസ്തു യൃഗാന്തരേ വാ 

ന്യായ്യാല്‍ പഥ പ്രവിചലന്തി പദം ന ധീരാഃ”. 
നീതികശലനായ പുരുഷന്‍ നിസ്സ്റരിക്കട്ടെ, അഥവാ സ്ത്തിക്കട്ടെ . 
മഹാലക്ഷ്മി അടുത്തു വരട്ടെ, അഥവാ പിരിഞ്ഞുപോകട്ടെ, ഇന്നു 
തന്നെ മരിക്കട്ടെ, അഥവാ മറെറാരു യൃഗത്തിലോ മരിക്കട്ടെ. ധൈ 
യ്യുമുള്ള വിവേകി ശാസ്ത്രവിഹിതമായ മാര്‍ഗ്ഗത്തെ ഒരു കാലിടവിട്ടു 
നടക്കുകയില്ല. ലോകങ്ങഠം ചെയ്യുന്ന നിന്ദാസ്തുതികളെ വിലവെ 
ക്കാതെ ആത്മഹിതത്തെത്തന്നെ സമ്പാദിച്ചുകൊള്ളേണ്ടതാണ്‌ എ 
ന്നു സാരംം | 


ഇതിന്നുംപുറമെ ലോകവാസനയിലഭിനിവേശമുള്ളവന്നു” 
ആത്മജ”ഞാനമുണ്ടാകുന്നതല്ല എന്നു” വേറെ ശാസ്ത്രങ്ങളിലും പറ 
യ്യന്നുണ്ട്‌... 

“ന ലോകചിത്തഗ്രഹണേ രതസ്ൃ 

ന ഭോജനാച്ചാദനതല്‍ പരസ്യ 

ന ശബ്ദശാസ്ധ്രാഭി രതസ്യമോക്ഷോ 

ന ചാതിരമ്യാവസ്ഥപ്രിയസ്യ'”. 
എങ്ങനെയെങ്കിലും ലോകത്തെ സന്തോഷിപ്പിക്കുന്നതില്‍ താല്ലയ്യ 
മുള്ളവനും നല്ല രുചിയുള്ള ആഹാരത്തില്‍ ആഗ്രഹമുള്ളനും വസ്ത്യാദ്യാ 
ഡംബരങ്ങളില്‍ ആസക്തനും വ്യാകരണാദ്യനാത്മശസ്ര്രങ്ങളില്‍ അ 
ഭിനില്വേശളള്ളവനും അത്ൃന്തസുന്ദരമായ മന്ദിരത്തില്‍ സന്തോഷമു 
്ളവനും ആയ പുരുഷന്നു” മോക്ഷപ്രാഫ്ുിയുണ്ടാകുന്നതല്ല. 
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അതുകൊണ്ട? കോക്ഷത്തില്‍ ആഗ്രഹമുള്ളവന്‍ ലേ-കവാസ 
ന്‌ 
നയെ സവ്വൃഥാ സന്ത്യജിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


ഇനി ശാസ്രവാസനയെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 


ശാസ്്രതാല്പയുത്തെ ഗ്രഹിക്കാതെ ശാസ്സ്രാധ്യയനാദിയില ളള 
വാസനയെ ശാസ്ത്രവാസ നയെന്നു പറയുന്നു. ശാസ്ര്രവാഠാസനയെ പാ 
വോസനയെന്നും അത്ഥവാസനയെന്നും അനഷ്യാനവാസനയെന്നും 
മൂന്നായി വിഭജിക്കാം. ആഴുഷ്ണ്ലാലം മുഴുവന്‍ വേദശാസ്ത്രുങ്ങളുടെ 
പാഠരത്തെ മാത്രം അധ്യയനം ചെയ്തുംകൊണ്ട്‌ ശാസ്ര്രതാല്പയുത്തെ മന 
സ്സ്റിലംക്കാതിരിക്കുക എന്നത്‌ പാഠവാസനയാകുന്നു, ഈ പാഠ 
വാസന . ഭരദ്വാജമ നിക്കുണ്ടായിരുന്നും അതായത്‌ ഭരദ്വംജമുനി 
സ്വായുസ്സ്സിന്‍െറ മുക്കാല്‍ ഭാഗം (75 കൊല്ലം) വരെ വേദപാഠത്തെ അ 
ധ്ൃയയനംചെയ്തുകൊണ്ട്‌ അതിജീണ്ണോയ വൃദ്ധാവസ്ഥയെ പ്രാപിച്ചു, 
ഭരദ്വാജമന്‍റ ഈ അവസ്ഥയെ കണ്ടിട്ട്‌” ഒരു ദിവസം ദേവരാജനായ 
ഇന്ദ്രന്‍ അവന്‍െറ സമിീപത്തുവന്ന്‌ ഇങ്ങനെ ചോദിച്ചു. “ഹേ ഭര 
ദ്വാജ) നിന്‍െറ ബാക്കി ആയൃഷ്ണ്ലാലത്തെ ഏതു തരത്തില്‍ ചിലവ 
ഴിക്കുവാനാണ" വിചാരിക്കുന്നത്‌”? ഈ ചോദ്യത്തിന്ന്‌” “വേദ 
പാഠംകൊണ്ടുതന്നെ കാലം കഴിപ്പഠനാണ” ഞാന്‍ വിചാരിക്കുന്നത്‌? 
എന്നു ഭരദ്വാജന്‍ ഉത്തരം പറഞ്ഞു. ഇതു കേട്ട ദേവേന്ദ്രന്‍ ഭരദ്വാ 
ജ൭ന്‍റ പാഠവാസനയെ നിവത്തിപ്പാന്‍വേണ്ടി വേദങ്ങളെ വലു 
തായ ഒരു പവ്ൃതത്തിന്‍െറ രൂപത്തില്‍ അവന്നു കാട്ടിക്കൊടുത്തു. 
ആ വേദമാകുന്ന പവ്ൃതത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഒരു മുഷ്ടിയെടുത്ത” ദേ വന്ദ്രന്‍, 
“ഹ ഭരദ്വാജ! ഇത്രകാലം ന പഠിച്ച വേദം ഈ മുഷ്ടരിയേ?ളമേ ആ 
യിട്ടുള്ള. പവ്ൃതംപോലെയുള്ള വേദം ഇനിയും ബാക്കിയാണ?. 
അതു മുഴുവനും നിണക്ക്‌ പഠിച്ചു തീക്കുവാന്‍ കഴിയുമോ ?"" എന്നു 
ചോദിച്ചു. ദേവേന്ദ്രന്‍െറ ഈ വാക്കു കേട്ടപ്പോഠം ഭരദ്വാജന്‍ പഠഠ 
വാസനയില്‍നിന്ന” നിവൃത്തനായി. അതിന്‍െറ ശേഷം ദേവേ 
ന്രന്‍ ഭരദ്വാജന്ന്‌ ബ്രഹ്മവിദ്യയെ ഉപദേശിച്ചു. ഈ കഥ തൈത്ത 
രീയക ശ്രുതിയില്‍ ഭരദ്വാജോപാഖ്യാനത്തില്‍ പ്രസിദ്ധ്മാണ്‌. 

വേദശാസ്്രങ്ങളടെ താല്‍പയ്യുമറിയാതെ ആയ്‌" മുഴുവന്‍ 
ശാസ്്രാത്ഥത്തെ അധ്യയനംചെയ്യുക എന്നതിനെ അത്ഥവാസന 
യെന്നു പറയുന്നു. ഈ അത്ഥവാസനയും പാഠവാസനര്യപപ്പോലെ 
സമ്പാദിപ്പാന്‍ പ്രയാസമാകയാല്‍ മലിനവാസനതന്നെയാകുന്നു. 
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ഇതോത്തും കോണ്ടാണ്‌ വിദ്വാന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളത്‌ :__ 

* അനന്തശാസ്്രം ബഹു വേദ തവ൮.. 

മല്പശ്ച കാലോ ബഹവശ്ച വിഘ്ലാഃ 

യല്‍ സാരഭൂതം തദുപാസനീയം 

ഹ,സോ യഥാക്ഷീരമിവാംബുമിശ്രം". 
ശാസ്ത്രത്തിന്നവസാനമില്പ. അതുപോലെതന്നെ ശാസ്ത്രത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞട്ടുള്ള പദാത്ഥങ്ങഠംക്കും അവസാനമില്ല. അതെല്ലാം കുറഞ്ഞ 
കാലംകൊണ്ട്‌ അറിവാന്‍ ആക്കം സാധിക്കയില്ല. മനുഷ്യക്ക? 
ആയുസ്സ വളരെ കുറവാകുന്നു. ഈ അല്ലായുസ്ണിന്നിടയില്‍ രോഗം 
മുതലായ അനേകം വഘ്ലത്ങളം ഉണ്ടാകുന്നു. ഇങ്ങനെ വ്‌.ഘ്ൃങ്ങ 
ളോടുകൂടിയ അല്പായുറ്സു കൊണ്ട്‌” എല്ലാ ശാസ്്രങ്ങളുടേയം അര്‍ത്ഥം 
അറിയുവാന്‍ സ.ധ്യമല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ വെള്ളം ചേന്ന പാല.ല്‍ 
നിന്ന്‌ ഹംസം പാലിനെ വേര്‍തിരിച്ച്‌ എടുക്കുമ്പോലെ അധി 
കാരിപുരുഷന്‍ എല്ലാ ശാസ്ത്രങ്ങളടേയും സാരഭ്രതമായ ബ്രഹ്മ ത്മ 
രൂപമായ അര്‍ത്ഥത്തെ മാത്രം ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണ്‌. , കൂടാതെ 

*അധീത്യ ചതുരോ വേദാന്‍ ധമ്മശാസ്സ്രാണ്യനേകശഃ 

യസ്തു ബ്രഹ്മ ന ജനാതി സ വൈ ബ്രാഹ്മണഗദ്ദഭഃ" 
നാലു വേദങ്ങളുടെ അര്‍ത്ഥത്തേയും അനേകധമ്മശ.: സ്ത്ങ്ങളുടെ അത്ഥ 
ത്തേയും അധ്യയനംചെയ്തിട്ടം “അഹ, ബ്രഹ്മാസ്മി" എന്ന ബ്രഹ്മതത്വ 
ത്തെ അറിയാത്ത പുരുഷന്‍ ചട്ടുകത്തിന്നു തുല്യനാകുന്നു. അതായത്‌ 
പലേ പായസത്തേയും പാകം വരുംവരെയ കക്കീട്ടം വിളമ്പിയിട്ടും 
സ്വാദറിയുവ ൯ കഴിയാത്ത ചട്ടുകം പോലെയാണ്‌ ഇപ്പറഞ്ഞവന്‍െറ 
സ്ഥിതി എന്നത്ഥം. 


ശ്രുതിസ്മൃതികളില്‍ വിധിക്കപ്പെട്ട കമ്മങ്ങളെ അനുഹ്യ്‌ച്ചുത 
ന്നെ ആയുസ്സമുഴുവന്‍ കളയുക എന്നതിനെ അനുഷ്ലാനവാസനയെന്നു 
പറയുന്നു. ഈ അനുഷ്യാനവാസന നിദാഘന്നുണ്ടായിരുന്നു. 


ജള എന്ന ട്ഷി പിന്നെയും പിന്നെയും ഉപദേശിച്ചിട്ടം 
അനുപ്ാനവാസനകൊണ്ട്‌ നിദാഘന്നു” ബ്രഹ്മാത്മതത്വത്തെ അറി 
വാന്‍ കഴിഞ്ഞില്ല. മൂന്നാമത്തെ പ്രാവശ്യം ഒ്ടളവിന്‍െറ ഉപദേശം 
കൊണ്ട്‌ വളരെ ക്ലേശിച്ച്‌ എല്ലാ അനുഷ്ഘാനങ്ങളേയും തള്ളിയതോട 
കൂടി അവന്നു” ബ്രഹ്മാത്മതത്വത്തെ സാക്ഷാല്‍കരീപ്പാന്‍ കഴിഞ്ഞു. 
ഈ കഥ വിഷ്ണുപുരാണത്തില്‍ വ്‌സ്കൂര്‌ച്ചു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 
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അതുകൊണ്ട്‌ മൂന്നുവിധം ശാസ്ര്രവാസനകളും ആത്മജംഞാന 
ത്തിന്നു” പ്രതിബന്ധകംതന്നെയാകുന്നു. 


ഇനി ദേഹധഖാസനയെ നിരൂപണം ചെയ്യാം. 

ഈ ഭൌതികമായ സ്ഥൃല ശരീരത്തിലുള്ള അഭിനിവേശത്തെ ദേഹ 
വാസനയെന്നു പറയുന്നു. ആ ദേഹവാസന രണ്ടുതരത്തിലാകുന്നു. 
അതില്‍ ഒന്നു” ദേഹത്തെ വിഷയീകരിച്ചും മറേറത” ദേഹത്തെ സം 
ബന്ധിച്ച ഗുണങ്ങളെ വിഷയീകരിച്ചും ഇരിക്കന്നതാകുന്നു. “ഞാന്‍ 
മനുഷ്യനാണ്‌”, ബ്രാഹ്മണനാണ്‌" എന്ന വ സനയെ ദേഹവഠസന 
യെന്നു പറയുന്നു. രണ്ടാമത്തെ ദേഹസംബന്ധിവാസന ശാസ്ത്ര്രീയ 
മെന്നും ലോൌോകികമെന്നും രണ്ടുതരത്തിലുണ്ട്‌. അതില്‍ ശാസ്ത്രിയവാ 
സനയെ ഗുണാധാനപ്രയുക്തമെന്നും ദോഷനിവുത്തി പ്രയുക്തമെന്നും 
രണ്ടായി ഭാഗിക്കാം. 


ശാസ്്രരവിഹിതമ യ ഗ.ഗാസ്ധപാനാദികളെക്കൊണ്ട്‌ ദേഹ 
ത്തില്‍ ചെയ്യുന്ന സദ്‌ഗുണധാരണയുടെ വാസനയെ ഗുണാധാനപ്ര 
യൃക്തമെന്നും ശൌചാചമനാദിക ളെക്കൊണ്ട്‌ ദേഹത്തില്‍ നിന്നു്‌ ദോ 
ഷങ്ങളെ നിവൃത്തി ചെയ്ുന്നകിന്നുള്ള വാസനയെ ദോഷനിവ്രൃത്തി 
പ്രയൃക്തമെന്നും പറയുന്നു. 


ഇങ്ങനെതന്നെ ലൌകികവാസനയ്ുയം രണ്ടു തരത്തിലുണ്ടു. 
തൈലപാനം, മരിചഭക്ഷണം മുതലായവയെക്കൊണ്ട്‌ ദേഹത്തില്‍ 
സൌന്ദയ്യാദിഗുണങ്ങളെ ധാരണംചെയ്‌ വാനുള്ള വാസനയെ ഗുണാ 
ധാനപ്രയുക്തമെന്നും മലനിവത്തകങ്ങളായ ഓഷധജലാദികളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ ദേഹത്തില്‍നിന്നു്‌ മലത്തെ നിവത്തിക്കന്ന വാസനയെ 
ദോഷനിവദുത്തിപ്രയൃക്തമെന്നും പറയുന്നു, 


ഈ ഏല്ലാ ദേഹവാസനയും ജ്ഞാനത്തിന്നു” പ്രതിബന്ധമാ 
കയാലും പുനര്‍ജ്ജയ്മത്തിന്ന്‌ കാരണമാകയാലും മലിനവാസണത 
ന്നെയാകുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ മൂന്നു വാസനകഠംക്കും പുറമേ ജ്ഞാനപ്ര 
തിബന്ധകമായ മലിനവാസനയെ ഗീതയുടെ ഷോഡശ; ധ്യായ 
ത്തില്‍ ശ്രീ ഭഗവാന്‍, 

“ദംമോ ദപ്പേ ഭമാനശ്ച ക്രോധഃ പാരുഷ്ൃമേവ ച" 
ഇത്യാദി വചനംകൊണ്ട്‌ ദംഭം, ഒപ്പം മുതലായവ. ആസുരസമ്പത്തു 
കളാണെന്നു” പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. കൂടാതെ സ്ക്രീപുത്രാദിവിഷയങ്ങ 
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ളിലുള്ള അഭിലാഷത്തെഴും മലിനവാസനയായിട്ടറിയേണ്ടതാണ്‌. 


അതും ജ്ഞാനത്തിന്നു” പ്രതിബന്ധമാകയാല്‍ മുമുക്ഷുക്കഠം അതില്‍ 
നിന്നെല്ലാം നിവത്തിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 


ശങ്ക:__ മലിനവാസനകളെ ഏതു” ഉപായംകൊണ്ടു” നിവ 
ത്തിക്കാം? 


സമാധാനം: മുമ്പ പറഞ്ഞപ്രകാരം മലിനവാസനകഠം 
അനേകവിധശത്തിലുള്ളതുകൊണ്ടു” ശ്രീ വസ്‌ഡ്യാദിമുനികഠം ആ വാ 
സനകളടെ നിവ്ത്തിക്കുപേണ്ടി പലതരം ഉപായങ്ങളും പറഞ്ഞി 
ട്ടുണ്ട്‌. നിത്യാനിത്ൃയവസ്തുവിവേകം, വിഷയങ്ങളിലുള്ള ദോഷദ 
ർശനം, മഹാത്മാക്കളുടെ സംസര്‍ഗ്ഗം, വിഷയികളമായി സംസര്‍ഗ്ഗി 
ക്കാതിരിക്കുക, മൈത്രീകരണാദിവിരേ: ധിവ:നസനകളടെ ഉത്പ 
ത്തി ഇത്യാദ്യപായങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌” മലിനവാസനകളെ നിവത്തി 
ക്കാം. അതുകൊണ്ട്‌” വിവേകാദൃയപായ ഞങ്ങളാല്‍ അവനവന്‍െറ 
അന്തഃകരണത്തിലുള്ള മലിനവാസനുകളടെ ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാകുന്ന 
തല്ല. ഇതുതന്നെയാണ്‌ വാസനാക്ഷയത്തിന്‍െറ അഭ്യാസം. 


 ദൃശ്യാസംഭവബോധേന രാഗദ്വേഷാലിതാനവേ 

രതിന്നവോദിതാ യാതു ബോധാഭ്യംസം വിദുഃ പരം*ം 
ദൃശ്യമായ എല്ലാ പ്രപഞ്ചവും വാസ്പുവത്തില്‍ അതിന്‍െറ അധ്‌ ഡ്്‌ന 
മായ ആത്മാവില്‍നിന്സ” ഭിന്നമായിട്ടള്ളതല്ല. എന്നി പ്രപഞ്ചാസം 
ഭാവനാബോധംകൊണ്ട്‌ പ്രപഞ്ചമാകുന്ന വിഷയം ഇല്ല ഡ്ത്റയാല്‍ രാ 


ഗദ്വേഷാദികളാകുന്ന വാസനകളടെ നിവ്ൃത്തിയോടു കൂടി ഈ അധി 
കാരിയുടെ സ്വരൂപാനന്ദ ത്തിന്‍െറ അനുഭവത്തില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന ദൂഡ 


പ്രതീതിയെ ജ്ഞാനികഠം വാസനാക്ഷയത്തിന്‍െറ അഭയ സമെന്നു” 
പറയുന്നു. 


മലിനവാസനാനിവ൨ടുത്തിയുടെ ഉപായത്തെത്തന്നെ പ്രകാ 
രാന്തരേണ പറയാം :_. 

*അസംഗവ്യവഹാരിത്വാദ്‌ ഭവഭാവന വജ്ജനാല്‍ 

ശരീരനാ ശദര്‍ശിത്വാദ വാസനാ ന പ്രവത്തതേ'. 
“ഞാന്‍ അസംഗനാകുന്നു" എന്ന വ്ൃത്തികളടെ പ്രവാഹമാകുന്ന വൃ 
വഹാരത്തെ നിരന്തരചിന്തനംചെയ്യന്നതുകൊണ്ടം പ്രപഞ്ചസ്മരണ 
പരിത്യാഗംകൊണ്ടും സ്വശരീരനാശത്തെ നിരന്തരം” ചന്തിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടും മററുള്ള രാഗാദിവാസനകഠം .പ്രവത്തിക്കുന്നില്ല. 
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അവനവന്ന* മരണമുഴണ്ടെന്ന്‌ അറിയുന്നതുകെ൦ണ്ട” രാഗാദി 
വാസനകളണ്ടാകയില്ലെന്ന്‌ വേറേയും പ൦ഞ്ഞുകാണന്നു :_.. 

*മസ്തുക സ്ഥായിനം മൃത്യും യദി പശ്യേദയം ജനഃ 

ആഹാരോ.പി ന രോചേത ക മുതാന്യാ വിഭൂതയഃ" 
അവനവനെറ തലയിലിരിക്കുന്ന മൃത്യുവെ ഒരുവന്നു” ഒഭിക്കല്‍ കാ 
ണങ്മാന്‍ (അറിവാന്‍) സാധിച്ചുവെങ്കില്‍ അവന്നു” ആഹാരത്തിലുംകൂടി 


അചിയുണ്ടാകുന്നില്പ. മററുള്ള വ ഭൂതികളുടെ കഥയെന്ത.ണ്‌ പറ 
യേണ്ടത്‌, 


ഇനി സംസാരദോഷത്തെ പറയാം :__ 


ദദാഖം ജന്മ ജരാദ്ദാഖംദ്ദാഖം മൃുത്യൂഃ പുനഃ പുനഃ 

സംസാരമണ്ഡലം ദുഃഖം പച്യന്തേ യത്ര ജന്തവഃ 
പിന്നേയയം പിന്നേയും ഉണ്ടാകുന്ന ജന്മവും ജരയും മരണവും ഇക്കാണു 
ന്ന സംസാരമണ്ഡലം മുഴുവനും ദുഃഖമാത്രമാകുന്നു. ഈ സംസാരത്തി 


ല്‍പെട്ട അജ്ഞാനികളായ ജീവികളെല്ലാം പിന്നേയും പിന്നേയും 
ജനിക്കുകയും മരിക്കുകയും ചെയ്യുന്നു. 


ഇങ്ങനെ ആത്മാവില്‍ നിന്നു” ഭിന്നമായ എല്ലാ ജഗത്തും ദുഃഖ 


രൂപമായിച്ചിന്തിക്കുന്ന പുരുഷന്‍െറ ടി സകല മലിന 
വാസനകളും നിവത്തിക്കുന്നു. 


വിഷയലമ്പടന്മരായ പുരുഷന്മാരുടെ സംസര്‍ഗ്ഗം തളളക 
യെന്നതും മലിനവാസനയെ നിവര്‍ത്തിച്ചു ,കൊണ്ട്‌ മോക്ഷസാധന 
മായിത്തീരുന്നുവെന്നു്‌ വിഷ്ണുപുര ണത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ ;__ 


നിസ്സറംഗതാ മുക്ത 'പദം യതീനാം 

സംഗാദശേഷാഃ പ്രഭവന്തി ദോഷാഃ 

ആരൂഡ യാഗോ പി നിപാത്ൃതേ;ധഃ 

സംഗേന യോഗീ കി മുതല്പസിദ്ധിഃ" 
വിഷയാസക്തന്മാരായ പുരുഷന്മാരുടെ സംഗത്തെത്ത ഉളകയെന്ന 
നിസ്സംഗതതന്നെയാണ്‌ സന്യാസിക്ക്‌” മുക്തിയെ പ്രാപിക്കു 
വാനുള്ള മാര്‍ഗ്ഗം. എന്തെന്നാല്‍ __വിഷയാസക്തന്മാരുടെ സംഗം 
കൊണ്ട്‌ രാഗദ്വേഷ മോഹാദികളായ എല്ലാ ദോഷങ്ങളം വന്നുചേരു 
സതാണ്‌. ആ മലാനവാസനകളാകുന്ന ദോഷങ്ങഠം യോഗാരൂഡ 


നെക്കൂടി അധഃപതിപ്പിക്കുന്നു. ആരുരുക്ഷുവെ അധഃപതിപ്പിക്കു 
ണതിലെന്താണ്‌ ആശ്ചയു ? 


തത്ത്വാറാമ്പസ്ഥാനം 49 


തത്വജ്ഞാനി ഒരു തരത്തിലും വിഷയലമ്പടന്മാരോട്‌ സം 
സര്‍ഗ്ലിക്കരുതെന്നു” അനൃശഗ്രന്ഥങ്ങളിലും പറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌:__ 

*തസ്മാച്ചരേത വൈ യോഗീ സതാം ധമ്മമഗഹയന്‍ 

ജനാ യഥാവമന്യേരന്‍ ഗച്ചേയന്നൈവ സംഗതിം'. 
തത്വജ്ഞാനി സജ്ജനങ്ങളുടെ ധമ്മത്തെ നിസ്സറരിക്കാതെ വിഷയാ 


സക്തന്മാര്‍ അപമാനിക്കുന്ന നിലക്ക്‌ അവരുടെ സംസര്‍ഗ്ഗത്തെ വി 
ട്ട്‌ ലോകത്തില്‍ സഞ്ചരിക്കേണ്ടതാണ്‌, 


മഹാഭാരതത്തിലും ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: __. 


“അഹേരിവ ഗണാല്‍ ഭീതഃ സന്മാനാന്നരകാദിവ 
കുണപാദിവ ച സ്ത്ത്രീട്യസ്ും ദേവാ ബ്രാഹ്മണം വിദുഃ" 
ദേഹാഭിമാനിയായ പുരുഷന്‍ സപ്പത്തെ ഭയപ്പെടമ്പോലെ ഏതൊ 
രുത്തന്‍ ജനസമൂഹത്തെ ഭയപ്പെടുന്നുവോ, സാധാരണ ലോകം നരക 
ത്തെ ഭയപ്പെടുമ്പോലെ ഏതൊരുത്തന്‍ യോഗ്യന്മാര്‍ ചെയുന്ന പൂജ 
യെ ഭയപ്പെടുന്നുവോ, വിചാരശൂന്യന്മാര്‍ ശവത്തെ ഭയപ്പെടുടമ്പോ 
ല്ലെ ഏതൊരുത്തന്‍ സ്്രരീകളെ ഭയപ്പെടുന്നുവോ ആ ജ്ഞാനിയെ ദേവ 


ന്മാര്‍ ബ്രഹ്മണനെന്നു പറയുന്നു. അവന്‍ ജീവയുക്തനാണെന്നു 
സാരം, 


ശ്രീ ഭാഗവതവും ഇതിനെ സമ്മതിക്കുന്നു :__. 


“സംഗം തൃജേത മിഥുന്വ്രതിനാം മുമുക്ഷുഃ 
സപവ്വാത്മനാ ന വിസ്ജേദ്‌ ബഹിരിന്ദ്രിയാണി 
ഏകശ്ചരന്‍ രഹസി ചിത്തമനന്ത ഈശേ 
യുഞ്ജീത തദ്‌ വ്രത്‌ഷ്യ സാധുഷ്യ ചേല്‍ പ്രസംഗഃ" 
“സ്ക്രീണാം തത്സംഗിനാം സംഗം തൃക്ത്വാ മൂരത ആത്മവാന്‍ 
ക്ഷമീ വിവിക്ത ആസീനശ്ചിന്തയേന്മാമെന്ദ്രിതഃ,” 
മുമു ക്ഷു ക്കഠം വിഷയാസ തേവാരയെ സ്ര്രീപുരുഷന്മാരുടെ സംഗ 
ത്തെ സവ്യൃഥാ തള്ളേണ്ടതാണ്‌. അതുപോലെതന്നെ ചക്ഷുരാ 
ദീന്ദ്രിയങ്ങളെ ബാഹ്ൃയവ ഷയങ്ങളില്‍ ഒരിക്കലും പ്രവത്തിപ്പിക്ക 
രുത്‌, ഏന്തെന്നാല്‍._ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ വിഷയങ്ങളില്‍ പ്രവത്തിപ്പി 
ക്കു ന്നപക്ഷം _ 
“അകുവ൮്വന്‍ വിഹിതം കമ്മ നിന്ദിതം ച സമാചരന്‍ 
പ്രസജ്ജന്നിന്ദ്രിയാത്ഥേഷു നരഃ പതന മൃച്ഛചുതീ" 
എന്ന വചനംകൊണ്ട്‌” മനുഭഗവാന്‍ അധഃപതനം ഫലമാണെന്നു 


410 തത്ത്വാനുസസന്ധാനം 


പറയുന്നു. മുമുക്ഷുവാകട്ടെ, ഏകാന്തമായ സ്ഥലത്തില്‍ ഏകാകി 
യായിരുന്മ്‌ അപരിച്ഛിന്നനായ ഈശ്വരനില്‍ മനസ്സിനെ ന്‌ ത്തേ 
ണ്ടതാണ്‌. നിരന്തരം ബ്രഹ്മത്തെ ധ്യാനിച്ചുകെണ്ടെ രക്കണമെന്ന്‌ 
അര്‍ത്ഥം. എപ്പോഴെങ്കിലും മനസ്സ്‌ അതിന്‍െറ ചഞ്ചലസ്വഭാവം 


കൊണ്ട്‌ പരമാത്മാവില്‍ സ്ഥിരപ്പെട്ടനല്ലന്നില്ലെന്നുകണ്ടാല്‍ ആ 
ത്മാരാമന്മാരായ മഹാത്മാക്കളുടെ സ.സര്‍ഗ്ഗത്തെ ചെയ്യണം. 


മുമുക്ഷു, സ്റ്്രീകളുടേയും സ്റ്രീകളില്‍ ആസക്തന്മാരായ പുരുഷ 
ന്മാരുടേയും സംഗത്തെ മൂരേ തള്ളി ഏകാത്തത്തിലിരുന്ന്‌” ഞനാകു 
ന്ന പരമേശ്വരനെ “അഹം ബ്രഹ്മ:സ്മി" എന്നിങ്ങനെ ധ്യഗനിക്കേണ്ട 
താണ്‌, 


ആ ധ്യാനത്തിന്‍െറ ഫലം സ്ൂതിയില്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: 


*അഹമസ്മി പരം ബ്രഹ്മ വാസുദേവഖ്യമവ്യയം 
ഇതി യസ്യ സ്ഥിരാ ബുദ്ധിഃ സ മുക്തോ നാത്ര സംശയഃ" 
വാസുദേവനെന്ന പേരോടുകൂടിയ ഉല്‍പത്തിവിനാശശൂന്യമ:യ 


പരബ്രഹ്മം ഞാനാകുന്നു എന്ന സ്ഥിരബുദ്ധിയുള്ളവ൯ മുക്തനാണെ 
ന്നതില്‍ അല്ലമാത്രം സംശയമില്ല. 


ഈ ധ്യാനഫലത്തെ വിഷ്ണപുരാണത്തില്‍ യമരാജന്‍ മൃതൃ 
വോട്ട” ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു :__ 

“സകലമിദ മഹം ച വാസുദേവഃ 

പരമപുമാന്‍ പരമേശ്വരഃ സ ഏകഃ 

ഇതി മതിരചലാ ഭവത്യനന്തേ 

ഹൃുദയഗതേ വ്രജ താന്‍ വിഹായ ഭമൂൂരാല്‍.* 


ഹേ) മുത! എല്പഠ ജഗത്തും ഞാനും വാസുദേവന്‍തന്നെയാകുന്നു. 
ആ വാസുദേവന്‍ പരമപുരുഷനും പരമേശ്വരനും ഏകനും അദ്ധിതീ 
യനും ആകുന്നു എന്ന ഈ ഇളകാത്ത ബുദ്ധി ഹൃദയ സ്ഥിതനായ പര 
മത്മാവില്‍ ആക്കണ്ടോ ആ പുരുഷനെ നീ ദൂരേ വിട്ട നടക്കേണ്ടതാ 


ണ്‌. അതായത__പരബ്രഹ്മത്തെ ധ്യയാനിക്കുന്നതില്‍ താല്ലയ്യമു ള്ള 


പുരുഷന്മാരെ മൃതൃ അടുക്കുന്നില്ലെന്നു സാരംം 


ഇത്രയും പറഞ്ഞതിന്‍െറ സാരം ഇത൦ണ” :__ 
“വിഷയാസക്തന്മാരായ സ്റ്രീപുരുഷന്മാരുടെ സംസര്‍ഗ്ഗത്തെത്തള്ളി 


ബ്രഹ്മചിന്തനം ചെയ്യുന്ന പുരുഷന്നു” മലിനവാസനകളെ നിവത്തി 
പ്പാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌, 


തത്ത്വാനുസന്ധ്ാനം 411 


ഇനി സജ്ജനസംസര്‍ഗ്ഗം മലിനവാസനകളെ നിവത്തിച്ചും 
കൊണ്ട്‌ മോക്ഷ സാധനമായിത്തീരുന്നുവെന്നതിനെപ്പറയാം:.. 


“മഹല്‍ സേവാം ദ്വാരമാഹൃവ്൮വ"മു ക്തേ__ 

സ്പുമോദ്വാരം യോഷിതാം സങ്‌ഗി സങ്‌ഗം 

മഹാന്തസ്നേ സമചിത്താഃ പ്രശാന്താ 

വിമന്യവഃ സുഹൃദഃ സാധവോ യേ, 
ജ്ഞാനികഠം മഹാപുരുഷന്മാരുടെ സേവയെ മുക്തിസാധനമാണ്‌ 
എന്നു പറയുന്നു. സ്റ്രീസങ്‌ഗികളുടെ സങ്‌ഗം നരക പ്രാഫ്ഠിക്കു്‌ 
കാരണമാണെന്നും പറയുന്നു. മഹാപുരുഷന്മാരെന്നാല്‍ സമമായ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍തന്നെ ചിത്തമുള്ളവരും അഥവാ ശത്രുമിത്രങ്ങളില്‍ 
തുല്യബുദ്ധിയുള്ളവരും അതിശയമായ ശാന്തസ്വഭാവത്തോടുകൂടിയ 
വരും ക്രോധമില്പാത്തവരും ഉപകാരം ചെയ്യാത്തവക്കും ഉപകാരം 
ചെയ്യുന്നവരും ശമദമാദിഗുണങ്ങളോടു കൂടിയവരും ആകുന്ന, ഈ 
മഹ പു രഷന്മാരോടുള്ള ശ്രദ്ധാഭക്തി പൂവ്ൃകമായ സംസര്‍ഗ്ലവും മലി 
നവാസനയെ നിവത്തിച്ചും കൊണ്ട്‌ മോക്ഷത്തിന്നു സാധനമാകുന്നും 


കൂടാതെ. സ്ത്രീകളുടേയും സ്്രീസംഗികളടേയും സംഗം നരക 
സാധനമാണെന്നും പറഞ്ഞുകാണുന്നു. 

* യോഷിദ്ധിരണ്യാഭരണാംബരാദി 

ദ വ്യഷു മായാരചിതേഷു മൂഡഃ 

പ്ര ലോഭിതാത്മാ ഹൃപഭോഗബൃദധ്യാ 

പതങ്‌ഗവന്നശൃതി നഷ്ടദൃഷ്ടിഃ" 
സ്ത്രീ, സ്വഞ്ണ-, ആഭരണം, വസ്ത്രം മുതലായ മായാര ചിതപദാര്‍ത്ഥങ്ങ 
ള!ല്‍ ലോഭത്തോടുകൂടിയ ചിത്തമുള്ള അവിവേകി ആ പദാത്ഥങ്ങ 
ളിലുള്ള ഉപഭോഗബ്ുദ്ധികൊണ്ട്‌ പാററയെപ്പോലെ നശിച്ചുപേകു 
ന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ അവന്‍െറ വിവേകദ്ദഷ്ടിയും നശിക്കുന്നു. 


ഇനി മൈത്രി, കരുണ മുതലായ വിരോധിവാസനകളെ 
ക്കൊണ്ട്‌ മലിനവാസനയുടെ നിവൃത്തി വരുത്തേണ്ടത്‌ എങ്ങനെ 
യെന്നു പറയാം. യോഗസുൂത്രത്തില്‍ ഭഗവാന്‍ പതഞ്ജലി ഇങ്ങനെ. 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: _. 

“ മൈത്രീകരുണാമുദിതോപേക്ഷാണാം സുഖദുഃഖ. 

പു ണ്്യാപുണൃയവിഷയാണാം ഭാവനാ തച്ചിത്ത പ്രസാദനം" 
മൈത്ര ', കരുണ, മുദിത, ഉ പേക്ഷ ഇവ നാലും ശുഭവാസനകളാകുന്നു 


412, തത്ത്വാനുസസന്ധാനം 


സുഖികളായ പ്രാണികളിലുള്ള__“ഇവയെല്ലാം നമ്മുടേതാകന്ന' എ 
ന്ന ഭാവനയെ 'മൈത്രി'യെന്നും ദുഃഖികളായ പ്രാണികളില്‍ “നമ്മെ 
പ്പോലെതന്നെ ഇവദ്റ്റും ദുഃഖമില്പാതിരിക്കട്ടെ” എന്ന ഭാവനയെ 
“കരുണ'യെന്നും പുണ്യ്യാത്മാക്കളെ കാണുമ്പോഠം ഉണ്ടാകുന്ന പ്രസന്ന 
തയെ 'മുദിത"യെന്നും പാപികളില്‍ നിന്ന ള്ള ഉദാസീനതയെ “ഉപേ 


ക്ഷ'യെന്നും പറയുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള മൈത്ര്യാദിഭാ൨ നകളെക്കൊ 
ണ്ട്‌ അവന്‍െറ രാഗം, ദ്വേഷം, അസ്മയ, മദം, മാത്വയയും മുതലായ 


എല്പാ മലിനവാസനകളം നിവത്തിക്കുന്നതാണ്‌. അതുകൊണ്ടുത 
ന്നെ അവന്‍െറ ചിത്തം ശുദ്ധമാകുന്നു, 


ഭഗവദ'ഗീതയില്‍ ഇവയെത്തന്നെ ദൈവീസസമ്പത്ത:യി 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതായത”__ 
“അഭയം സത്വസം ശുദ്ധിജ്ഞാനയേഗവയ൨ സ്ഥിതിഃ 
ദാനം ദമശ്ച യജ്ഞശ്ച സ്വാധ്യായസ്പപ ആര്‍ജവം 
അഹിംസാ സത്യ മക്രോധസ്ത്യാഗഃ ശാന്തി രപൈശുനം 
ദയാ ഭൂതേഷ്വലോലുപ്പ്പം മാദ്ദവം ഹ്രീരചാപലം 
തേജഃ ക്ഷമാ ധൃതിഃ ശൌച മദ്രോഹോ നാതിമാനിതാ 
ഭവന്തി സമ്പദം ദൈവീ മഭിജാതസ്യ ഭാരത!" 
ഈ ദൈവീസമ്പത്താകുന്ന വിരോധിവാസനയുടെ അഭ്യാസംകൊ 


ണ്ട്‌ ദംഭം, ദപ്പം മുതലായ ആസുരീസമ്പത്താകുന്ന മലിനവാസന 
നിങ്ങുന്നതാണ്‌. 


കൂടാതെ ത്ൂരയോദശാധ്യായത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌: 

*അമാനിത്വ മദംഭിത്വ മഹിംസാ ക്ഷാന്തിരാര്‍ജവം 

ആചായ്യോപാസനം ശൌചം സ്ൈയ്യമാത്മവിന്‌ ഗ്രഹഃ 

ഇന്ദ്രിയാത്ഥേഷു വൈരാഗ്യമനഹങ്കാര ഏവ ച 

ജന്മമൃത്യു ജരാവ്യാധിടുഃഖ ദോഷാനുദരശനം 

അസക്തിരന ഭിഷ്വംഗഃ പുത്രദാരഗൃഹാദിഷു 

നിത്യം ച സമചിത്തത്വ മിഷ്ടാനിഷ്ടോപപത്തിഷു 

മയി ചാനന്യയോഗേന ഭക്തിര വ്ൃയഭിചാരിണീ 

വിവിക്തദേശ സേവിത്വ മരതിര്‍ജന സംസദി 

അധ്യയാത്മജ്ഞാന നിതൃത്വം തത്വജ്ഞാനാര്‍ത്ഥദര്‍ശനം 

ഏതദ''ജ്ഞാണ മിതിപ്രോകത മജ്ഞാനം യദതോ/ നൃഥാ" 
ഈ അഞ്ചു ശ്രോകം കൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞിട്ടുള്ള അമാനിത്വം, അദംഭിത്വം 
മുതലായ ജ്ഞാനസാധനങ്ങളുടെ അഭ്യാസംകൊണ്ട്‌” അതിന്നു വിപ 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 413 


രീതമായ ഭാന്തിജഞാനസാധനമായ മാനദംഭാദികഠം നീങ്ങിനില്ല 
ന്നതാണ്‌. ഈ ഗീതാദ്രോകങ്ങളടെ അരത്ഥം അനൃത്ര വിസ്പരിക്ക 


പ്പെട്ടിട്ടണ്ടു”. 


ഇങ്ങനെ വിദ്വല്‍ സന്യാസി സങ്കല്പപുരസ്സരം മൈത്ര്യാദി 
ശുഭവാസനകളേയും ദൈവീസമ്പത്തുകളേയും അമാനിത്വാദിധമ്മ 
ങ്ങളേയും അഭ്യസിച്ച്‌ സമ്പാദിച്ചാല്‍ സൂയ്യോദയംകൊണ്ട്‌ ഇരുട്ടനീ 
ണ്ടുന്നതു പോലെ മുന്‍പറഞ്ഞ എല്ലാ മലിനവാസനകളം നീങ്ങന്നതാ 
ണ്‌. അതിന്‍െറശേഷം വിദ്വല്‍ സന്യാസി അജ്‌ഹ്വത്വാദി ആറു 
ധമ്മങ്ങളെ അഭ്യസിക്കേണ്ടതുണ്ട്‌. അവയെ സ്മൃതികഠം ഇങ്ങനെ 
പറയുന്നു: 

“അജിഹ്വഃ ഷണ്ഡകഃ പംഗുരന്ധോ ബധിര ഏവ ച്ച 

മുശ്ധശ്ച മുച്ൃതേ ഭിക്ഷുഃ ഷഡ്‌ഭിരേതൈന്ന സംശയഃ?" 
അജിഹ്വത്വം, ഷണ്ഡകത്വം, പംഗുത്വം, അന്ധത്വം, ബധിരത്വം, 
മുശ്ധത്വം എന്നീ ആറു ധമ്മങ്ങളെ ശീലിച്ചുകൊണ്ടിരുന്നാല്‍ സന്യാ 
സി ജീവനമുക്‌”കിയെ പ്രാപിക്കുമെന്നതില്‍ സംശയമില്പ. അതു 
കൊണ്ട്‌ ആ ആറു ധമ്മങ്ങളേയും അവന്‍ അവശ്യം സമ്പാദിക്കേണ്ട 
താണ്‌, 


ഇനി ഈ ആറു ധമ്മങ്ങളുടേയും ലക്ഷണത്തെ ശാസ്ത്രത്തില്‍ 
പറഞ്ഞതിന്നനുസരിച്ച്‌ ഇവിടെ പറയാം: ൂ 

* ഇദമിഷ്ടമിദം നേതി യോശ്മന്നപി ന സജ്ജതേ 

ഹിതം സത്യം മിതം വക്‌ത। തമജിഹ്വം പ്രചക്ഷതേ ', 
അന്നാദികളെ ഭക്ഷിച്ചുകൊണ്ടാരിക്കുമ്പോംകൂടി “ഇതിന്നു നല്ല 
സ്വാദുണ്ട്‌, ഇതിന്നൊരു സ്വാദുമില്പ” എന്നൊന്നും പറയാതിരിക്കു 
കയം ഹിതമായും സത്ൃതായുമുള്ള വാക്ക്‌ മാത്രം പറയുകയും 
ണ സന്യാസിയെ “അജ ഹ്വന൯” എന്നു പറയുന്നു, 


“അദ്യ ജാതാം തഥാ നാരീം തഥാ ഷോഡശവാഷികീം 

ശതവഷാം ച യോദ്ദഷ്്വാ നിവ്വികാരഃ സഷണ്ഡകഃ”. 
ഇന്നു ജനിച്ച അതിബാലിക ദയയും ന൯ൂറു വയസ്സുള്ള അതിവൃദ്ധയേയും 
കണ്ടാല്‍ കാമവികാരമില്ലാതിരിക്കമ്പോലെ പതിനാറുവയസ്സ്ു തി 
കഞ്ഞ അത്‌ീസുന്ദരിയെ കണ്ടാലും കാമവികാരമില്ലാതിരിക്കുന്ന 
സ്വന്യാസിയെ “ഷണ്ഡക' നെന്നു പറയുന്നു, 


414 തത്ത്വാനുസന്ധ്ാാനം 


" ഭിക്ഷാര്‍ത്ഥമടനം യസ വിണ്‍മുൃത്രകരണായ ച 
യോജനി ന പരം യാതി സവ൮ൃഥാ പംഗുരേവ സഃ" 


ഭിക്ഷഡ്ഡുവേണ്ടിയോ മലമുത്രവിസജ്ജനത്തിന്നുവേണ്ടിയോ മാത്രം 
സഞ്ചരിക്കുന്നവനും മറെറാന്നിന്നും വേണ്ടി നടക്കാത്ത൨നും ഒരു യോ 


ജന മൂരത്ത്ലധികം വഴി നടക്കാത്തവനും ആയ സന്യാസിയെ 
പംഗു എന്നു പറയുന്നു. 


*തിഫ്കതോ വ്രജതോ വാപി യസ്യ ചക്ഷുന്ന മൂരഗം 

ചമുയയുഗാം ഭവം തൃക൦ത്വാ പരിവ്ര-ഡ'സേ:റധ ഉച്യതേ" 
ഇരിക്കുമ്പോഴോ നടക്കുമ്പോഴോ ഏതൊരുത്തന്‍െറ ചക്ഷുരന്ദ്ര'യം 
നാലു യുഗത്തിലധികം ദൂരത്തില്‍ ല്യാപരിക്കുന്നില്ലയോ ആ സന്യയാ 


സിയെ അന്ധനെന്നു പറയുന്നു. ഇവിടെ നാലു ഹസ്പൃത്തെ (൩ഥലു 
മുഴത്തെ) ഒരു യുഗമെന്നു പറയുന്നു, 


“ഹിതാഹിതം മനോരാമം വചഃ ശോകാവഹം ച യല്‍ 
ശ്രുത്വാപി ന ശൃദണാതിയോ ബധിരഃ സ പ്രകീത്തിതഃ" 


മനഃസന്തോഷത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന അനുകൂലവചനത്തേയോ ദുഃഖത്തെ 
ഉണ്ടാക്കുന്ന പ്രതികൂലവചനത്തേയോ കേട്ടിട്ടം കേഠംക്കാതിരിക്കുന്ന 


അതായത്‌” __സന്തോഷമോ സന്താപമോ ഇല്ലാതിരിക്കുന്ന സന്യാ 
സിയെ ബധിരനെന്നു പറയുന്നും 


"സാന്നിധ്യേ വിഷയാണാം ച സമര്‍ത്ഥോ വികലേന്ദ്രിയഃ 
സുപ്ല വദ്വത്തതേ നിത്യം സ ഭിക്ഷുമ്മുശ്ധ ഉച്യതേ", 
വിഷയങ്ങഠം അടുത്തുണ്ടായ്‌ട്ടും സമര്‍ത്ഥനും കേടില്ലാത്ത എല്ലാ 
ഇന്ദ്രിയങ്ങളേ-ടകൂടിയ വനുമായ രുന്നിട്ടം വ്‌'ഷയങ്ങള്‌ല്‍ പ്രവത്തി 
ക്കാതെ സുപഹനായ പുരുഷനെപ്പോലെ ഉപരതേന്ദ്രിയനായ സന്യാ 
സിയെ “മുശ്ധ'നെന്നു പറയുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള അജിഹ്വത്വാദി 
ഷഡ്‌ ധമ്മങ്ങളെ അഭ്ൃസിച്ചതിന്‍െറശേഷം ചന്മാത്ൂരവാസനയെ 

അഭ്യസിക്കണം. 


നാമരൂപഗത്മകമായ എല്ലാ ജഗത്തും ചൈനതൃത്തില്‍ കല്ലി 
തമാകയാല്‍ സ്വഃ സത്താസ്ത്തുത്തിയുള്ളതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അധി 
ഷ്ാനചൈതന്യത്തിന്‍െറ സത്താസ്ത്ുത്തിപൂവ്വയകമാണു്‌ ജഗത്തി 
ന്‍െറ സത്ത..സ്റ്റുത്തി എന്നിങ്ങനെ ജഗത്തിന്‍െറ നാമരൂപങ്ങളെന്ന 
രണ്ടംഗങ്ങളുടെ മിഥ്യാത്വനിശ്ചയംകൊണ്ട” ഉപചേക്ഷാബുദ്ധിയുണ്ടാ 
യി സവ൮൭൭ പരിപൂള്ണുരായി അസ്തു ഭാതിപ്രിയസ്വരൂപമായിരി 


തത്ത്വാനുസ സന്ധാനം 415. 


ക്ഷന്ന അധിഘ്യാനചൈതസന്യംതന്നെയാണ.്‌ ഞാന്‍ എന്ന നിരന്തരഭാ 
വനയെ ചിന്മാത്ൂരവാസനയെന്നു പറയുന്നു. ആ ചിന്മാത്രവാസന 
രണ്ടു തരത്ത ലാണ്‌. കര്‍ത്താ, കമ്മം, കരണം എന്ന ത്രിപുടിയുടെ 
സ്മരണയോടുകൂടിയ വാസനയെ ചിനമാത്രവാസനയെന്നും ത്രിപുടി 
യുടെ സ്മരണയില്ലാത്ത വാസനയെ കേവല ചിന്മാത്രവാസനയെ 
ന്നും പറയുന്നു. എല്ലാ ജഗത്തിനേയും ഞാന്‍ മനസ്സുകൊണ്ട്‌ ചിന്മാ 
ത്രരുപമായി അറിയുന്നു എന്ന ഭാവനയെ ത്രിപുടിപുവ്വക ചിന്മാത്ര 
വാസന എന്നു പറയുന്നു. ഈ ചിന്മാത്രവാസന സ്സ്പ്രജ്ഞാത സ 
മാധി കോടിയില്‍ അന്തര്‍ഭൂതമാകുന്നു. അതായത്‌. ഒന്നാമത്തെ 
ചിന്മാതൂവാസനയെത്തന്നെയാണ്‌ യോഗശ:സ്റ്രത്തില്‍ സമ്പ്വജ്ഞാ 
തസര:ധിയെന്നു” പറയുന്നത്‌. ത്രിപുടീസൂരണമില്പംത്ത ഞാന്‍ 
ചിന്മാത്രമാകുന്നു എന്ന ഭാവനയെ കേവല ചിന്മാത്രവാസനയെന്നു 
പറയുന്നു, ഈ കേവല ചാിന്മാത്ൂരവാസന ന്.യന്പ്ൃജ്ഞാത സമാധി 
കോടിയില്‍ അന്തര്‍ഭൂതമാകുന്നു. അതായത”_ഈ കേവല ചിന്മാ 
തൂരവാസനയെത്തന്നെയാണ്‌ യോഗശാസ്ത്രത്തില്‍ അസമ്പ്യാതസമാ 
ധിയെന്നു പറയുന്നത്‌, 


സകല ജഗത്തും ചിന്മാത്രരൂപമാണെന്നു” ശുക്രന്‍ ബലി 
യോട്ട്‌ പറഞ്ഞതായിക്കാണുന്നു:__ 

*ചിദാഹാസ്തീഹ ചിന്മാത്രം സവ്വം ചിന്മയമേവ തത്‌ 

ചിത്ത്വം ചിദഹമേതേ ച ലോകാശ്ചിദിതി സംഗ്രഹഃ” 
എല്ലാ ജഗത്തിലും ചൈതന്യംതന്നെ അധിഷ്റാനരൂപേണ വ്യാപിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഈ ജഗത്തെല്പാം ചൈതന്യമാത്ര 
മാകുന്നു. നീയും ഞാനും ലോകങ്ങളം എല്ലാം ചൈതന്യമാത്രമാകുന്നു 


ി 

ഇങ്ങനെ ചിന്മാത്രവാസനയുടെ ദുഡമായ അഭ്യാസംകൊണ്ടു്‌ 

മുമ്പുപറഞ്ഞ എല്ലാ മലിനവാസനകളം നീത്ങിനില്‍ക്കുന്നതാണ്‌, 

ഇതിനെത്തന്നെയാണ്‌ വാസനാക്ഷയത്തിന്‍െറ അഭ്യാസമെന്ന്‌ 
പറഞ്ഞത്‌, 


ഇനി മനോനാശത്തെ പറയേണ്ടതിചേയ്ത്ക്‌ ഒന്നാമതായി 
മനസ്സിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ പറയാം, 

അരക്ക്‌, സ്വണ്ണും മുതലായവയെപ്പോലെ സാവയവമായും 
കാമാദിവ്വ തികളായിപ്പരിണമിച്ചുകെ:ണ്ടിരിക്കുന്നതുമായ അന്തക 
രണത്തെ മനനരൂപകമാകയാല്‍ മനസ്റ്സുന്നു പറയുന്നു. ആ മനസ്സ്‌ 
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സത്വാദി മൂന്നു ഗുണങ്ങളുടെ സ്വരൂപമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍.-.മൂന്നു 
ഗുണങ്ങളേയും വികാരമാകുന്ന സുഖം, ദുഃഖം, മോഹം എന്ന മൂന്നു 
ധമ്മങ്ങളും മനസ്സിനെ ആശ്രയിച്ചിട്ടാണ്‌ പ്രതീതങ്ങളാകുന്നത്‌, 
ത്രിഗുണ:ത്മചമായ മനസ്സ്സ്‌ രാജ സതാമസപവ്ൃത്തികളെകക്കാണ്ട്‌ വൃദ്ധ 
മാകുമ്പോഠം അതിസ്ഥൂലമായി ഭവിക്കുന്നു. സ്ഥൂലമായ മനസ്സ്‌ 
ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നു” യോഗ്യമല്ല. എന്തെന്നാല്‍_..ദുവ്വി 
ജേഞയമാകയാല്‍ ആത്മാവ്‌ അതിസൂക്ഷയമാകുന്നു. അങ്ങനെയുള്ള 
ആത്മാവിനെ സ്ഥൃലമായ മനസ്സുകൊണ്ട്‌” സാക്ഷാല്‍ കരിപ്പാന്‍ 
സാധിക്കുന്നതല്ല, സ്ഥൃലമായ കുന്തം മുതലായവയെക്കൊണ്ട്‌ 
സൂക്ഷ്യമായ വസ്ത്ത്തെ തുന്നുവാന്‍ കഴിയുന്നില്ല. സൂഷ്ഷ്മമായ സൂചി 
യെക്കൊണ്ടുമാത്ര മേ കഴികയുള്ള. അതുപോലെ സൂക്ഷമമായ മനസ്സു 
കൊണ്ടുമാത്രമേ സൂക്ഷ്മമായ ആത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാക 
യുള്ളൂ. 


ദൃശ്യതേ ത്വഗ്രൃയാ ബുദ്ധ്യാ സൂക്ഷ്യയാ സൂക്ഷുദര്‍ ശിഭിഃ" 
എന്ന ശ്രുതിയയം അതിസൂക്ഷ്മമായ ബുദ്ധികൊണ്ടുമാത്രമേ ആത്മസാ 
ക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിക്കുകയുള്ള എന്നു പറയുന്നു. 


അതുകൊണ്ട്‌ ആത്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നുവേണ്ടി മനസ്സി 
ന്‍െറ സൂക്ഷൃത അവശ്യം അപേക്ഷിതമാകുന്നു. മനസ്സിന്‍െറ സൂക്ഷൃത 
രാജസതാമസവ്ൃത്തികളുടെ നിരോധംകൊണ്ട്‌ സാധിപ്പിക്കേണ്ടിയി 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ വൃത്തികളടെ നിരോധംകൊണ്ടുള്ള മനഃസൂ 
ക്ഷൃതയുടെ സമ്പാദനംതന്നെയണ്‌ മനസ്സിന്‍െറ നാശമെന്നത്‌ം 


മനസ്സ്സിന്‍െറ നാശം അരൂപമെന്നും സരൂപമെന്നും രണ്ടുപ്വ 
കാരത്തി ലുണ്ട്‌, പുനരുത്ഥാനമില്പാത്ത സ്വരൂപനാശത്തെ അരൂപ 


നാശമെന്നും സ്വരൂദപണ മനസ്സണ്ടായിരിക്കേ ഉപായംകൊണ്ട്‌* 
മനോധവ്ൃത്തികഠംക്കുള്ള നാശത്തെ സ്വരൂപന:ശമെന്നും പറയുന്നു, 


മനസ്സിന്‍െറ അരൂപനാശംകൊണ്ട്‌” തത്വജ്ഞാനിക്ക്‌” വിദേഹമുക്തി 
യെ പ്രാപിക്കാം. അതിന്‍െറ സരൂപനാശം കൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്തി 


ഭയയ്ും പ്രാപിക്കാം. ഇവിടെ മനോനാശശബ്ദംകൊണ്ട്‌ ൩ രൂപ 
നാശത്തെയാണ്‌ വിവക്ഷിച്ചിട്ടുള്ളത്‌. 


ശങ്ക: രാജസതാമസവ്ൃത്തികളടെ നിരോധംകൊണ്ടള്ള 
മനസ്സിന്‍െറ സൂക്ഷ്‌മതാസമ്പാദനത്തെ മനോനാശമെന്നു പറകയ്യ 
ണ്ടായി. ആ വ്ൃത്തികളെ ഏതുപായംകൊണ്ടു നിരോധിപ്പാന്‍ കഴിയും? 
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സമാധാനം: അതിനുള്ള ഉപായത്തെ ശ്രീ പേ 
വാന്‍ നാലു തരത്തില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: _ 

* അധ്യാത്മവിദ്യാധിഗമഃ സാധുസംഗമ ഏവ ച 

വാസനാ സംപരിത്യാഗഃ പ്രാണസ്സുന്ദ നിരോധനം 

ഏതാസ്ത്ു യൃക്തയഃ പുഷ്ടാഃ സന്തി ചിത്തജയേ കില". 
അധ്യൃറത്മവിദ്യാധിഗമം, സാധുസംഗമം, വാസനാസംപരിത്യാഗം, 
പ്രാണസ്സുന്ദനിരോധം ഈ നാലു വിരോധത്തിലുള്ള ഉപായങ്ങഠം 
ചിത്തജയത്തിന്നു” പ്രബലമായ കാരണങ്ങഠം ആകുന്നു, 


പ്രത്ൃഗാത്മാവിനെ ബ്രഹ്മരൂപേണ പ്രതിപാദിക്കുന്ന വിദ്യ 
യെ അധ്യ്യാത്മവിദ്യയെന്നു പറയുന്നു. ആ അധ്യ്യാത്മവിദ്യയുടെ പ്രാ 
ഹി ക്ക? അധ്യാത്മ പിദ്യാധിഗമം എന്നു പേര്‍. അത്‌ ചിത്തജയ 
ത്തിന്‍െറ സാധ നമാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍ __.ഈ നാമരൂപാത്മകമായ 
എല്ലാ ജഗത്തും മിഥ്യയാകുന്നു. ഞാന്‍തന്നെയാണ്‌ സ്വ്ൃവത്ര പരി 
പുണ്ണുനായ പരമാനന്ദൈകരസവസ്തു. എന്നില്‍ നിന്നു ഭിന്നമായി ഒരു 
കായ്യു മോ കാരണ മാ ആയ വസ്ത്ര ഇല്ല. എല്ലാം ഞാന്‍തന്നെയാ 
കുന്നു _.എന്ന അധ്യ്യാത്മ വിദ്യയെ പ്രാപിച്ച തത്വജ്ഞാനിയുടെ മന 
സ്സ്‌ എല്ലാ ദൃശ്യപ്രപഞ്ചത്തിന്‍േറയും മിഥ്യാത്വനിശ്ചയംകൊണ്ട്‌ 
പ്രപഞ്ചത്തില്‍ പ്രവമ്തിക്കുന്നില്പ. “ആത്മാവ”' മനസ്സ്സിന്നും വാക്കി 
ന്നും വിഷയമല്പായ്്യാല്‍ അതില്‍ മനസ്സിന്നു” പ്രവൃത്തിയില്ല: 
ഇങ്ങനെ ആന്തരമായും ബാഹൃമായും പ്രവുത്തിയില്ലാത്ത മനസ്സ്‌” 
എല്ലാ വൃത്തികളേയും വിട്ട്‌” വിറകില്പാത്ത തീയെപ്പോലെ സ്വാ 
ധിഷ്യാനമായ കാരണത്തില്‍ ലയിക്കുന്നു, അതുകൊണ്ട്‌ അധ്യാത്മ 
വാിദ്യയടെ പ്രാപ്തി മനോനാശത്തിന്നു” മുഖ്യകാരണമാകുന്നു. 


ബുദ്ധിമാന്ദ്യം കൊണ്ട്‌ അധ്യാത്മവിദ്യയെ സമ്പാദിപ്പാന്‍ 
സാമത്ഥ്യമി ല്ലാത്ത പുരുഷന്നുവേണ്ടി സാധുസംഗമമെന്ന രണ്ടാമത്തെ 
ഉപായം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. എന്തെന്നാല്‍__ആ മഹാപുരുഷന്‍ അധി 
കാരിപുരുഷന്നു” പിന്നെയും പിന്നെയും പ്രതൃഗാത്മാവിന്‍െറ ബ്രഹ്മ 
രൂപതമയയം ജഗമത്തിന്‍െറ മിഥ്യാത്വത്തേയും സ്മൂരിപ്പിക്കുകയും 
ബോധിപ്പിക്കുകയും ച്ചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌” അവന്നു” അധ്യയാത്മവിദൃയ 
യെ ഗ്രഹിച്ചു കൊണ്ട” മനോനാശം സിദ്ധിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ സാ 
ധുസംഗമം അധ്യാത്മ പിദ്യാപ്രാഫ്തിദ്വാരാ മനോനാശത്തിന്നു” ഉപാ 
യമാകുന്നു. 


418” തത്ത്വാനുസന്ധാനം 


വിദ്യാമദം. ധനമദം, കുലമദം, ആചാരമദം ഇത്യാദി മദങ്ങ 
ളോടുകൂടിയ പുരുഷന്‍ സാധുസംഗമത്തിന്നു യോഗ്യനല്ല. അവന്നു” 
മനസ്സ്സിനെ നി രോധിപ്പാന്‍ വേണ്ടി വാസനാപരിത്യാഗമെന്ന മൂന്നാ 
മത്തെ ഉപായത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. വിവേകംകൊണ്ട' ദേം മുത 
ലായ മലിനവാസനകളുടെ നിവത്തിയെ വാസനാപരിത്യഗേം 
എന്നു പറയുന്നു. 


ഇനി വിദ്യാമദാദികളടെ സ്വരൂപത്തേയും മദനിവത്തകനാ 
യ വിവേകത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തേയും ഇവിടെ പറയാം:_.. 

) ഈ ലോകത്തില്‍ ഞാനൊരുത്തനാണ്‌ പണ്ഡിതന്‍; എന്നെ 
ഒഴിച്ചു” മറെറാരു പണ്ഡിതനും ഇല്ല; ഇവിടെ പണ്ഡിതന്മം രെന്നു 
പറയുന്നവക്ക്‌ ഒന്നുംതന്നെ അറികയില്ല. ഇങ്ങനെയുള്ള മാനസാ 
ഭിമാനത്തെ വിദ്യാമദമെന്നു പറയുന്നു. 


ഈ വിദ്യാമദത്തിന്‍െറ നിവൃത്തി ഇങ്ങനെയുള്ള വിവേകം 
കൊണ്ടുണ്ടാകുന്നു :__ പണ്ഡിതനെന്നു” അപമാനിച്ചുകൊണ്ടിരുന്ന 
ബാലാകി, ശാകല്യന്‍ മുതലായവക്കും അജാതശത്രു, യാജ്ഞവല്ല്യന്‍ 
മുതലായ .വിദ്വാന്മാരില്‍നിന്നു” പരാഭവമുണ്ടായിട്ടണ്ട്‌. കൂടാതെ 
മനുഷ്യന്‍ മുതല്‍ ശ്രീ ദക്ഷിണാമൂത്തിയില്‍ വരെ താരതമ്യേണ വിദ്യ 
യൂടെ ഉല്‍കൃഷ്ടത കണ്ടുവരുന്നു. എല്ലാവക്കം ആദിഗുരു ശ്രീ ദക്ഷി 
ണാമുത്തിയായ സദാശിവനില്‍ മാത്രമാണ്‌ നിരതിശയമായ വി 
ദൃയയൃയടെ ഉല്‍ കൃഷ്ൂതയുള്ളത്‌., മററുള്ള എല്ലാ പണ്ഡിതന്മാരിലും സാ 
തിശയമായ വി ദ്യോല്‍കൃഷ്ടത്വം മാത്ര മമയുള്ള. അതുകൊണ്ട്‌ എ 
നിക്കും ഏതെങ്കിലും പണ്ഡിതന്മാരില്‍നിന്നു്‌ പരാഭവം സിദ്ധിച്ചേ 
ക്കാം. ഇങ്ങനെയുള്ള നിരന്തരചിന്തനംകൊണ്ട്‌ വിദ്യാമദം നിവ 
ത്തിക്കുന്നതാണു”. 


. ഞാന്‍ മാത്രമാണ്‌ ധനവാന്‍; എനിക്കു” തുല്യമായി ഒരു 
ധനവാനുമില്പ. ഇങ്ങനെയുള്ള മാനസാഭിമാനത്തെ ധനമദം എന്നു 
പറയുന്നു. ഈ ധനമദത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ ഇങ്ങനെ വിവേകം 
ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. അതായത്‌ ലക്ഷപ്രഭള ചെയ്യുന്ന വ്യവഹാരം 
അവനില്‍ കുറഞ്ഞ പ്രടൃവിന്നു* ചെയ്യാന്‍ കഴിയുന്നില്ല, അതുകൊ 
ണ്ട" ലക്ഷപ്രഭവില്‍നിന്നു” ലക്ഷപ്രളവല്പാത്തവന്നു” പരാഭവം ഉണ്ടാ 
യിക്കാണുന്നു. ഇങ്ങനെതന്നെ കോടിശ്വരനെക്കൊണ്ട്‌ ലക്ഷപ്രള 
വിന്നും പരാഭവം ഉണ്ടായതായിക്കാണാം, എന്‍െറ ധനം എത്രയോ 


തത്ത്വാനുസന്ധ്ാനം ) 419 


തുച്ഛു മാകുന്നു. എന്നക്കാഠം എത്രയോ ധനമള്ള കുബേരതുല്യന്മാര്‍ 
ഈ ലോകത്തിലുണ്ട്‌ എന്നു നിരന്തരം ചിന്തനംചെയ്യുന്നതുകൊണ്ട്‌ 
ധനമദം നിവത്തിക്കും. 


ഇങ്ങനെതന്നെ എന്‍െറ കുലം എല്ലാവരുടേയും കുലത്തേക്കാ 
ഒം ശ്രേഷ്മാണെന്ന അഭിമാനത്തെ കുലമദമെന്നും, എന്‍െറ ആചാരം 
മററുള്ള വരുടെ ആചാരത്തേക്കാഠം ശ്രേഷ്യമാണെന്ന അഭിമാനത്തെ 
ആചാരമദമെന്നും പറയുന്നു. ഈ രണ്ടു മദങ്ങളേയും യഥായോഗ്യം 
വിവേചനംചെയ്ത്‌ നിവത്തിപ്പിക്കേണ്ടതാകുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള 
വിവേകംകൊണ്ടെ” വിദ്യാമദം മുതലായ കലിനവാസനകളെ നീക്കീ 
യ പുനഷന്നു” സഡുസംഗമം മുതലായവയുടെ പ്രാപ്ഠികൊണ്ട്‌ മനോ 
നാശത്തെ സാധിപ്പന്‍ കഴി യന്നതാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ വാസനാ 
' പരിത്യാഗവും മനോനാശത്തിന്‍െറ ഉപായമാകുന്നു. 


കൂടാതെ_മലിനവാസനകളടെ അധികമായ പ്രാബല്യം 
കൊണ്ട? മേല്‍പറഞ്ച, വിവേകംവഴിയായി വാസനാപരിത്യാഗ 
സമത്ഥ്യ മില്ലാത്തവന്നുവേണ്ടി ശാസ്ത്രം പ്രാണസ്സുന്ദനിരോധമാകുന്നു 
ഉപായത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അവന്‍ പ്രാണനിരോധംകൊണ്ട്‌ 
മമനോനാശത്തെ സാധിപ്പിക്കേണ്ടതാണെന്നു സാരം. 


ഇനി പ്രാണനി രോധത്തിന്നുള്ള ഉപായത്തെ പറയാം :_. 
*പ്രാണായാമമദ്ദഡ്ധാഭ്യാസാദ്യക്താ ച ഗുരുദത്തയാ 
ആസനാശനയോഗേന പ്രാണസ്സുന്ദോ നിരുദ്ധ്യതേ'. 


(അത്ഥം) _-യോഗാഭ്യസിയായ ഗുരുവില്‍ നിന്നു" ലഭിച്ച യുക്തിക്കു 
നുസരിച്ചു ചെയ്യപ്പെടുന്ന പ്രാണായാമത്തിന്‍െറ ദുഡമായ അഭ്യാസം 
കൊണ്ടും ആസന യോഗംകൊണ്ടും അശനയോഗംകൊണ്ടും പ്രാണ 
ന്‍െറ ഗതിയെ നിരോധിക്കാം. 


ഇനി ഈ ശോകത്തിമഒന്‍റ അത്ഥത്തെ കുറഞ്ഞൊന്നു വിസ 
രിച്ചു പറയാം. അതില്‍ ഒന്നാമതായി പ്രാണായാമത്തിന്‍െറ പ്രകാ 
രഭേദത്തെ വിവരിക്കാം. 


പൂരകം, രേചകം, കുംഭകം എന്നിങ്ങനെ ആ പ്രാണായാമം 
മുന്നുവിധത്തിലാകുന്നു. ഇടത്തെ മൂക്കുകൊണ്ടു” ബാഹ്യവായവിന്‍െറ 
അന്തഃപൂരണത്തെ 'പൂരക'മെന്നും വലത്തെ മൂക്കുകൊണ്ട്‌ ആന്തരവാ 


4200 ) തത്ത്വാനുസനസ്ധാനം 


യയവിമന്‍റ ബാഹ്ൃയപരിത്യാഗത്തെ “രേചക'മെന്നം ആ പ്രാണവായു 
വിന്‍െറ നിരോധനത്തെ :കുംഭക'മെന്നും പറയുന്നു. ആന്തരമെന്നും 
ബാഹ്ൃമെന്നും കുംഭകം രണ്ടു തരത്തിടുണ്ട്‌. പൂരണംപെയ്തു വയ 
വെ ഉള്ളില്‍തന്നെ ഒതുക്കിനിത്തുന്നതിനെ “ആന്തരകുംഭക'മെന്നും 


രേചനംചെയ്ത) പ്രാണവായുവെ ശരീരത്തിന്‍െറ പുറമേതന്നെ തട 
ഞ്ഞുനാത്തുക എന്നതിനെ 'ബാഹൃകുംഭക'മെന്നും പറയുന്നു. 


16 മാത്രകൊണ്ട്‌ പൂരകവും 32 മാത്രകൊണ്ട്‌ രേചകവും 64 
മാത്രകൊണ്ട്‌ കുംഭകവും നടത്തേണ്ടതാണ്‌. അതായത”__ പൂരക 
ത്തേക്കാഠം രണ്ടിരട്ടി രേചകവും രേചകത്തേക്കു ഠം രണ്ടിരട്ടി ക ഭക 
വും ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നു സാരം. ഇവിടെ മാത്ര എന്നത്‌ ഒരു കാല 


പരിമാണമാകുന്നു. അതെല്ലാം ആത്മപരാണത്തില്‍ വിസ്തരിച്ചുി 
ട്ടണ്ടു”. ഇങ്ങനെയുള്ള പ്രാണായാമത്തിന്‍െറ അഭ്യാസംകെണ്ട്‌ പ്രാ 


ണഗതിനിരോധം സംഭവിക്കും, അതുകൊണ്ട്‌ മനോനാശവും 
ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌”. പ്രാണായാമം പ്രാണനിരോധംവഴിക്ക്‌ മനോ 


നാശത്തിന്‍െറ ഉപായമാണെന്നു” ശ്രുതിയിലും പറഞ്ഞു ട്ടുണ്ട്‌. അത്‌ 
ഇവിടെ അല്പം പറയാം... 


യോഗികഠം രണ്ടു പ്രകാരത്തി ലാകുന്നു. അവരില്‍ ഒരു കൂട്ടര്‍ 


ദൈവിക സമ്പത്താകുന്ന ശുഭവാസനയോടുകൂടിയവരും മറേറ൨ര്‍ 
ആസുരസമ്പത്താകുന്ന മലിനവാസനയോടുകൂടിയവരത മാകുന്നു. ഈ 


ഒന്നാംതരക്കാക്ക്‌ ശ്രുതിതന്നെ ഒന്നാമതായി ന്ന്രേംകൊണ്ട്‌ നിരന്തര 
ബ്രഹ്മചിന്തണമാകുന്ന രാജയോഗത്തെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു, 


മനം “ത്രിഭിരുന്നതം സ്ഥാപ്ൃസമം ശരീരം 
ഹൃദീന്ദ്ര'യാണി മനസാ സന്നിവേശൃ 
ബ്രഹ്മോഡുപേന പ്രുതരേത വിദ്വാന്‍ 
സ്രോതാംസി സവ്യാണി ഭയാവഹാനി', 


(അത്ഥം)--- ജ്ഞാനിയായ യോഗി ഏകാന്തമായ ദേശത്തില്‍ പവി 
തരമായ ആസനത്തില്‍ ഇരുന്നു” തന്‍െറ കടി, ഗ്രീവ, ശിരസ്സ്‌ മുത 
ലായ അവയവങ്ങളെ നേരേനിത്തി മനസ്സിനേയും ഇന്ദ്രിയങ്ങളേയും 
ഹൃദയത്തില്‍ നിരോധിച്ച്‌” “അഹംബ്രഹ്മാസ്മി” എന്നിങ്ങനെ നിര 
ന്തരം ചിന്തിക്കേണ്ടതാണ്‌. ബ്രഹ്മചിന്തനമാകുന്ന തോണികൊണ്ടു്‌ 


അവന്നു ഭയ (മരണിത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്ന മായയാകുന്ന നദിയുടെ പ്രവാ 
ഹത്തെ കടക്കുവാന്‍ കഴിയുന്നതാണ്‌. 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 4) 


രണ്ടാമത്തെ യോഗികഠംക്ക്‌ ശ്രുതി രണ്ടാമത്തെ മനൂംകൊ 
ണ്ട്‌ പ്രാണനിരോധോപായമാകുന്ന ഹായോഗത്തെ ഉപദേശിച്ചു 
രിക്കുന്നു. 7 


മന്ത്രം. 'പ്രാണാന്‍ പ്രപീഡ്യേഹ സുയുക്തചേഷ്ടഃ 
ക്ഷീണേ പ്രാണേ നാസികയേചച്ചുവസീത. 
ദുഷ്യാശ്വയയക്തമിവ വാഹമേനം 
വിദ്വനനോ ധാരയേദപ്രമത്തഃ" 


(അര്‍ത്ഥം)--യൃക്തങ്ങള-യ ആഹാരവിഹാരങ്ങളേടുകൂടിയ യോഗി 
മുന്‍പറഞ്ഞ പുരകരേചക കുംഭകക്രമേണ പ്രാണായാമത്തെ ചെയ്തു 
കൊണ്ട പ്രാണനന്‍െറ ഗതിയെ തടയേണ്ടതാണ്‌. അതിന്‍െറശേഷം 


പ്രമാദരില്പാത്ത സാരഥി കൊള്ളരുതാത്ത കുതിരകളെക്കെട്ടിയ 
വണ്ട'യെ ബലാല്‍ക്കാരേണ നല്പ വഴിയുടെ കൊണ്ടപോകുമ്പോലെ 


പ്രമാദമില്പാത്ത യോഗി ദുഷ്യങ്ങളായ ഇന്ദ്രിയങ്ങളോടുകൂടിയ മന 
സ്ത നെ വിഷയങ്ങളില്‍ നിന്നു”  നിവത്തിച്ചു ആനന്ദൈകരസമായ 


ബ്രഹ്മത്തില്‍ തന്നെ തിരിച്ചുനിര്‍ത്തേണ്ടതാഠണ്‌., അതായത”__അവന്‍ 
ബ്രഹ്മത്തില്‍തന്നെ ഏകാഗ്രചിത്തനായിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


ഇനി ആസനയോഗത്തെ ന്‌ രൂപണംചെയ്യാം., ആസന 


യോഗത്തില്‍ സ്വരൂപവും സാധനവും ഫലവും ശ്രീ പതഞ്ജലി ഭഗ 
വാന്‍ യഥാക്രമം ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിര ക്കുന്നു. 


“തത്ര സ്ഥിരസുഖമാസനം? 
* പ്രയത്ന ശൈധില്യാനന്തസമാപത്തി ല്യം" 
“തതോ ദ്വന്പ്വാനഭിഘാത.ഃ” 


(അത്ഥം)--ഇളക്കമ ല്ലാത്തതും സുഖകരമായ്യമിരിക്കന്ന ആസനത്തെ 
യോഗത്തിന്‍െറ അംഗമായ ആസനമെന്ന പറയുന്നു. ആ ആസനം 
പ്രയത്ന ശൈഥില്യം കൊണ്ടും ആന്തരസമാപത്തി കൊണ്ടും സാധിക്കു 
ന്നതാണ്‌. ലെൌകിക വൈദിക കമ്മങ്ങളടെ ത്യാഗത്തെ പ്രയത്ന 
ശൈഥില്യ മെന്നു പറയുന്നു. ലൌകികങ്ങളായും വൈദികങ്ങളായു 
മുള്ള കമ്മങ്ങളെ പ്രവര്‍ത്തിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കുന്നവന്നും” ആസനസ്ഥൈ 
യ്യും സിദ്ധിക്കുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ആ കമ്മങ്ങളുടെ ത്യഗഗമാകന്ന 
ആസനത്തിന്‍െറ ഒരു സാധനം, ഈ പൃഥിവിയെ മുഴു൨നും സ്വഫ 
ണത്തിന്‍െറ മുകളില്‍ ധാരണംചെയ്ത്കം കൊണ്ട്‌ ഇളക്കമില്ലാതെ നി 
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ല്‍ക്കുന്ന സഹസ്രഫണങ്ങളോടുകൂടിയ അനന്തഭഗവാനാകുന്ന ഞാന്‍ 
എന്ന ചിന്തനത്തെ “അനന്തസമാപത്തി' യെന്നു പറയുന്നു. ഈ അന 


ന്തസമാപത്ത കൊണ്ട്‌ ആസനത്തിന്‍െറ പ്രതിബന്ധകമായ ദുരിതം 
നശിക്കുന്നു. | റ 


ആസനജയംകൊണ്ട്‌ യോഗിക്ക്‌ ശീതോഷ്ടരത്ങഠം മുതലായ 
ദ്വന്പ്വങ്ങളെക്കൊണ്ടുള്ള പീഡയുണ്ടാകുന്നതല്പ. അതായത്‌ ആസന 
യോഗത്തിന്‍െറ ഫലം ശീതോഷ്ണ്ാദി ല്ന്ദ്വങ്ങളടെ നിവൃത്തിയാകുന്നു 
എന്നു സാരം. 


ഇനി അശനയോഗത്തെ നിരൂപണംചെയ്യാം. 
“ദ്വൌ ഭാഗൌ പൂരയേദന്നൈര്‍ജലേനൈകം പ്രപൂരയേല്‍ 
മാരുതസ്ൃ പ്രചാരാത്ഥം ചതുത്ഥമവശേഷയേല്‍ '. 


(അരത്ഥം)--യോഗത്തെ അഭ്യസിക്കുന്നവന്‍ സ്വജാരത്തിന്‍െറ രണ്ടു 
ഭാഗത്തെ .അന്നം കൊണ്ടും ഒരു ഭാഗത്തെ ജല. കൊണ്ടും പൂരിപ്പിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌, പ്രാണവായുവിന്‍െറ സുഖസഞ്ചാരത്തിന്നുവേണ്ടി ഒരു 
ഭാഗം ഒഴിച്ചുിടുകയും വേണം. 


ഇങ്ങനെ പ്രാണായാമം, അസനയോഗം, അശനയോഗം ഈ 
മൂന്നു കൊണ്ടും പ്രാണഗതി നിരോധമണ്ടാകുന്നതാണ്‌., പ്രാണന്‍െറ 
ഗതി നിരോധം ഉനണ്ടാകുമ്പോഠം എല്ലാ ചിത്തവൃത്തികളും നിരുഭ്ധ 
ങ്ങളാകും. എന്തെന്നാല്‍ -__ചിത്തവ്യത്തികളടെ ഉദയം പ്രാണഗതി 
യുടെ അധീനത്തിലാകുന്നു. ഏതു” പദാത്ഥം ഏതു” വസ്തുവിന്‍െറ 
അധീനത്തി ലിരിക്കന്നുവോ ആ പദാര്‍ത്ഥം ആ വസ്തുവിന്‍െറ നിരോ 
ധംകൊണ്ട്‌ നിരുദ്ധമാകുന്നതാണ്‌. പടം തന്തുവിന്‍െറ അധീനത്തി 
ലാകയാല്‍ തന്തുവിന്‍െറ നിരോധംകൊണ്ട്‌ നിരുദ്ധമാകുന്നതുപോ 
ലെയും ബാഹേൃന്ദ്രിയങ്ങഠം ചിത്തത്തിന്നധീനമാകയാല്‍ ചിത്ത 
നിരോധംകൊണ്ട്‌ നിരുഭ്ധങ്ങളാകുമ്പോലെയും ചിത്തവൃത്തി 
കഠം പ്രാണഥഗതിക്കധീനങ്ങളാകയാല്‍ പ്രാണനിരോധംകൊണ്ട്‌ 
നിരുദ്ധങ്ങളാകുന്നതാണ്‌. അതിന്‍െറ ശേഷം സ്വഭാവേനതന്നെ 
ആത്മാനാത്മാകാരമായ അന്തഃകരണം അനാത്മാകാരവദുത്തികളടെ 
നിമരോധംകൊന്ട്‌ ” ആത്മാകാരമാത്രമായിത്തീരുന്നു. ഇപ്പകാ 
രമുള്ള ചിത്തവദുത്തിനിരോധത്തെ മനോനാശമെന്നു പറയുന്നും 
ഇത്ഭനെ മനോനാശത്തെ പ്രാപിച്ച ജ്ഞാനിക്ക്‌ ആടത്മെകാ 
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കാരമായ മനസ്സ്കൊണ്ട്‌ ആനദെന്ദകരസമായി അപരിച്ഛിന്ന 


മായിരിക്കുന്ന പ്രതൃഗ ത്മാവിന്‍െറ അനുഭവമുണ്ടാകുന്നു, ഇത്‌ 
വടുദ്ധസമ്മതമായ അഭിപ്രായ മാകുന്നു. 


* ആത്മാനാത്മാകാരം 
. സ്വഭാവതോവസ്ഥിതം സദാ ചിത്തം 
ആത്തമൈകാകാരതയാ 
തിരസ്തൃതാനാത്മദ്ൃഷ്ടിം വിദധീത'. 
ഈ വ്ൃത്തിനിരോധത്തെത്തന്നെ പാതഞ്ജലശാസ്സ്രത്തില്‍ “യോഗ' 
മെന്ന പേരുകൊണ്ട്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


*യോഗകശ്ച്‌ അ വദുത്തിനിരോധഃ" 
| (യോഗസൂത്രം) 


(അര്‍ത്ഥം)--എല്ലാ ചിത്തവത്തികളടേയും നിരോധത്തെ യോഗമെ 
ന്നു പറയുന്നു. 


പ്രമാണം, വിപയ്യയം, വികല്പം, നിദ്ര, സതി, ഇങ്ങനെ ചി 
ത്തവൃത്തികഠം അഞ്മുവിധത്തിലാകുന്നു. പ്രമ:ണജന്യമായ പ്രമാ 
ജ്ഞാനത്തി ന്‍െറ പേരാകുന്നു പ്രമാ൨പൃത്തിയെന്നത്‌, യോഗശാസ്ത്രു 
ത്തില്‍ പ്രത്യക്ഷം, അനുമാനം, ശബ്ദം എന്നിങ്ങനെ മൂന്നു പ്രമാണം 
മാത്രമേയുള്ള. അതുകൊണ്ട്‌ അവരുടെ മതത്തില്‍ പ്രമാവ്രത്തികളും 
മൂന്നു പ്രകാരത്തില്‍ ആകുന്നു, എന്നാല്‍ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ 
പ്രമാണം 1. പ്രതൃക്ഷം, 2. അനുമാനം, 3. ഉപമാനം, 3. ശബദം, 
9. അര്‍ത്ഥാപത്തി, 6. അനുപലബ്ദി എന്നു” ആവറപ്രകാരത്തിലുണ്ട്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ പ്രമാവ്ൃത്തികളം ആറുതര 
ത്തിലാകുന്നു. ഈ ആറുതരം പ്രമാവ്ൃത്തികളേയും ദ്വിതീയപരിച്ചേ 
ദത്തില്‍ വിസൃരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. മിഥ്യാജ്ഞാറ ത്തെ വിപയ്യയ 
മെന്നു പറയുന്നു. സംശയത്തിന്നു വികല്പമെന്നും സംസ്റ്റാരജന്യജ്ഞാ 
നത്തിന്ത്‌ സ്മൂതിയെന്നും പേരാകുന്നു, ഈ മുന്നിന്‍േറയും സ്വരൂപ 
ത്തെ തൃതീയപരിച്ചേദത്തില്‍ വിസ്മൂരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌. നിദ്രമയ 
ന്നത്‌ താമസീവദുത്തിയാകുണു. ഈ അഞ്ചു പ്രകാരത്തിലുള്ള വൃ 
ത്തികളടെ നിരോധത്തെ “യോഗ'മെന്നു പറയുന്നു. അഥവാ-_മുന്‍ 
പറഞ്ഞ മൈത്രി, കരുണ മുതലായ ദൈവികവദുത്തികളടേയും, ദം 
ഒം, ഒപ്പം മുതലായ ആസുരവദൃത്തികളടേയും നിരോധത്തെ യേഗ 
മെന്നു പറയുന്നു, 
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ശങ്ക:._. ആ വൃത്തികളടെ നിരോധത്തിന്നുള്ള സാധനം 
എന്താണ്‌? 
സമാധാനം: “ അഭ്യാസഭതെവരാഗ്യാഭ്യാം തന്നിരോധഃ”" എ 


ന്ന സൂതൃംകൊണ്ട്‌ ശ്രീ പതഞ്ജലി ഭഗവാന്‍ അഭ്യാസവും വൈരാഗ്യ 
വും വൃത്തിനിരോധത്തിന്‍െറ സാധനമാണെന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ഗീതയില്‍ ശ്രീ ഭഗവാനും ഇങ്ങനെ പറയുന്നു :__. 
“അസംശയം മഹാബാഹോ മനോ ദുന്നിഗ്രഹം ചലം 
അഭ്യാസേന തൂ കൌന്തേയ! വൈരാഗ്രേണ ച ഗൃഹൃതേ?. 


ഏതു വസ്തുവില്‍ ദോഷദ്ദഷ്ടികൊണ്ട്‌ വൈരാഗ്യമുണ്ടാകുന്നു 
വോ ആ വസ്തുവില്‍ മനസ്സ്‌ പ്രവത്തിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ 
വൈരാഗ്യം മനോനിഗ്രഹത്തിന്ന്‌ സാധനം ആകുന്നു. വൈരാഗ്യ 
ത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം തൃതീയപരിച്ചേദത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്തിരി 
ക്കയാല്‍ ഇവിടെ പറധയണ്ടതായിട്ടില്പ. 


അഭ്യാസം എന്നത്‌ യോഗത്തിന്‍െറ അന്തരംഗസാധനമാകു 
ന്നു. ബഹിരംഗസാധനമില്ലാതെ അന്തരംഗസാധനം സിദ്ധിക്കുന്ന 
തല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ബഹാിരംഗസാധനങ്ങളെ ഉപായസഹിതം 
നിരൂപണം ചെയ്ത തിന്‍െറശേഷം ആ അഭ്യാസത്തെ നിരൂപണം ചെ 
യ്യേന്ഭടതിലേക്ക്‌” ഒന്നാമതായി ഫലമാകുന്ന വൂത്തിയുടെ നിരോധ 
ത്തെ വിഭജിച്ചു പറയാം. 


ചിത്തവദൃത്തികളടെ നിരോധമാകുന്ന യോഗം രണ്ടുപ്രകാര 
ത്തിലാകുന്നു. അതില്‍ 1. സമ്പ്പജ്ഞാതസമാധി.എന്നും 2. അസ 
പ്രജയഞാതസമാധി എന്നും ഉള്ള നിരോധമാകുന്നു. കര്‍ത്തൃകമ്മകര 
ണങ്ങളാകുന്ന ത്രിപുടിയുടെ അനുസന്ധാനമില്ലാത്ത ഏകവസ്തപുവെ 
വിഷയീകരിച്ചുള്ള സജാതിയവ്രുത്തികളുടെ പ്രവാഹത്തെ സമ്പ്പ 


ജ്ഞാതസമാധിയെന്നു പറയുന്നു. ഈ സസ്പ്ൃജഞാതസമാധിയുടെ 
അംഗ്ഭൂതമായ സമാധിയില്‍ ത്രിപുടിയുടെ അനുസന്ധാനത്തോടുകൂ 


ടിയ സജാതീയവ്യത്തികളടെ പ്രവാഹംകൊണ്ട്‌ ഈ ലക്ഷണത്തി 
ന്ന്‌ അതിഖ്യാഏിയ ്ലാതിരാിപ്പാന്‍ “ത്രിപുടിയടെ അനുസന്ധാനമി 
ല്ലാത്ത” എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു, ഈ സ്സ്പ്യരജ്ഞാതസമാധിയുടെ 
സ്വരൂപം വേറെ ഗ്രന്ഥത്തിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ :__ 
“വിലാപ വികൃമീം കൃല്‍സ്പാം സംഭവവ്യത്യയക്രമാല്‍ 
പരിശിഷ്ടത്ുതു ചിന്മാത്ൃം സദാനന്ദം വിചിന്തയേല്‍ 
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'ബ്രഹ്മാകാരമ നോവൃത്തിപ്രവാഹോ /ഹങ്കൃുതിംവിനാ 
സമ്പ്പ ജഞാതഃ സമാധിഃ സ്യാദ്ധ്യാനാഭ്യാസപ്രകഷ്ജഃ" 


(അത്ഥം) --ചൈതന്യത്തിന്‍െറ അധ്യസ്തമായ - അജ്ഞാനത്തേയും 
അജ്ഞാനകായ്യുമായ എല്ലാ പ്രപഞ്ചത്തേയും ഉല്‍പത്തിക്രമത്തിലും 
വിപരീതക്രമത്തിലും സ്ഥൂല സൂക്ഷ്‌മാദിക്രമേണ ലയിപ്പിച്ച്‌ (ചി 
ദാത്മാവില്‍ നിന്നു? ഈ പ്രപഞ്ചം ഭിന്നമലല്ലെന്നു നിശ്ചയിച്ച്‌ ) അവ 
ശേഷിച്ചുനില്‍ക്കുന്ന സദാനന്ദസ്വരൂപമായ ചിന്മാത്രത്തെ ഗുരൂപ 
ദിഷൂമായ മഹാവാക്യംകൊണ്ട്‌ അഭേദരൂപേണ ചിന്തിക്കേണ്ടതാ 
ണ്‌. അതായത്‌ _.ഞാന്‍ സച്ചിദാനന്ദബ്രഹ്മരൂപമാകുന്നു എന്നിങ്ങ 
നെ ചിന്തിച്ചു കൊണ്ടിരിക്കേണ്ടതാണെന്നു സാരം. ത്രിപുടിയുടെ 
അനുസന്ധാനമാകുന്ന അഹങ്കാരമില്പാത്ത “അഹംബ്രഹ്മ:സ്മി" എന്ന 
മനോവ്യ ത്തികളടെ പ്രവാഹത്തെ സമ്പ്വജഞാതസമാധിയെന്നു പ്പ 
റയുന്നു. ആ സസ്പ്വജ “ഞാതസമാധി ധ്യാനാഭ്യാസത്തിന്‍െറ പ്രാബ 
ല്യംകൊണ്ട ഉണ്ടദ്കുന്നതാകുന്നു. 


ഇനി യോഗശാസ്സ്രരീതിയില്‍ സമ്പ്പജ്‌ഞാതസമാധിയാ 
കുന്ന യോഗത്തിന്‍െറ എട്ടംഗങ്ങളെ പറയാം, 

.യമം, 2. നിയമം, 3. ആസനം, 3, പ്രാണായാമം 
5, പ്രത്യാഹാരം, 6. ധാരണം, "7. ധ്യാനം, 8. സമാധി ഇവ 
സമ്പ്യജ്‌ഞാതസമാധിയയടെ അംഗങ്ങളാകുന്നു. ഇവയില്‍ യമംമുത 
ലായ അഞ്ചെണ്ണം സമ്പ്യജഞാതസമാധിയുടെ ബഹിരംഗസാധന 
ങ്ങളും ധാരണം മുതല്‍ മൂന്നെണ്ണം അന്തരംഗസാധനങ്ങളും ആകുന്നു 


യമവണ്ണന:-. അഹിംസ, സത്യം, അസ്നേയം, ബ്രഹ്മചയ്യം, 
അപരിഗ്രഹം ഇങ്ങനെ യമം അഞ്ചുതരത്തിലാകുന്നു. ശരീരംകൊ 
ണ്ടോ മനസ്സകൊണ്ടോ വാക്കുകൊണ്ടോ ഒരു പ്രാണിയേയും ദുഃഖിപ്പി 
ക്കാതിരിക്കുക എന്നതിനെ അഹിംസയെന്നും യഥാര്‍ത്ഥവചനത്തെ, 
മാത്രം വൃവഹരിക്കുക എന്നതിനെ സത്യമെന്നും ബലാല്‍ കാരമാ 
യോ വ്യാജമായോ പരന്മാരുടെ ധനാദികളെ അപഹരിക്കാതിരി 
ഒക എന്നതിനെ അസ്സേയം എന്നും ശരീരയാത്രശ്ണു” ഉപയുക്തങ്ങ 
ഓയ പദാർത്ഥങ്ങളിലും അധികമായ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ സംഗ്രഹിക്കാ 
തിരിക്കുക എന്നതിനെ അപരിഗ്രഹം എന്നും അഷ്ടാംഗമൈഥുന 
ത്യാഗത്തെ ബ്രഹ്മചയ്യുമെന്നും പറയുന്നു. അഷ്ടാംഗമൈഥുനത്തി 
ഒറ സ്വരൂപത്തെ ശാസ്ത്രത്തില്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 
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*സൂരണം കീത്തനം കേളിഃ പ്രേക്ഷണം ഗുഹൃഭ-ഷണം 
സങ്കല്ലോ /ധ്യവ സായശ്ച ക്രിയാനിര്‍വുത്തിരേവ ച 
ഏതനയ്യൈഥുനമഷ്ടാംഗം പ്രവദന്തി മനീഷിണഃ 
വിപരീതം ബ്രഹ്മ ചയ്യമനുഷ്യേയം മുമുക്ഷുഭിഃ 

. സല്‍ സംഗസന്നിധിത്യാഗദോഷദര്‍ശനതോ ഭവേല്‍. 


(അര്‍ത്ഥം) സൂരണം, കീത്തനം, കേളി, പ്രേക്ഷണം, ഗുഹ്യാഭാഷ 
ണം, സങ്കല്പം, അധ്യവസായം, ക്രിയാനിര്‍വ്ൃത്തി ഇവയെ അഷ്ടാം 
ഗമൈഥുനമെന്നു പറയുന്നു. ഭോഗബ്ുദ്ധ്യാ മനസ്സില്‍ . സ്്രീകളെ 
ചിന്തിക്കുക എന്നത്‌ സൂരണവും വാക്കുകൊണ്ട്‌ സ്്രീഗുണങ്ങളെ 
വള്ണിക്കുക എന്നത്‌ കീത്തനവും സ്ര്രീകളോടുകൂടി ചൂതാട്ടം മുതലായ 
ക്രീഡകളെ ചെയ്യുക എന്നത്‌ കേളിയും ഭോഗബുദ്ധ്യാ സ്റ്്റീകളെ 
നോക്കുക എന്നത്‌ പ്രേക്ഷണവും ഏകാന്തത്തില്‍ സ്ത്രീക ളോടുകൂടി 
സംസാരിക്കുക എന്നത്‌ ഗുഹൃയഭാഷണവും ഭോഗാര്‍ത്ഥം സ്ത്രീകളെ 
പ്രാപിപ്പാനുള്ള ഇച്ഛ സങ്കല്പവും ഭോഗാര്‍ത്ഥം സ്ത്രീകളുടെ പ്രാപ്യിയെ 
പററി ബുദ്ധിയിലുള്ള നിശ്ചയം അദ്ധ്യവസായവും സ്റ്രീസം ഭോഗം 
ക്രിയാനിര്‍പ്ൃത്തിയും ആകുന്നു. ഇവയെയാണ്‌ വിദ്വാന്മാര്‍ അഷ്ടാം 
ഗമൈഥുനമെന്നു പറയുന്നത്‌. അഷ്ടാംഗമൈഥുനത്യാഗത്തെ ബ്ബ 
മചയ്യുമെന്നു പറയുന്നു, മുമുക്ഷുക്കഠം ബ്രഹ്മചയ്യത്തെ ന 
സമ്പാദിക്കേണ്ടതാണ്‌., എന്തെന്നാല്‍... 


“യദിച്ചുന്തോ ബ്രഹ്മചയ്യം ചരന്തി”. 

“സത്യേന ലഭ്യന്ധുപസാ ഹ്യേഷ ആത്മാ 

സമൃക്ജ്ഞാനേന ബ്രഹ്മചയ്യേണ നിത്യം 

അന്തഃ ശരീരേ ജ്യോതിമ്മയോഹി ശുട്രോ 

യം പശ്യന്തി യതയഃ ക്ഷ"ണദോഷറാഃ്‌ ഇത്യാദി ശ്രുതി 
കഠം ബ്രഹ്മചയ്യത്തെ ആത്മജ്ഞാനത്തിന്നും മോക്ഷത്തിന്നും സാധന 
മായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഈ ബ്രഹ്മചയ്യം, സജ്ജനസംസര്‍ഗ്ലംകൊ 
ണ്ടും വിഷയാസക്തന്മാരായ സ്റ്രീപുരുഷന്മാരുടെ സന്നിധിത്യാഗം 
കൊണ്ടും ദേഹാദികളുടെ ദോഷദര്‍ശനംകൊണ്ടും സാധിപ്പി ക്കാവുന്ന 


താണ്‌. സജ്ജനസം സര്‍ഗ്ഗം സവ്വാര്‍ത്ഥസാധകമാണെന്നു” ആചായ്യ 
പാദങ്ങഠം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 


കോതേ കാന്താ ധനഗതചിന്താ 
വാതുല! തവ കിം നാസ്തി നിയന്താ 
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ത്രിജഗതി സജ്ജനസംഗതിരേകാ 

ഭവതി ഭവാണ്ണവതരണേ നൌകാ". 
ദോഷത്തിലുള്ള ദോഷദര്‍ ശനത്തെ പ്രഹ്ലാദന്‍ ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരാി 
ടന്നു :__. . 


“മാം സാസ്പകപൂയവിണ്മൂത്രസ്പായയമജജാസ്ഥിസംഹതൌ 
ദേഹേ ചേല്‍ പ്രീതിമാന്‍ മുഡോ ഭവിതാ നരകേപി സഃ" 


( അത്ഥം)._മാംസം, രക്തം, ചലം, മലം, മുത്രം, ഞരമ്പ', മജ്ജ, എല്ല 
എന്നീ പദാത്ഥങ്ങളടെ സമൂഹമാകുന്ന ദേഹത്തില്‍ പ്രീതിയുള്ള 
മൂഡന്‍ നരകത്തിലും പ്രീതിയുള്ളവനായിത്തീരുന്നു. ഭഗവാനും 
ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: 


*“സ്വദേഹാശുചിഗന്ധേന ന വിരജ്യേത യഃ പുമാന്‍ 
വൈരാഗ്യകാരണം തസ്യ കിമന്യത്തുപദിശ്യതേ'. 


( അര്‍ത്ഥം) ന്വദേഹത്തിലുള്ള അശുചിയായ ഗന്ധംകൊണ്ട്‌ (ദര്‍ഗ്ഗ 
ന്ധംകൊണ്ട്‌) വിരക്തനാവാത്ത പുരുഷന്നു” വൈരാഗ്യകാരണമാ 
യിട്ടെന്താണ്‌ ഉപ ദേശിക്കേണ്ടത്‌! ഇങ്ങനെ സ്വദേഹത്തിലും സ്രീ 
ദേഹത്തിലുമുള്ള ദോഷങ്ങളെ ചിന്തിക്കുന്നവന്‍' ദേഹത്തില്‍ രാഗി 
യായിരിക്കുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട്‌” ദോഷദര്‍ശനം ബ്രഹ്മചയ്യസാധ 
നമാകുന്നു, 


ഇപ്രകാരം സന്നിധിത്യാഗവും ബ്രഹ്മചയ്യത്തിന്നു” സാധന 
മാകുന്നു. എന്തെന്നാല്‍.മുമുക്ഷുക്കഠംക്ക്‌ സ്റ്രീകളമായുള്ള സംഭാ 
ഷണാദികളെ നിഷേധിച്ചുകാണുന്നു 


“ന സംഭാഷേല്‍ സസ്യം കാഞ്ചില്‍ പൂവ്വദൃഷ്യാം ച നസ്മ്രേല്‍ 
കഥാം ച വര്‍ജയേത്താസാം ന പശ്യേല്ലിഖിതാമപി,” 


(അര്‍ത്ഥം)--മുമുക്ഷുക്കഠം ഒരു സ്റ്രീയോടും സംഭാഷണം ചെഠ്തുരയോ 
മുമ്പു കണ്ടു പരിചയമുള്ള സ്റ്റരീകളെ ഓക്കുകയോ ചെയ്യരുത്‌, കൂടാ 
തെ_സ്റ്രീകളടെ കഥകളേയും കൂടി തള്ളേ ണ്ടതാകുന്നു. ചിത്രത്തില്‍ 
വരച്ചിട്ടുള്ള സ്റ്രീരൂപത്തേക്കൂടി നോക്കരുത്‌, 


" നിയമവണ്ണന:__ ശൌചം, സന്തോഷം, തപസ്സ്‌, സ്വാധ്യയാ 
യം; ഈശ്വരപ്രണിധാനം എന്നിങ്ങനെ നിയമം അഞ്ചുവിധത്തിലാ 
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കുന്നു. ആതന്തരമെന്നും ബാഹ്യമെന്നും ശൌചം രണ്ടുതരത്തിലുണ്ട്‌.. 
മൈത്രി, കരുണ മുതലായവയെക്കൊണ്ട്‌ അന്താകരണത്തെ രാഗദ്വേ 
ഷാദിവിഹീനമാക്കുക എന്നതിനെ ആന്തരശൌചമെന്നും വെള്ളം, 
മണ്ണു” മുതലായവയെകക്കൊണ്ട്‌ സ്ഥുലശരീരത്തെ ശുദ്ധമാക്കുക 
എന്നതിനെ ബഹ്യേശൌചമെന്നും പറയുന്നു. കിട്ടിയതുകെഴ്ടുള്ള 
(നന്മതിന്മകളെ വിലവെക്കാതെ) മനഃപ്രസാദത്തെ സന്തോഷമെ 
ന്നും ഹിതമായും മിതമായും പവിത്രമായുമുള്ള അന്നത്തിടന്‍െറ ഉക്തി 
യെ തപസ്റ്സെന്നും പ്രണവം മുതലായ പവിത്രമന്്രങ്ങളടെ ജപത്തെ 
സ്വാദ്ധ്യായമെന്നും നാം ചെയ്യുന്ന നിത്ൃയനൈമിത്തികാദികമ്മങ്ങളെ 
പരമേശ്വരനില്‍ സമപ്പ്യിക്കുക എന്നതിനെ ഇഈശ്വരപ്രണിധാനമെ 
ന്നും പറയുന്നു. 


ആസനവണ്ണന: ആസനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം, സാധനം, 
ഫലം എന്നിവ മുമ്പു പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. ആ ആസനം ശാരീരികമെന്നും 
ബാഹ്യമെന്നും രണ്ടുതരത്തിലാകന്നു. അതില്‍ പദ്‌മം, സ്വസ്മ്ികം, 
ഭദ്രം മുതലായവ ശാരീരികാസനങ്ങളാകുന്നു. ഈ ആസനങ്ങളുടെ 
സ്വരൂപത്തെ ആത്മപുരാണത്തില്‍ വിവരിച്ചിട്ടുണ്ട്‌. ഒരു ഉപദ്രവ 
വുമില്ലാത്ത ഏകാന്തഭദശത്തില്‍ കുശ, മൃഗചമ്മം, വസ്ത്രം മുതലായ 
ആസനങ്ങളെ ബാഹ്യാസനങ്ങളെന്നും പറയുന്നു, 


പ്രംണായാമം__പ്രാണായറമം പൂരകം, രേചകം, കുംഭകം എ 
ന്നിങ്ങനെ മൂന്നു തഭത്തിലുണ്ട്‌, ഇതും മുമ്പ്‌ വിസ്മുരിച്ചുകഴിഞ്ഞു. 


പ്രത്യാഹാരം._ചക്ഷുരാദീന്ദ്രിയങ്ങളെ രൂപം മുതലായ വി 
ഷയങ്ങളില്‍ നിന്നു” തടഞ്ഞുനിത്തുക എന്നതിനെ പ്രത്യാഹാരമെന്നു 
പറയുന്നു, 


ഈ യമം മുതലായ അഞ്ചു ബഹിരംഗസാധനങ്ങഠം സിദ്ധ 
മായതിന്‍െറ ശേഷം സമ്പ്യജ്ഞാതസമാധിയുടെ അന്തരംഗസാധന 
ങ്ങളാകുന്ന ധാരണാധ്യാനസമാധികളില്‍ പ്രയത്നിക്കേണ്ടതാണ്‌, 
ബഹിരംഗസാധനങ്ങളെ സമ്പാദിച്ചുകെഠണ്ട്‌ അന്തരംഗസാധനങ്ങ। 
ളെ സമ്പാദിക്കുക എന്ന ശാസ്ര്രോക്താനുക്രമം ചിത്തജയം ചെയ്യാത്ത 
പുരുഷന്നു വേണ്ടിയാകുന്നു. പൂവ്ൃജന്മത്തില്‍ ചെയ്യ പുണൃത്തിന്‍െറ 
പരിപാകംകൊണ്ട്‌ അന്തഃകരണം ശുദ്ധമായി ധാരണാദികളായ 
അന്തരംഗസാധനങ്ങളെ സമ്പാദിച്ചവന്നു” യമാദിബഹിരംഗസാധ 
നങ്ങളില്‍ പ്രയത്നിക്കേണ്ടതായിട്ടില്ല. 
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ധാരണാവണ്ണുന__മൂലാധാരം, സ്വാധിഷ്യാനം, മണിപൂരകം, 
അനാഹതം, വിശുദ്ധി, ആജ്ഞ എന്ന ആറു ചക്രങ്ങളില്‍ ഏതെങ്കി 
ലൂം ഒരു ചക്രത്തിലുള്ള ചിത്തസ്ഥാപനത്തെ അഥവാ .പ്രതൃഗാ 
ത്മാവിലുള്ള ചിത്തസ്ഥാപനത്തെ_.അതായത്‌ പ്രതൃഗ൦ത്മാവിനെ 
ത്തന്നെ സൂരിക്കുക എന്നതിനെ ധാരണയെന്നു പറയുന്നു. ഈചചക്ര 
ങ്ങളടെ സ്വരൂപം ആത്മപുരാണത്തില്‍ വസൂരിച്ചുപറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌. 


ധ്യറനവണ്ണന__ ചൈതസ്യമാകന്ന വസ്തുവില്‍ ചെയ്യുന്ന സ 
ജാതീയവൃത്തികളടെ പ്രവാഹത്തെ ധ്യാനം എന്നു പറയുന്നു. ആ 
സജാതീയവ്ൃത്തികളടെ പ്രവാഹവും രണ്ടുതരത്തിലുണ്ട്‌. അതില്‍ 
1, വിജാതീയവ്ൃത്തികളെക്കൊണ്ടുള്ള വിച്ചഛിന്നവും 2. വിജാതീയ 
വൃത്തിക ളെക്കൊണ്ടുള്ള അവിച്ചിന്നവും സ കുന്നു. ഇതില്‍ ആദ്യത്തേ 
തിനെ ധ്യറനം എന്നും രണ്ടാമത്തേതിനെ സമാധിയെന്നും പറയുന്നു. 
ഈ സമാധിയും രണ്ടുതരത്തിലുണ്ട്‌. ” 1. കര്‍ത്തൃകമ്മകരണങ്ങളെന്ന 
ത്രിപുടിയടെ അനുസറഡാനത്തോടുകൂടിയതും 2. ത്രിപുടിയുടെ അ 
നുസന്ധാനമില്പാത്തതും, ഇതില്‍ ഒന്നാമത്തെ സമാധി അംഗവും 
രണ്ടാമത്തെ സമാധി അംഗിയ്യം ആകുന്നു. അംഗമെന്നത്‌ സാധന 
ത്തിന്‍േറയും അംഗിയെന്നത്‌ സാധ്യ (ഫലുത്തിന്‍േറയും പേരാകു 
ന്നു. ഇനി സമാധിക്കുള്ള വ്‌.ഘ്യങ്ങളെ നിരൂപ്പണംചെയ്യാം, 


ലയം, വിക്ഷേപം, കഷായം, രസാസ്വാദം എന്നീ നാലെ 
ണ്ണം സമ്പ്പ ടഞാതസമാധിയുടെ ഉല്‍പത്തിയിലുള്ള വ്‌ഘ്ലങ്ങളാകു 
ന്നു. വിഘ്ലങ്ങളണ്ടായിരിക്കേ സമ്പ്യജ്ഞാതസമാധിയുണ്ടാകുന്നതല്ലം 
ലയം എന്നത്‌ നിദ്രയാകുന്നു. വിഷയങ്ങളെ പിന്നെയും പിന്നെയു. 
അനുസന്ധാനംചെയ്യുക എന്നതീന്നു” വിക്ഷേപതരമന്നു പേര്‍. രാഗ 
ദ്വേഷാദികളെക്കൊണ്ടുള്ള ചിത്തത്തിന്‍െറ സ്പബ്ബീഭാവത്തെ കഷായ 
മെന്നും സമാധിയുടെ ആരംഭകാലത്തിലുള്ള സവികല്പാനന്ദത്തിനെറ 
ആസ്വാദനത്തെ രസാസ്വാദനമെന്നും പറയുന്നു. ) 


ശ്രീ ഗൌഡപാദാചായ്യവചനംകൊണ്ട്‌ ലയം മുതലായ ൮൨൮ 
ഘ്ത്ങളുടെ നിവ്ൃത്തിക്കുള്ള ഉപായത്തെ പറയാം: 

“ലയേ സംബോധയേച്ചിത്തം വിക്ഷിപ്പം ശമയേല്‍ പുനഃ 

സകഷായം വിജാനീയാല്‍ സമപ്രാപ്യം ന ചാലയേല്‍ 

'നാസ്വാദയേദ്രസം തത്ര നിഃസംഗഃ പ്രജ്ഞയാ ഭവേത്‌. 
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(അര്‍ത്ഥം) _യോഗത്തെ അഭ്യസിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കേ ചിത്തം നിദ്ര 
യാകുന്ന ലയത്തെ പ്രാപിക്കുന്നപക്ഷം ആ അഭ്യാസി പ്രാണായാമം 
കൊണ്ടും നിദ്രാശേഷത്തിന്‍െറ നിവ്വൃത്തികെംണ്ടം സ്വല്പഭോജനം 
കൊണ്ടും മററും ചിത്തത്തെ നിദ്രയില്‍നിന്നു” ഉണഭത്തണ്ടതാകന്നു. 
വിക്ഷേപത്തെ പ്രാപിച്ച ച്‌ത്തത്തെ വ്‌ഷയങ്ങളിലുള്ള ദോഷദ 
ശനം. ബ്രഹ്മചിന്തനം, സജ്ജന സംസര്‍ഗ്ഗം, ഉപാസന മുതലായ ഉപാ 
യങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ഏകാഗ്ര മാക്കിത്തീക്ണ്ടെത:ണ”. അതായത്‌” 
വിഷയചിന്തനമാകുന്ന വിക്ഷേപത്തില്‍നിന്നു” വിടു വിക്കേണ്ടതാ 


ണ്‌. ബ്രഹ്മചിന്തനംകൊണ്ട്‌ ചിത്തം വി ക്ഷപചരഹിതമാകും എന്നു 
ഭഗവാനും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ 


'“വിഷയാന്‍ ധ്യായതശ്ചിത്തം വിഷയേഷു വിഷജ്ജതേ 

മാമനുസൂരതശ്ചിത്തം മയ്യേവ പ്രവിലീയതേ'. 
(അത്ഥം)-- വിഷയങ്ങളെ ചിന്തിച്ചുകൊണ്ടിര്‌ക്കുന്നവന്‍െറ ചിത്തം 
വിഷയങ്ങളില്‍തന്നെ സംബന്ധിച്ചിരിക്കും. ഞാനാകുന്ന പരമേ 
ഗ്വരനെ അനുസ്ൃരിച്ചു കൊണ്ടി രിക്കുന്നവന്‍െറ ചിത്തം ഞാനാകുന്ന 
പര മമശ്വരനില്‍തന്നെ ലയിക്കുന്നതാകുന്നു, 


കൂടാതെ.-_സജ്ജനസംസര്‍ഗ്ഗം വിക്ഷേപനിവ്ൃത്തിക്ക്‌” കാര 
ണമാണെന്നു” ഭഗവാന്‍ ശ്രീ വസിഷ്ഠന്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു:... 


“സന്തഃ സദൈവ ഗന്തവ്യാഃ. യദൃപൃപദിശന്തിന 
യാഹി സ്വൈരകഥാധസ്ുഷാമുപദേശാ ഭവന്തി താഃ" 


(അര്‍ത്ഥം)--മുമു ക്ഷുജനങ്ങഠം മഹാത്മാക്കളുടെ അടുക്കല്‍ അവശ്യം 
പോയിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. മഹാത്മാക്കഠം മുമുക്ഷുക്കഠംക്കുവേണ്ടി 
നേരിട്ട്‌ ഒന്നും ഉപദേശിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും അവരുടെ സ്വൈരകഥക 
ംതന്നെ ഉപദേശങ്ങളായിത്തീരുന്നതാണ്‌. കൂടാതെ 


“സംഗഃ സല്‍സു വിധീയതാം ഭഗവതോ ഭക്തിര്‍ദ്ദഡാ 
ധീയതാം?" 


ഇത്യാദി വചനങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌ ആചായ്യപാദങ്ങളം സജ്ജനസംസ 
ഗം അവശ്യകത്തവ്യമായിപ്പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ വിക്ഷേപം 
നിവ്വത്തമായാല്‍ പിന്നെ കഷായത്തോടുകൂടിയ ചിത്തത്തെ മനസ്സി 
ലാക്കി ആ കഷായത്തേയും നിവത്തിക്കേണ്ടതാണ്‌. സമമായ ബ്ര 
മത്തില്‍ നില്ലൂന്ന ചിത്തം ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു്‌ ഇളകകയില്ല. കൂടാ 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 41 


തെ__സമറധിയുടെ ആരംഭകോലത്തില്‍ ലഭിച്ച സവികല്ലാനന്ദത്തേ 
യും ആസ്വദിക്കാതിരിക്കേണ്ടത.ണ്‌. ഉദാസീനനായി ബ്രഹ്മപ്ര 
ജ്ഞയോടുകൂട। ഇരിക്കണമെന്നു സാരം. ഇങ്ങനെയുള്ള ഉപായകങ്ങ 
ഒെക്കൊണ്ട്‌ ലയം മുലതായ വഘൃങ്ങഠം നിവത്തിച്ചാല്‍ ൩ ന്രജ്ഞാ 
തസമാധി സമുല്‍പന്നമാകുന്നതാണ്‌. ഇങ്ങനെ സമ്പ്യജ്ഞാതസമാ 
ധിയുടെ അഭ്യാസംകൊണ്ട്‌ മനസ്സ്സ്‌ പ്രത്ൃഗാത്മാവില്‍ ഏകാഗ്രത 
യെ പ്രാപിക്കുമ്പോഠം മനസ്സില്‍ “ടത. ഭര' എന്ന പേരോടുകൂടിയ 
പ്രജ്ഞയുണ്ടാകുന്നു. അതീതമായും അന:ഗതമായും ദൂരമായും വ്യവ 
ഹിതമായും സൂക്ഷ്മമായും മററുമിരിക്കുന്ന എല്ലാ പദാര്‍ത്ഥങ്ങളേയും 
വിഷയീകരിക്കുന്ന യോഗിപ്രത്യക്ഷത്തെയാണ്‌ തം ഭരാപ്രജ്ഞ" 
യെന്നു” പറയുന്നത്‌. ഈ ജ്ുതംഭരപ്പരജ്ഞയില്‍തന്നെ സ്ഥിതിചെ 
യ്കുന്ന യോഗിക്ക്‌ നിവ്വികല്പസമാധിയെ പ്ര-പിക്കുവാന്‍ കഴിയുന്ന 
തല്ല, അതുകൊണ്ട്‌ ജ്ൂതംഭരപ്രജ്ഞയേയും നിരോധിച്ച്‌ സ൩സമ്പ്പ 
ജ്ഞാതസമാധിയെ അഭ്യസിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന യോഗിക്ക്‌ ആത്മ 
സാക്ഷാല്‍ കാരപ്രാപ്പിക്കുള്ള 'പരവൈര.ഗ്ൃം? ഉണ്ടാകുന്നു, ഈ പര 
വൈരാഗ്യത്തിന്‍െറ വിവരണം ദ്വിതീയ പരിച്ചേടത്തില്‍ ചെയ്തിട്ടു 
ണ്‌, പരവൈരാഗ്യം ലഭിച്ചതിന്‍െറ ശേഷവും അവന്‍ “അഭ്യാസ 
ത്തെ ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. എന്തുപായംകൊണ്ടം ഞാന്‍ സകലവ്ൃത്തി 
കളടേയും നിരോധമാകുന്ന അസ്നമ്പ്ജ്ഞാതസരാധിയില്‍ സ്ഥിതി 
ചെയ്യും എന്ന ഉത്സാഹമാകുന്ന പ്രയത്നത്തെയാണ്‌ അഭ്യാസമെന്നു 
പറയുന്നത്‌. ഈ അഭ്യാസത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം ഭഗവാന്‍ ശ്രീ പത 
ഞ്ജലി ഇങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു :-- 


സുത്രം_. “തത്ര സ്ഥിതൌ പ്രയത്തേ ഭ്യാസ?" 
ഈ ഉത്സാഹമാകുന്ന പ്രയത്നംകൊണ്ട്‌ നിരേ:ധിക്കുപ്പെട്ട സകലവ്വ 
ത്തികളടേയും നിരോധംതന്നെയാണ്‌ 'അനസസ്പ്ൃജ്ഞാതസമധോി' 
എന്നത്‌, 


ശങ്മ:__ ഉത്സാഹമാകുന്ന പ്രയത്ത്തിൽന്‍റ നിരോധത്തിന്നു" 
വേറെ ചില സാധനങ്ങളുണ്ടോ? അഥവാ ഇല്പയോ? ഉണ്ടെകില്‍ 
അവിടെ അനവസ്ഥാദോഷമുണ്ടാകും. എന്തെന്നാല്‍. ഉത്സാഹമാ 
കുന്ന പ്രയത്നത്തെ നിരോധിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി സ്വീകരിക്കപ്പെട്ട മററു 
സാധനങ്ങഠം അവിടെ ഉണ്ടായിരിക്കേ അസസമ്പ്യജ്ഞാതസമാധിയു 
യൃണ്ടാവാന്‍ വഴിയില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ സാധനങ്ങളുടെ നിരോധ 
ത്തിന്നുവേണ്ടി മൂന്നാമത്‌ വേറെ സാധനങ്ങളെ സ്വീകരിക്കേണ്ടി. 
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യിരിക്കുന്നു. അവയെ നിരോധിക്കുവാന്‍ നാലാമതും ചില സാധ 
നങ്ങളെ സ്വീകരിക്കേണ്ടിയിര്‌ക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ പിന്നെയും പ്രി 
ന്നെയും സാധനങ്ങളുടെ ധാരയെ സ്വീകുരിക്കുന്നപക്ഷം “അനവസ്ഥ' 
എന്ന ദോഷം ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. 


ഇനി _പ്രയത്നത്തെ നിരോധിപ്പാന്‍ വേറെ സാധനം 
ആവശ്യമില്പ എന്ന രണ്ടാംപക്ഷം സ്വീകരിക്കുന്നതും ശരിയല്ല. 
എര്‍ന്തന്നാല്‍ __ സാധന മൊന്നുമില്പാതെ പ്രയത്നത്തിന്‍െറ നിരോധം 
തന്നെ സംഭാവ്യമല്പ. പ്രയത്നം തന്നെത്താന്‍ നിരോധിക്കപ്പെടുന്നു 
എന്നു പറയുന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍. തന്നെക്കെണ്ടതന്നെ 
തന്നെ നിരോധിക്കുക എന്നത്‌ അതൃന്തവിരുദ്ധമാകുന്മ. ലോക 
ത്തില്‍ ഇതിന്നു ഒരു ദൂഷ്യാന്തവും ലഭിക്കുന്നതല്ല. 


സമാധാനം :_. ഉത്സാഹമാകുന്ന പ്രയത്നം എല്ലാ പ്ൃത്തിക 
ളേയും നിരോധ്‌ ചുംകെണ്ട്‌ തന്നെയും (താന്‍തന്നെ) നിരോധിക്കു 
ന്നു, കതകച്ചൂണ്ണം (തേററാമ്പരല്‍ പൊടി?) വെള്ളത്തിലുള്ള കല 
ക്കിനെ നിവത്തിച്ചു തന്നെത്താന്‍ അതും നിവത്തിച്ചുകാണുന്നു. 
അതിന്‍െറ നിവാുത്തിക്കുവേണ്ടി വേറെ ഒരു സാധനത്തിന്‍േറയും 


അപേക്ഷ അവിടെ ഇല്പ. അതുപോലെ ഉത്സാഹമാകുന്ന പ്രയത്ന 
ത്തിന്‍െറ നിരോധത്തിന്നു്‌വേണ്ടി മറെറാരു സാധനത്തിന്‍റെ അ 


പേക്ഷയില്പ. അതുകൊണ്ട” അനവസ്ഥാദോഷത്തിന്‍േറയോ ദൃഷ്ട 
വിരോധദോഷത്തിനന്‍േറയോ പ്രാപ്തി ഇവിടെ ഇല്ല. 


ഈ അസസ്പ്വജ്‌ഞാതസമാധിയുടെ സ്വരൂപത്തെ മററുള്ള 
ഗ്രന്ഥങ്ങളിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌: 


"മനസോ വത്ത്‌ ശുൂന്യസ്യ ബ്രഹ്മാകാരതയാ സ്ഥിതിഃ 

അസമ്പ്ജ്‌ഞാതനംമാസൌ സമാധിരഭിധീയതേ', 

പ്രശാന്ത വൃത്തികം ചിത്തം പരമാനന്ദദിപകം 

അസ്ന്പ്വജഞാതനമോസൌ സമാധിയ്യോഗിനാം പ്രിയഃ" 
(അത്ഥം)-സവ്വവൃത്തികളേയും വിട്ട മനസ്സിന്‍െറ ബ്രഹ്മരൂപേണ 
യുള്ള സ്ഥിതിയെ യോഗശാസ്ത്രജ്‌ഞന്മാര്‍ അസസ്പ്ജ്‌ഞാതസമാധി 
യെന്നു പറയുന്നു. 


മേല്‍പറഞ്ഞ അഭ്യാസംകൊണ്ട്‌' നിപത്തികടെപ്പെട്ടി 
സവ്വവൃത്തികളോടം കൂടിയ പരമാനന്ദത്തിന്‍െറ  പ്രകാശകമായ 
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ചിത്തത്തെ യോഗികഠംക്ക്‌ പ്രിയപ്പെട്ട അസസമ്പ്ജ്‌ഞസമാധി 
യെന്നു പറയുന്നു, 


ഇനി അസ്സ്പ്വജ്ഞസമാധിക്കുള്ള മററു സാധനങ്ങളേയും പറ 
യാം. ആ അസസ്പ്യജഞാതസമാധി മുന്‍പറഞ്ഞ രീതിയില്‍ കേവ 


ലം പരവൈരാഗ്യംകൊണ്ടുമാത്രമേ സാധിക്കുകയു ളള എന്നില്ല. ഇര 
ശ്വരപ്രണിധാനവും അതിന്നുള്ള സാധനമാകുന്നു. 


യോഗസുതം_*ഇശവരപ്രണ്ധാനാലം അസസ്പ്യജ്ഞാത 
സമാധി മുന്‍പറഞ്ഞ ക്രമംകൊണ്ടും ഈശ്വരപ്രണിധാനംകൊണ്ടും 
പ്രംപിക്കത്തക്കത. ണ്‌. ഇനി ആ ഇരശ്വരപ്രണിധാനത്തിന്‍െറ 
സ്വരൂപത്തെ പറയേണ്ടതിലേഷ്റ്സു” ന്നാതോയു ഈശ്വരന്‍െറ സ്വ 
രൂപത്തെ പറയാം. 


യോഗസു ൭൦. 'ക്ലേശകമ്മവിപാകാശയൈരപരാ_. 
മുഷ്ടഃ പുരുഷഖിശേഷ ഇരശ്വരഃ? 
(അത്മം) ക്ലേശം, കമ്മം, വിപാകം, ആശയം ഇന്നാലുകൊണ്ടും അ 
സംബദ്ധമായ പുരുഷവിശേഷത്തെ ഇഉരശ്വരനെന്നു പറയുന്നു. 


അതില്‍ ക്ലേശം എന്നത്‌ അവിദ്യ, അസ്മിത, രാഗംം ദ്വേഷം, 
അഭിനിവേശം എന്നിങ്ങനെ അഞ്മുവിധത്ത്‌ ലാകുന്നു. ഈ അഞ്ചു 
വിധം ക്രേശങ്ങളേയും ഒന്നാം പരിച്ചേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. 


) കമ്മമെന്നത" ശുകം, കൃഷ്ണം, മിശ്രം എന്നിങ്ങനെ മൂന്നുതര 
ത്തിലാകുന്നു, ശാസ്ത്രത്തില്‍ വിധിക്കപ്പെട്ട പുണ്യകമ്മത്തെ ശുക്ൂക 
മ്മമെന്നും ശാസ്്രനിഷിദ്ധമായ പാപകമ്മത്തെ കൃഷ്ണക്മ്മമെന്നും പു 
ണൃപാപമിശ്രിതമായ കമ്മത്തെ മിശ്രകമ്മ മെന്നും പറയുന്നു. ഈ 
മൂന്നുകമ്മങ്ങളും യോഗികളല്പാത്ത സാധാരണന്മാക്ടള്ള൨ യാകുന്നു. 
യോഗികഠംക്ക്‌ “അശുക്ലകൃഷ്ണം" എന്ന ന:ലാമത്‌ ഒരു കമ്മമാണുള്ള 
ത്‌ം ഇത്‌ പതഞ്ജലിഭഗവാന്‍.__ 

* കമ്മാശുക്ലകൃഷ്ണം യോഗിന സ്റ്രിപിധ മിതരേഷാം” 
എന്ന സുൂത്രംകൊണ്ടു” പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


കമ്മഫലത്തിന്‍െറ പേരാണ്‌ വിപാകമെന്നത്‌, ആ വി 


പാചം ജാതി (ജന്മം), ആയുസ്സ്സ്‌, ഭോഗം ഇങ്ങനെ മൂന്നു തരത്തി 
ലാകുന്നു. 
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കമ്മഫലത്തിന്‍െറ ഭോഗത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാവുന്ന സംസ്റ്റാരമാ 
വുന്ന വാസനയെ ആശയമെന്നു പറയുന്നു, 


ഇപ്പറഞ്ഞ ക്രേശം മുതലായ നാലോടുകൂടി സംബന്ധിച്ചുനി 
ഭുന്നവനാകുന്നു ജീവന്‍. ഈശ്വരന്‍ ഇവയോട്‌ സംബന്ധിക്കുന്നില്. 
അവന്‍ സവ്വജ്ഞനും സവൃശക്തിയുമാകുന്നു, 


ഇനി ഈശ്വരപ്രണിധാനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ പറയാം. 
യോഗസുത്രം തസ്യ വാചകഃ പ്രണവഃ', 
“തജ്ജപസ്പദത്ഥഭാവനം”, 
(അത്ഥം)---മേല്‍ പറഞ്ഞ ഈശ്വരന്‍െറ വാചകമാകുന്നു പ്രണവശബ്ദം: 
ആ ഓങ്കാരമാകുന്ന പ്രണവത്തിന്‍െറ ജപവും മാണ്ഡൂക്യോപനിഷ 
ത്ത“, പഞ്ചികരണം, വാത്തികം മുതലായതില്‍ പറഞ്ഞപ്രകാരം 
പ്രണവത്തിന്‍െറ അര്‍ത്ഥത്തെ ചിന്തിക്കുക എന്നതും ഇശ്വരപ്രണി 
ധാനമാകുന്നു. 


പ്രണവാത്ഥത്തിന്‍െറ ചിന്തനയുടെ സ്വഭാവം ഒന്നാമത്തെ 
പരിച്ചേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌”. മറെറാരു തരത്തില്‍ അതിന്‍െറ 
അര്‍ത്ഥത്തെ ഇവിടെ പറയാം: 

*തദ്യോ( ഹം സോ,സൌ യോ/സൌ സോഹം" 
എന്ന ശ്രുതിയില്‍ “സഃ' എന്ന ശബ്ദംകൊണ്ട്‌' പരമാത്മാവിനേയും 
*അഹം' ശബ്ദംകൊണ്ട്‌ പ്രതൃഗാത്മാവിനേയുയം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
അതില്‍ “സഃ”, “അഹം” എന്ന രണ്ടു ശബദങ്ങഠംക്കും അന്യോന്യം സാ 
മാനാധികരത്്യമുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ട്‌ ആ രണ്ടു ശബ്ദങ്ങളും ബ്രഹ്മ 
ത്തിന്നും ആത്മാവിന്നുമുള്ള ഐകൃത്തെത്തന്നെയാണ്‌ പറയുന്നത്‌. 
അതുകൊണ്ട്‌ “സോഹം” എന്ന വാകൃത്തിന്നു” "ഞാന്‍ പരമാത്മാ 
വാകുന്നു' എന്ന ജീവബ്രഹഫൈകൃമാകുന്ന അര്‍ത്ഥമുള്ളതു പോലെത 
ന്നെ ഓങ്കാരമാകുന്ന പ്രണവത്തിന്നും ജീവബ്രഫൈക്ൃംതന്നെയാണ്‌* 
അര്‍ത്ഥം, എങ്ങനെയെന്നാല്‍__'സോഹം' എന്ന വാകൃത്തില്‍ 
വ്യാകരണരീത്യാ സകാരവും ഹകാരവയം ലോപിച്ചാല്‍ ബാക്കിനീി 
ല്‍ക്കുന്ന "ഓ അം" എന്ന അക്ഷരങ്ങഠം പുവ്വരൂപമകേന്ന' സന്ധി 
കൊണ്ട്‌ “ഓം” എന്ന ശബ്ദമായിത്തീരുന്നു. ഇത്‌ ശാസ്ത്രസമ്മത 
മാണ്‌. 


ദ്ല്രോകം_.”സകാരം ച ഹകാരം ച ലോപയിത്വാ 
പ്രയോജയേല്‍ 
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സന്ധിം ച പുവ്വരൂപാഖ്യം തതോ! സൌ 

പ്രണവേ ഭഉവേല്‍', 
(അര്‍ത്ഥം)_സോ,ഹം” എന്ന വാകൃത്തിലുള്ള സകരര ഹകാരങ്ങ 
രം ലോപിച്ചശേഷം പുവ൮വരൂപമാകുന്ന സന്ധികൊണ്ട്‌ “ഓം” എന്ന 
പ്രണവം സാിദ്ധമാകുന്നു. അതുകൊണ്ട? “സോഹം” ശബ്ദത്തെ 
പ്പോലെതന്നെ പ്രണവത്തിന്നും “ഞോന്‍ പരമത്മാവാകുന്നു' എന്നത 
ന്നെ അത്ഥം സര്‍ദ്ധമാണ്‌. ജീവബ്രഫൈക്ൃമാകുന്ന പ്രാണവാ 
ത്ഥത്തെ ചിന്തനംചെയ്യുക എന്നതിനെ ഈശ്വരപ്രണിധാനമെന്നു” 
പറയുന്നു, ഇങ്ങനെയുള്ള ഈശ്വരപ്രണിധാനംകൊണ്ട്‌ അധികാരി 
പുരുഷന്നു” ഈ ശ്വരാനുഗ്രഹമുണ്ടാകുന്നു. ഈശ്വരാനുഗ്രഹംകൊണ്ട്‌ 
അവന്നു” അസമ്പ്വജ്ഞാതസമാധിയെ പ്രാപിക്കുവാന്‍ കഴിയുന്നതാ 
ണ്‌, അതുകൊണ്ട പരവൈരാഗ്യത്തെപ്പോലെ ഇശ്വരപ്രണിധാ 
നവും അസമ്പ്വ ജ്‌ഞ .തസമാധിക്ക” സാധനമാകുന്നു. 


അഥവാ അധികാരിപുരുഷന്‍ ഭൂമികാജയക്രമേണ സമാ 


ധിയെ അഭ്യസിക്കേണ്ടതാണ്‌. ആ ഭൂമികാജയത്തിന്‍െറ ക്രമം 
ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌, ശ്രുതി 


“യച്ചേദ്വാങ്‌മനസീ പ്രാജ്ഞ.. 

സ്തദ്യച്ചേജ്‌ ജ്ഞാന ആത്മനി 

ജ്‌ഞാനമാത്മനി മഹതി നിയച്ലേ- 

ത്തദൃ്ചേേച്ചാന്ത ആത്മനി'. 
(അത്ഥം)ലൌകികങ്ങളായും വൈദികങ്ങളായുമുള്ള എല്പാ ശബ്ദങ്ങള 
ടേയയം ഉച്ചാരണകാരണമായ വാഗിന്ദ്രിയത്തെ മനസ്സില്‍ ലയിപ്പി 
ക്കണം. അതായത”__വാക്‌ഃ മുതലായ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ വ്യാപര 
ങ്ങളെത്തള്ളി കേവലം മനോവ്യാപാരം മാത്രം ചെയ്തുകൊണ്ടിരി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. അങ്ങനെ ചെയ്തുകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോഴും സമാധി 


യുടെ ഉല്‍പത്തികാലംവരെ പ്രണവമന്ത്രജപത്തെത്തള്ളരുത”, പ്ര 
ണവജപത്തെ ഒഴിച്ചുളള വാഗ്‌വ്യാപാരങ്ങളെ നി ത്തേണ്ടതഠ 
ണെന്ന” അര്‍ത്ഥം. ഇങ്ങനെ ഗോമഹിഷങ്ങളടെ മാതിരിച്ചെയ്യുന്ന 
വാക്കുകളുടെ സമൃങ്‌നിരോധത്തെ പ്രഥമഭൂമികയെന്നു പറയുന്നു. 


ആ പ്രഥമഭൂമികയെ” ജയിച്ചതിന്‍െറ ശേഷം മനോനിരോധമെന്ന 
രണ്ടാം ഭൂമികയില്‍ പ്രയത്തിക്കേണ്ടതാണ്‌. അതായത്‌-_൩ങ്കല്പ 


വികല്പാത്മകമാകുന്ന മനസ്സിനെ ജഞാനാത്മാവില്‍ ലയിപ്പിക്കേ 
ണ്ടതാണ്‌. ഞാന്‍ മനുഷ്യനാകുന്നു, ഞാന്‍ ബ്രാഹ്മണനാകുന്നു എന്ന. 
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വിശേഷാഹങ്കാരത്തെ ഇവിടെ ജ്‌ഞ:നാത്മാവ* എന്നു പറയുന്നു. 
ആ ജാഞാനാത്മ മാത്രനായി സ്ഥിതിചെയ്യേണ്ടതാണെന്നു സാരം, 
ഇങ്ങനെ സകങ്കല്പവികല്പങ്ങളെത്തള്ളി ബാലമൂകാദികളെപ്പേം൦ല 
ഇരിക്കുന്ന നിമ്മനസ്തറതയെ ദ്വിതീയഭൂമികുയെന്നു പറയുന്നു. ആ 
ദ്വിതീയ ഭൂമികയേയും ജയിച്ചതിന്‍െറ ശേഷം വിശേഷാഹങ്കാര 
നിരോധമെന്ന മൂന്നാമത്തെ. ഭൂമികയില്‍ പ്രയത്നിക്കേണ്ടത:ണ. 
അതായത-__വിശേഷാഹങ്കാരത്തെ മഹദാത്മാവില്‍ ലയിപ്പിക്കേ 
ണ്താണ്‌, - ഞാന്‍ മനുഷ്യനാണ്‌, ഞാന്‍ ബ്രാഹ്മണനാണ്‌ എന്ന 
അഹങ്കാരത്തെത്തള്ളി അസ്ധിതാമാത്രനായിര ക്കേണ്ടതാണ്‌. ഇ 
വിടെ അഹങ്കാരത്തിന്‍െറ സുൂക്ഷ്യാവസ്ധചയെ “അസ്മിത'യെന്നു പറ 
യുന്നു. ഇതിനെത്തന്നെ മഹത്തത്വഴ൭മന്നും സൂക്ഷ്യാഹങ്കാരമെന്നും പ 
റയും. ഇങ്ങനെ ഉദാസീനന്‍െറ മാതിരി വിശേഷാഹങ്കാരമില്പംതി 
രിക്കുന്ന അവസ്ഥയെ തൃതീയഭൂമിക യെന്നു പറയുന്നു. തൃതീയ ഭൂമി 
കയെ ജയിച്ചതിന്‍െറ ശേഷം അസ്ധിതാനിരോധമെന്ന ചതുത്ഥ്ൂ 
മികയില്‍, പ്രയത്തിക്കേണ്ടതാണ”. ' അതായതു ആ അസ്തിര യഠകു 
ന്ന മഹത്തത്വാത്മാവിനെ ഏകരസചൈതനയമാകുന്ന ശാന്തംത്മാ 
വില്‍ ലയിപ്പിക്കേണ്ടത: ണ്‌. അസ്മിതയേയും തള്ളി കേവല 
ചൈതന്യമാത്രമായിരിക്കേണ്ടതാണ്‌. ഴ്വ 


അനൃശ്രുതിയില്‍__ മഹത്തത്വത്തില്‍ നിന്നു പരമായി ഒരവ്ൃ 
ക്തത്തേയും ആ അവ്ൃക്തത്തില്‍നിന്നും പരനായി ഒരു ചൈതനൃ 


പുരുഷനേയും പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതുകൊണ്ട്‌' മഹത്തത്വത്തെ അവ്ൃൃക്ത 
ത്തില്‍ ംലയിപ്പിക്കുവാന്‍ പറയേണ്ടതായിരുന്നു എങ്കിലും കാരണ 


ത്തില്‍ നിരുദ്ധമായ കായ്യും ലയത്തെ മാത്രം പ്രാപിക്കുന്നതുകൊണ്ട? 
അവ്യക്തമായ കാരണത്തില്‍ മഹത്തത്വമാകുന്ന കായ്യുത്തെ. ലയിപ്പി 
ച്ചതുകൊണ്ട്‌ അവന്‍, നിദ്രയെയാണ്‌ പ്രാപിക്കുന്നത്‌; നിരോധ 
സമാധിയെയല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ അവ്യക്തത്തെ തള്ളി മഹത്തത്വ 
ത്തെ ചൈതന്യാത്മാവില്‍ ലയിപ്പിക്കാന്‍ പറഞ്ഞി രിക്കുകയാണ്‌. 
ജങ്ങനെ . ചൈതന്യാത്മാവില്‍ . സവ്ൃഥാചെയ്ുന്ന ചിത്തനിരോ 
ധത്തെത്തന്നെയാണ്‌ അസസ്പ്പജ്‌ഞാത സമ:ധിയാകുന്ന ചതുര്‍ത്ഥ 
ഭൂമികയെന്ന" പറയുന്നത്‌. ഈ നാലു ഭൂമികകളില്‍ പൂവ്വപുവ്വഭൂമി 
കകളെ ജയിച്ചുതിന്‍െറ ശേഷം ഉത്തരോത്തരഭൂമികകളുടെ ജയ ക്രമം 
ക്ലൊണ്ടുള്ള സമാധിയുടെ അഭ്യാസംകൊണ്ട്‌” അസസ്പ്യജ്‌ഞസമാ 
ധിയെ പ്രാപിക്കാം. ഇവിടെ മുമ്പുപറഞ്ഞ സമാധ്യഭ്യാസക്രമങ്ങ 
ളില്‍ ഒരു അദഭ്യാസക്രമംകൊണ്ടുള്ള അന്തഃകരണത്തിന്‍െറ അതി 
സൂക്ഷ്ൃതയുടെ സമ്പാദനത്തെയാണ്‌ മനോനാശമെന്നു പറയുന്നത്‌. 
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കൂടാതെ _. സൂക്ഷമായ മനസ്സകൊണ്ട്‌” ഈ അധികാരിപുരു 
ഷന്ന്‌ ഒന്നാമതായി ത്വം പദത്തിന്‍െറ ലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥമായ പ്രതൃഗാ 
ത്മാവിന്‍െറ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നു. അതിന്‍െറ ശേഷം തത്വ 
മസി മുതലായ മഹാവാക്യം കെണ്ട” “അഹം ബ്രഹ്മ-സ്മി'യെന്ന 
പ്രത്ൃഗാത്മാവിന്‍െറ ബ്രഹ്മരൂപത്വത്തിന്‍െറ സാക്ഷ.ല്‍ കാരവുമുണ്ടാ 


കുന്നു. ഇപ്രകാരം സമാധിയുടെ അഭ്യാസവും ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാര 
ത്തിന്‌ സാക്ഷാല്‍ കാരണമായിത്തി അന്നു. 


ശങ്ക :__. ശ്രീവേദവ്യാസഭഗവാന്‍, 


 “ഏതേനയോഗഃ പ്രത്ൃക്ത' എന്ന സൂത്രംകൊണ്ട്‌ സാംഖ്യ 
ശാസ്രൂത്തെ . ഖണ്ഡിച്ചതു പോലെത്തന്നെ യോഗശാസ്ത്രത്തേയും ഖ 
ണ്ഡിച്ചതായിപ്പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മേല്‍പണഞ്ഞ സമാധിയുടെ അ 
ഭ്യാസക്രമം യോഗശാസ്ര്ത്തില്‍ പറഞ്ഞാിട്ടള്ളതാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ 
സമാധ്യഭ്യാസം ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്ന്‌ സാധനമായി സ്വീക. 
രിച്ചാല്‍ ശ്രീ വ്യാസസൂ തത്ത ണ്ണ വിരോധം വരും. 


സമാധാനം :__ സാംഖ്യശാസ്ത്രത്തില്‍ പറഞ്ഞതുപോലെ 
യോഗമശാസ്ത്രത്തിലും പറഞ്ഞിട്ടുള്ള . അചേതനമായ പ്രധാനം 
തന്നെയാണ്‌ മഹത്തത്വാദി ക്രമേണ ജഗത്തിന്നു കാരണമായി 
ടടള്ളതെന്ന പ്രധാന കാരണവാഭത്തെ വേദാന്തസിദ്ധാന്തത്തില്‍ 
സ്വീകരിച്ചിട്ടില്‍്ല. അതുകൊണ്ട”. പ്രധാന കാരണവാദത്തെ ഖ 
ണ്ഡിക്കുകയെന്ന അഭിപ്രായത്താല്‍ മാത്രമണ്‌ സൂത്രകാരന്‍ യോഗ 
ശാസ്്രത്തെ ഖണ്ഡിച്ചിട്ടുള്ളത്‌.  നിരോധസമാധിയാകുന്ന യോ 
ത്തെ ഖണ്ഡിക്കണമെന്ന അഭിപ്രായത്തില്‍ യോഗശഃസ്ര്രത്തെ ഖ 
ണ്ഡിച്ചിട്ടില്ല. എന്തെന്നാല്‍ വേദന്തസി ദ്ധാന്തത്തിലും ചിത്ത 
നിരോധം ചെയ്യുത്ത വിക്ഷിച്ചചിത്തന്നു” ബ്രശ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരമു 
ണ്ടാകുന്നതല്പ എന്നുതന്നെയാണ്‌ അഭിപ്രായം. അതുകൊണ്ട്‌ ബ്ര 


ശമ സാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നുവേണ്ടി ചത്മനിരോധം അവശ്ൃരമപേക്ഷി 
തമാകുന്നു. തട 


* സമാധ്യഭാവാച്ചു' 
“അപി സ.രാധനേ പ്രത്ൃക്ഷാനുമാനാഭ്യാം' 
“നിദിഭ്ധ്യാസിതവ്യ* 

“തമേവ ധീരോവിജ്‌ഞായ പ്രജഞാം കവ്വീത ബ്രഹ്‌മണഃ" 
*ധ്യാനേ നാത്മനി പശ്യന്തി" 
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*ധ്യാനയോഗേന സംപശ്യ. 

ന്നാത്മനൃയത്മാന മാത്മനടദ$ ഇത്യാദി സൂത്രശ്രുതിസ്മതി വച 
നങ്ങളെക്കൊണ്ടും ചിത്തനിരോധമാകുന്ന യോഗത്തെ ബ്രമ്മസാ 
ക്ഷാല്‍കാരത്തിന്ന്‌ സാധനമായി സിദ്ധാന്തിച്ചിട്ടണ്ട'. അതു 


കൊണ്ട്‌” മഹാവാക്ൃയജന്യമായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്‍െറ ഉല്‍ 
പത്തിയില്‍ സമാധ്യഭ്യാസം അവശ്യം അചേക്ഷിതമാകുന്നു. 


ശങ്ക: സമാധിയെ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു്‌ സാധന 
മായി സ്വീകരിക്കുന്നപക്ഷം സമാധിയില്ലാത്തവക്ക്‌ ബ്രഹ്മാ 
ക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുവാന്‍ പാടില്ല. .വാസിഷ്യം മുതലായ ഥഗ്രന്ഥങ്ങ 
ഓില്‍ ജനകാദികഠംക്കു” സമാധിയില്പാതെതന്നെ കേവലം സിദ്ധ 


ഗീതാശ്രവണംകൊണ്ട്‌' ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ട:യതായി്‌പ്പറഞ്ഞു 
കാണുന്നു. അതെല്ലാം അസംഗതമായേക്കും. 


സമാധാനം... കേവലം സമാധി കൊണ്ടുമാത്രമേ ബ്രഹ്മസാ 


ക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകയുളള എന്നു നിയമമില്ല. വിവേകംകൊണ്ടും 
ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നതാണ്‌. ഇവിടെ വിവേകമെന്നതി 


ന്നു” അന്തടകരണത്തേയും അന്തഃകരണവീു ത്തികളേയും പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്ന ത്വംപദലക്ഷ്യാര്‍ത്ഥമാകുന്ന പ്രത്ൃക്‌ സാക്ഷിയെ അന്നമയാദി 
പഞ്ചകോശങ്ങളില്‍നിന്നു്‌” വേറേയാണെന്നു ന ശ്ചയിക്കുക എന്നാ 
ണ്‌ അത്ഥം. ഈ വിവേകംകൊണ്ട്‌ അധികാര പുരുഷന്നു” തത്വമ 
സ്യാദി വാക്യങ്ങളില്‍ നിന്നു” “ അഹ. ബ്രഹ്മാസ്മി'യെന്ന ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍കാരം അവശ്യമുണ്ടാകുന്നതണ്‌. അതുകൊണ്ട” സമാധിയെ 
പ്പോലെ വിചാമമാകുന്ന വിവേകവും ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു? 
കാരണമാകുന്നു. 


ഇതിന്‍െറ താല്പയയമിതാണ്‌ :.. 

ബ്രഹ്മ സാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്‍െറ അധികാരികഠം രണ്ടുതരത്തി 
ലുണ്ടു. അതില്‍ ഒന്നു” ബഹൃധ്ൃയ-കലചിത്തനും മറേറത്‌ അവ്യയാകു 
ലചിത്തനും ആകുന്നു. ഒന്നാമത” നിരോധസമാധിയുടെ അഭ്യാസം 
കൊണ്ടുമാത്രമേ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമു ണ്ടാകയുള്ള, രണ്ടാമന്ന്‌ സ 


മാധ്യഭ്യാസമില്പാതെതന്നെ വിചാരമാത്രംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ 
കാരമുണ്ടാകുന്നതാണ്‌. ഇത ഗ്രന്ഥാന്തരസമ്മതമാണ്‌_. 


“ അവ്യാകുലധിയാം മോഹമാത്രേണാച്ഛാദിതാത്മനാം 
സാംഖ്യനാമാ വിചാരോ യം മുഖ്യോ ത്ധടിതി സിദ്ധിദഃം 
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(അര്‍ത്ഥം)-- ആരുടെ ബുദ്ധി അവ്ൃയറകുലവും ആത്മാവ്‌ അജഞാന 
ലേശംകൊണ്ട്‌ ആവ്യൃ തവുമായിരിക്കുന്നു അവക്ക്‌ 'സാംഖ്യമെന്നു 
പേരുള്ള വിചാരംതന്നെയാണ്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നു മുഖ്യ 
മായ സാധനം. എന്തെന്നാല്‍ _ആ സാംഖ്യവിചാരം അധികാരിപു 
രുഷനെ സമാധ്യഭ്യാസ ത്തേക്ക. ഠം വേഗത്തില്‍ ബ്രഹചസാക്ഷാല്‍കാ 
രത്തിലെത്തിക്കുന്നു, ഇങ്ങനെ സമാധിയും വിചാരമാകന്ന വിലേ 
കവും അധികാരിഭേദേന സാധകങ്ങളാകയ ഠാല്‍ (വക ല്ലന) ബ്രഹമ 
സാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നു്‌ സാധകങ്ങഠംതന്നെയാകുന്നു. അതുകൊണ്ട 
സമാധിയില്ലാതെ വിചാരമാത്രംകെ ണ്ടും ബ്രഹ'മസക്ഷാല്‍ കാരം 
പ്രാപിക്കാമെന്നുപറഞ്ഞ വചനങ്ങരംക്കും സമാധ്‌യെക്കെണ്ട' ബ്ര 
ഹ്‌മസാക്ഷാല്‍കാരം പ്രാപിക്കാം എന്നു പറഞ്ഞ വചനങ്ങഠംക്കും 
അന്വ്യോനയവിരോധമില്ലെന്നു” അറിയേണ്ടതാണ്‌. മേല്‍പറഞ്ഞ അ 


ധികാരികളടെ ഭേദംവഴിക്ക്‌ അവ രണ്ടും സാക്ഷാല്‍ കാരസാധനങ്ങ 
. മാണെന്നു” പറഞ്ഞത്‌ സാത്ഥകങ്ങഠംതന്നെ എന്നര്‍ത്ഥം, 


ശ്രീ വസിഷ്യഭഗവാന്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: 


ശ്ലോകം.” ദ്വൌ ക്രമൌ ചിത്തനാശസ്യ :യാഗാ ജ്ഞാനം ച രാഘ്വവ 
യോഗാസ്പദ്വൃത്തിരോധോഹി ജ്ഞാനം സമൃഗവേക്ഷണം 
അസാധ്യഃ കസ്യചി ദ്യേ.ഗഃ കസ്ൃചിജ്‌ ജ്ഞാന നിശ്ചയഃ 
പ്രകാരൌ ദ്വൌ തതോ ദേവാ ജഗാദ പരമേശ്വരഃ' 


(അര്‍ത്ഥം) .-ഹേ രാഘവ! ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നു” ഉപയോ 
ഗിയായ ചിത്തസൂക്ഷൃതയെ സമ്പാദിക്കുകയെന്ന ചിത്തനാശത്തിന്നു 
യോഗമെന്നും വിവേകമെന്നും രണ്ട സാധനങ്ങളണ്ട്‌. അവയില്‍ 


എല്പാ ചിത്തവൃത്തികളടേയും നിരോധത്തെ യോഗമെന്നും അന്നമയം 
മുതലായ പഞ്ചകോശങ്ങളില്‍ നിന്നു” പ്രതൃഗാത്മാവിനെ വേര്‍തി 


രിച്ചറിയക എന്നതിനെ വിവേകമെന്നും പറയുന്നു. ഈ രണ്ടുപായ 
ങ്ങളില്‍ ചിലക്ക്‌ യോഗം കഠിനമായും വിവേകം സുഗമമായും ഭവി 
ക്കുന്നു, ചിലക്ക്‌ വിവേകം കഠിനമായും യോഗം സുഗമമായും തീ 
രുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ശ്രീ ഭഗവാന്‍ അധികാരിഭേദേന സാധനങ്ങളെ 
രണ്ടവിധത്തിലായി ഗീതയില്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതിലെ മൂന്നാ 
മത്തെ അധ്യായത്തില്‍ “ഇന്ദ്രിയാണി പരാണ്യാഹുഃ” എന്നു തുടങ്ങി 
*“കാമരൂപം ദുരാസദം” എന്നതുവരെ വിവേകമാകുന്ന ഉപായത്തേയും 
ആറാമധ്യായത്തില്‍ യോഗമാകുന്ന ഉപായത്തേയും അഞ്ചാമധ്യ:യ 
ത്തില്‍ 'യല്‍ സാംഖ്യ ഃ പ്രാപ്യതേ സ്ഥാനം തദ്യോഗൈ രപ 
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ഗമൃതേ' ഇത്യാദി വചനംകൊണ്ട്‌ വിവേകമാകുന്ന സാംഖ്ൃയവിചാ 


രത്തേയും യോഗത്തേയും ഒരേ ഫലത്തിന്‍െറ പ്രത്യേക സാധനങ്ങ 
ളായും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ശങ്ക :_. യോഗാഭ്യാസം കൊണ്ട്‌ സാധ്യമായ മനോനാശ 
ത്തെ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു” കാരണമായി സ്വീകരിക്കാത്ത 
പക്ഷം മനോനാശംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടായതിന്‍െറ 
ശേഷം ജ്ഞാനി സകല ബന്ധങ്ങളേയും നിവത്തിച്ച” കൃതകൃത്ൃയനാ 
യിത്തീരുന്നു. ഇങ്ങനെയുള്ള ജ്ഞറനിക്ക്‌ പിന്നെ വാസനംക്ഷയം 
മുതലായവയുടെ അഭ്യാസത്തെ ചെയ്യുന്നതുകെണ്ട്‌ എന്തണ' പ്ര 
യോജനമുള്ളത്‌., ഒന്നുമില്ലെന്നു സാരം. 


സമാധാനം :_. യോഗാഭ്യാസം വഴിയായി മഹാവാക്യം 
കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം സാിദ്ധിച്ച തത്വജ്‌ഞാനി ബ്രഹ്മ 
സാക്ഷാല്‍കാരത്തിന്നുശേഷം തത്വജ”“ഞ നം, വാസനാക്ഷയം, മനോ 
നാശം ഇവയെ അഭ്യസിക്കേണ്ടതായിട്ടില്പ. എന്നാല്‍ വിവേകം 
വഴയായി മഹാവാക്ൃയംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കരം സിദ്ധിച്ച 
വന്‍ തല്‍സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു ശേഷവും പ്രാരബ്ബഭോഗം കൊണ്ട” 
വന്നുചാടുന്ന കര്‍ത്തൃത്വ ഭാക്തൃ ത്വാദിബന്ധങ്ങളടെ പ്രതീത്‌”യെ 
നിവത്തിപ്പംന്‍ വേണ്ടി തത്വജ”“ഞാനം, വാസനംക്ഷയം, മനോനാശം 
എന്നിവയുടെ അഭ്യ-സത്തെ അവശ്യം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. ഈ മൂ 
ന്നി നേറയയം അഭ്യാസംകൊണ്ടു മാത്രമാണ്‌ ജിചനമുക്തി സിദ്ധിക്കേ 
ണ്ടത്‌. അല്ലകൊണ്ട്‌ തത്വജ്ഞാനം, വാസനാക്ഷയം, മനൊനാശം 
ഇവ മുന്നും ജീവനുടതിക്കുള്ള സാധ നങ്ങളാണെന്ന്‌ സിദ്ധമായി, 


ഇത്രയും പറഞ്ഞതുകൊണ്ട്‌, സാനനങ്ങളില്പായ്ക്കുയാല്‍ ജീവന്മുക്തി 
യില്ലെന്നു പറഞ്ഞ വാദിയുടെ അഭിപ്രായത്തെ ഖണ്ഡിച്ചുകഴിഞ്ഞു.: 


ഇനി ജീവന്മുക്തി യയടെ പ്രയോജനത്തെപ്പറയാം :._ 

1. ജ്ഞാനരക്ഷ, 2, തപസ്സ്‌, 3. വിമ്പംവാദാഭാവം, 
4. ദുഃഖനിവൃത്തി, 9. സുഖാവിര്‍ഭാവം എന്നിങ്ങനെ ജീവ നമുക്തി 
ക്കും അഞ്ചു പ്രയോജനമുണ്ടു൦. ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിച്ച ത 
ത്വജ്ഞാനിക്കു പിന്നെ സംശയമോ വിപയ്യയമേ3 ഇല്ലാതിരിക്കുക 
എന്നതിനെ ജ“ഞാനരക്ഷ .എന്നു പറയുന്നു. ഈ ജ്‌ഞാനരക്ഷ ജീവ 
ന്മുക്തിയുടെ _ അഭ്യാസം കൊണ്ടു മാത്രമുണ്ടാകുന്ന. അതുകൊണ്ട്‌ 
ജഞാനരക്ഷ ജീവന്മൃക്തിയുടെ പ്രയോജനമാകുന്നു. ടട 
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ശങ്ക:__ വേദാന്തശാസ്്രമാകുന്ന പ്രമാണംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്‌മ 
സാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടായ പുരുഷന്ന്‌ തല്‍ സാക്ഷാല്‍ കാരാനന്തരം സം 
ശയമോ വിപയ്യയമോ ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ജ്‌ഞാന 
രക്ഷയാകുന്ന ജീ വന്മുക്തിയുടെ ഈ പ്രയോജനം സംഭാവ്യമേയല്ല. 


സമാധാനം ;__ ശാസ്രൂപ്പമാണത്തില്‍ കുശലനായ മുഖ്യാധി 
കാരിക്ക്‌ ബ്രഹമസാക്ഷാല്‍കാരാനന്തരം സംശയവിപയ്യുയങ്ങടം 
സംഭവിക്കുന്നില്ലെങ്കിലും മററുള്ള അധികാരികഴംക്ക്‌ ചില 
കാരണവശേന സംശയവിപയ്യയങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌”. സംശ 
യവിപയ്യയഭാവനകഠംക്ക്‌ ട്രാന്തന്മരേുടെ വചനങ്ങഠം കാരണമാ 
കുന്നു. അതിനെത്തന്നെ അല്പമൊന്നു വിവരിക്കാം : 


"ഞാന്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞനാണെന്നു” അഭിമാനിക്കുന്ന പുരുഷന്മാ 
രിലും അജ്ഞാനികളടെ മാതിരി ഞാന്‍ മനുഷ്യനാണ്‌, ബ്രാഹ്മണ 
നാണ്‌ എന്നും മററുമുള്ള വൃവഹാരവും രാഗദ്വേഷാദികളം കണ്ടുവ। 
രുന്നു. ഇവക്ക്‌ വേദാന്തശ്രവണംകൊണ്ട” ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അപരോ 
ക്ഷസാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിച്ചിട്ടണ്ടെങ്കില്‍ രാഗദ്വേഷാദികഠം ഉണ്ടാ 
വാന്‍ തരമില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ ഇവന്നു” ശ്രവണാദികളാല്‍ ആപാത 
ജ്ഞാനം മാത്രമേ ഉണ്ടായിട്ടുള്ള'". എന്നു ചില ഭ്രാന്തന്മാര്‍ പറയുന്ന 
തുകേട്ട” അവ്ൃയല്‍ പന്നന്മാരായ അധികാരികയംക്ക്‌' സ്വസാക്ഷാല്‍കാ 
രത്തില്‍തന്നെ സംശയവിപയ്യയങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നു. 


ചില ഭ്രാന്തന്മാര്‍ ഇങ്ങനെ പറയുന്നു :._. 


“ വേദാന്തശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ട്‌” അപരോക്ഷ ബ്രഹ്മസാ 
ക്ഷാല്‍കാരം മരണപയ്യന്തമുണ്ടാകുന്നതല്പ. വേദാന്തവാക്യംകൊണ്ട 
പരോക്ഷജ്ഞാനം മാത്രമേ ഉണ്ടാകുന്നുളള എന്തെന്നാല്‍__അവനി 
ല്‍ പരോക്ഷജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ലക്ഷണം മാത്രമേ കാണ്മാനുളള.,, അപ 
രോക്ഷജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഒരു ലക്ഷണവും കാണ്മാനില്ല. അഥവാ. 
ഇക്കാലത്തുതന്നെ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നപക്ഷം ആ സാ 
ക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ട്‌ ആവരണസഹിതമായ അജ൦ഞാനം നിവത്തി 
ക്കുകയാല്‍ ജ്‌ഞാനിക്കും ഇരശ്വരയനെപ്പോലെ സവൃജാഞത്വാദി 
ഗുണങ്ങഠം ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. എന്തെന്നാല്‍ ശ്രീ ശുകന്‍, ശ്രീ 
സനകന്‍ മുതലായ പുരാണപുരുഷന്മാരില്‍ ഇദശ്വരനെപ്പോലെ, 
സവ്ൃജ്‌ഞത്വാദിധമ്മത്ങഠം ഉള്ളതായി ശാസ്ധ്ൂത്തില്‍ പറഞ്ഞുകാണു 
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ന്നു, സവ്൮വജ്‌ഞത്വം മുതലായവ തപസ്സിന്‍േറയോ യോഗത്തിന്‍േറ 
യോ ഫലമാകുന്നു, ജ“ഞാനത്തിന്‍െറ ഫലമല്ല. ശ്രീ ശുകസനകാ 
ദിജ്‌ഞാനികഠം തപസ്സം യോഗവുമുള്ളവരാകയാല്‍ സവ്വജ്‌ഞത്വാ 
ദിഗുണങ്ങഠം അവക്ക്‌' സിദ്ധിച്ചുചെന്നേയളള. ആധുനികജ്‌ഞാന॥ 
കഠം തപസ്സും യോഗവുമില്പായ്ക്കുകൊണ്ട്‌ സവ്൮വജ്‌ഞത്വാദിധമ്മങ്ങളി 
ലു എന്നു” ചിലര്‍ പറയുന്നതും ശരിയല്ല. എന്തെന്നാല്‍__തപസ്തം 
യോഗവുമുള്ള പുരുഷന്നു മാത്രമേ ആത്മജ്‌ഞ:നമുണ്ടാകയളള. അവ 
യില്പാത്തവക്ക്‌ ആത്മജ”ഞാനമുണ്ടാകുന്നതല്പ. അതുകൊണ്ട്‌ ഇക്കാ 
ലത്ത്‌ ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന ജ "ഞാനം ആപാതജ൦ഞാ 
നം മാത്രമാണ്‌. അജ്‌ഞാനത്തെ നിവത്തിപ്പാന്‍ സാമര്‍ത്ഥ്യമില്പാ 
ത്ത ജ്ഞാനത്തെ ആപാതജ്‌ഞാനമെന്നു പറയുന്നു”. ഇങ്ങനെ ഭ്രാന്ത 
മൂര്‍ഖ ലോകങ്ങളുടെ വാക്കുകേട്ട്‌' അവൃല്‍പന്നനായ അധികാരിക്ക്‌ 
തനിക്കു” സിദ്ധിച്ച സാക്ഷാല്‍ കാരത്തില്‍ സംശയവിപയ്യയങ്ങഠം 
ഉണ്ടാകുന്നു. എന്നാല്‍. ബ്രഹ്‌മസാക്ഷാല്‍ കാരാനന്തരം മുന്‍പറഞ്ഞ 
പ്രകാരം ജീവനുക്തിയെ അഭ്യസിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുമ്പോഠം ആ ഭ്ൂന്തേ 
ന്മാരോടുകൂടി സംസശ്ശിക്കുന്നില്പ. അതുകൊണ്ട്‌ അവക്ക്‌ സംശയ 
വിപയ്യയങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നതുമല്പ. ഇതുതന്നെയാണ്‌ ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
രക്ഷ. അതുകൊണ്ട്‌ ജ്ഞാനരക്ഷ ജീവന്മുക്തിയുഭട പ്രയോജനംത 
ന്നെയാകുന്നു, 


നമ്മെപ്പോലെ അകൃതോപാസ്പികളായ പുരുഷന്മാക്ക്‌ ബ്ര 
ഹമ സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നുശേഷം മേല്‍പറഞ്ഞ കാരണംകൊണ്ട്‌ 
സംശയാദികളണ്ടാകുന്നതില്‍ എന്താണ്‌ ആശ്ചയ്യം? പൂവ്വികന്മാരായ 
ശ്രീ ശുകന്‍, ശ്രീ രാമചന്ദ്രന്‍, നിദാഘന്‍, ഭഗീരഥന്‍ മുതലായവ 
ക്ഭകൂടി അപരോക്ഷജ്ഞാനാനന്തരം സംശയാദികളണ്ടായിരുന്നു 
പോല്‍, 


ശ്രീ ശുകദേവന്‍ ഒന്നാമതായി തന്‍െറ വിവേകംകൊണ്ടുത 
ന്നെ ബ്രഹ'മസാക്ഷാല്‍കാരം സമ്പാദിച്ചതിന്‍െറശേഷം ആ ജ്ഞാ 
നത്തില്‍ സംശയിച്ചു തന്‍െറ പിതവോയ ശ്രീ വ്യാസഭഗവനോടു 
ആത്മതത്വത്തെപ്പററി ചോദിക്കുകയുണ്ടായി. സ്വപിതാവിത്നിന്നു 
തത്വോപദേശം സിദ്ധിച്ചിട്ടം സംശയം തീന്നില്ല. അതു മനസ്സി 
ലാക്കി ശ്രീ ഖ്യാസഭഗവാന്‍ത്ന്നെ തന്‍െറ പുത്രനായ ശ്രീ ശുകദേവ 
നെ ജനകമഹാരാജാവിന്‍െറ അടുക്കലേക്ക്‌ അയച്ചു. അദ്ദേഹത്തി 
നെറ ഉപദേശംകൊണ്ടു', ശ്രീ ശുകദേവന്‍ തനിക്കണ്ടായ സംശയങ്ങ 
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ളെല്ലാം നിവത്തിച്ചു” നിവ്വികല്പസമാധിയെ പ്രാപിച്ചു മുക്തനായി 
ത്തീന്ന. ഈ കഥ) വാസിഷ്യരാമായണത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമ:ണ്‌. 
നിദാഘ്യാദികളുടെ കഥ പുരാണങ്ങളില്‍നിന്നു” അറിയുവാന്‍ 
കുഴിയും, 


ശങ്ക:_ ജ്ഞാനിക്ക്‌” സംശയവും വിപയ്യയവും ഇരുന്നുകൊ 
ഒ്ളട്ടെ. അതുകൊണ്ട്‌ അവന്നു എന്തു ഹാനിയാണുണ്ടാവുക? 


സമാധാനം: അജ”ഞാനം മോക്ഷത്തിന്നു” പ്രതിബന്ധക 
മാകുമ്പോലെ സംശയവിപയ്യയങ്ങളും പ്രതിബന്ധകങ്ങളാണെന്ന്‌ 
ഗീതയിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌ :__ 


“ അജ-ഞശ്ചാശ്രദധാനശ്ച സംശയാത്മാ വിനശ്ൃതി' എന്നു”, 
അതുകൊണ്ട്‌ ജ്‌ഞാനി ജീവയുക്തിയടെ അഭ്യാസംകൊണ്ട്‌ സംശ 
യവിപയ്യയങ്ങളെ അവശ്യം നിവത്തിക്കേണ്ടതാണ്‌. 


ശങ്ക: സംശയവിപരീതഭാവനകളില്ലാത്ത ദ്രഡമായേ അ 
പരോക്ഷജ'ഞാനം സിദ്ധിച്ചവനും വൃയവഹാരബാഹുല്യംകൊണ്ട? 
മുനുപറഞ്ഞ ജീവന്ുക്തിയെ അഭ്യസിക്കാത്തവനുമായ പുരുഷന്നു” 
മോക്‌ഷം സിദ്ധക്കുമോ ഇല്ലയോ? മോക്ഷം സിദ്ധിക്കും എന്ന 
ഒന്നാംപക്‌ഷം സ്വീകരിക്കുന്നതയാല്‍ ജീവന്മുക്തിയുടെ അഭ്യാസം 
നിരര്‍ത്ഥകമാകും. എന്തെന്നാല്‍_മോക്‌ഷത്തേക്കാഠം അധികമായ 
ഒരു പദാര്‍ത്ഥം ആര്‍ക്കും തന്നെ സിദ്ധിക്കേണ്ടതായിട്ടില്പ. ആമോ 
കഷം ആത്മജാഞാനംകൊണ്ടുതന്നെ ലഭിച്ചിരിക്കയാല്‍ ജീവനു 
ക്തിയയുടെ അഭ്യാസം അനാവശ്യംതന്നെ, 


രണ്ടാമത്തെ പകഷം സ്വീകരിക്കുന്നപക”ഷം ആത്മജ്‌ഞാ 
നംകൊണ്ടു മോക്‌ഷപ്രാപ്യിയുണ്ടാകുമെന്നു” പറഞ്ഞിട്ടുള്ള ശ്രുതി, സമൂ 
തി മുതലായ ശാസ്ത്രൂങ്ങഠംക്ക്‌” വിരോധവും വരും. 


സമാധാനം: ദ്ുഡ്ധമായ അപരോക്‌ഷജഞാനമു ള്ളവന്നു* 
അവശ്യം മോക്ഷം സിദ്ധിക്കുന്നതാണ്‌, എങ്കിലും ജീവനുക്തിയുടെ 
അഭ്യാസമില്പാതിരുന്നാല്‍ ദ്രഷ്ടസുഖം അവന്തണ്ടാകുന്നില്പ. അതു 
കൊണ്ട” ദൂഷൃസുഖത്തിന്‍െറ ലാഭത്തിന്നുവേണ്ടി ജ“ഞാനിയും ജീവ 
നൂക്തിയെ അഭ്യസിക്കേണ്ടതാണ്‌. അതായത'_ ജീവനുക്തിയുടെ 
അഭ്യാസത്തിന്‍െറ ഫലം ദ്രഷ്ൂസുഖം മാത്രമാണ്‌. ജീവന്മുക്തന്നും 
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ഭൂമികയുടെ താരതമ്യംകൊണ്ട” ദ്രഷ്ടസുഖത്തിനേറയും താരതമ്യമു 
ണ്ടാകുന്നതാണ്‌. 


ശ്രുതി: “ആത്മക്രീഡ ആത്മരതിഃ ക്രിയാവാ_. 
നേഷ ബ്രഹ്മവിദാം വര്‌" 
(അര്‍ത്ഥം) ആത്മാവില്‍ അപരോക്ഷാനുഭവക്രീഡ ചെയ്യുന്നവനെ 
ആത്മക്രീഡനെന്നു പറയുന്നു. അതായത്‌. 'അഹ ബ്രഹ്മാസ്മി” എന്ന 
അപരോക്ഷജ്ഞാനത്തോടുകൂടിയ ജ്ഞാനിയെ ആത്മക്രര്‍ഡനെന്നു 


പറയുന്നു. ഈ ആത്മക്രീഡനെ ശാസ്ത്രത്തില്‍ ബ്രഹ്മവിത്തെന്നു” 
പറയുന്നു. 


ആത്മാവില്‍ വിജാതീയ വൃത്തികളടെ തിരസ്ത്റംരപൂവ്വകമായ 
സാഥക്ഷാല്‍കാരമാകുന്ന രതിയോടുകൂടിയവനെ അത്മരതിയെന്നു 
പറയുന്നു. അതായത്‌... ആത്മാനന്ദത്തെ നിരന്തരം അപരോക്ഷമാ 


യി അനുഭവിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്നവനെ ആത്മരതിയെന്നു പറയുന്നു. 
ഈ ആത്മരതിയെ ശാസ്ത്രത്തില്‍ 'ബ്രഹ്മവിദ്വരന്‍' എന്നു പറയുന്നു. 
ഇവിടെ “ക്രിയ” എന്ന പദത്തിന്നു” ബ്രഹ്മധ്യാനമെന്നു പേര്‍, 
ബ്രഹ്മധ്യാനമുള്ളവനെ ക്രിയാവാനെന്നു . പറയുന്നു. അതായത്‌ 
ബ്രഹ്മാത്മൈകൃത്തില്‍ സമാധിയോടുകൂടിയവനെ ക്രിയാവാനെന്നു 
പറയുന്നു. ഈ ക്രിയാവാനെ ശാസ്ത്രത്തില്‍ “ബ്രഹ”മവിദ്വരീയാന്‍' 
എന്നു പറയുന്നു. ഈ ബ്രഹ്‌മവിദ്വരീയാന്‍ തന്നെത്താന്‍ സമാധി 


യില്‍നിന്നു” ഉത്ഥാനംചെയുന്നില്ല. അനുന്മാരുടെ പ്രേരണകെം്ടു 
മാത്രമാണ്‌ ഉത്ഥാനം ചെയ്യുന്നത്‌, 


തന്നെത്താനോ പരപ്രേരണകൊണ്ടോ സമാധിയില്‍ നിന്നു" 
'ഉത്ഥാനംചെയ്യാത്ത ജ്ഞാനിയെ 'ബ്രഹ'മവിദ്വരിപ്യന്‍' എന്നു 
പറയുന്നു. 


ഈ ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞ ബ്രഹ”മവില്‍, ബ്രഹ"്‌മവിദ്വരന്‍, 
ബ്രഹ”്‌മവിദ്വരീയാന്‍, ബ്രഹ്‌മവിദ്വരിഷ്ണന്‍ എന്ന ജ്‌ഞാനികളെ 
ശ്രീ വസിഷ്യഭഗവാന്‍ ജ്‌ഞാത്തിന്‍െറ സ്പ്ൃരൂമികളില്‍ ചതുത്ഥഭൂമി 
മുതല്‍ക്കൊണ്ട? ക്രമേണ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ സപ്പ്ഭൂമികഠം താ 
ഴെ പറയാം: 


റ്ര്രോകം... “ജ്‌ഞാനഭ്ൂമിഃ ശുഭേച്ഛാ സ്യാല്‍ പ്രഥമാ സമുദാഹൃതാ 
വിച്ചാരണാ ദ്വിതീയാ സ്യാ ത്തുതീയാ തനുമാനസാ 
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സത്വാപത്തിശ്ചതുത്ഥീ സ്യാത്തതോ സംസക്തി നാമികാ 
പദാത്ഥാഭാവിനീ ഷഡ്യീ സഫ്ൃമാീ തുയയഗാ സൂതാ'. 


(അര്‍ത്ഥം) --1. ശുഭേച്ഛു, 2. വിചാരണ, 3. തനുമാനസാ, 4. 
സത്വാപത്തി, 5. അസംസക്‌ തി, 6. പദാര്‍ത്ഥാഭാവിനി, 77. 
തുയുഗ എന്നീ ഏഴു ജ“ഞാനഭൂമികളാകുന്നു. ഈ എഴു ഭൂമികളില്‍ ശു 
ഭേച്ചുയെ ശ്രവണമെന്നും വിചാരണയെ മനനമെന്നും തനുമാനസയെ 
നിദിധ്യാസനമെന്നും അറിയേണ്ടത:.ണ്‌. ഇവയുടെ സ്വരൂപത്തെ 
ദ്വിതീ യപരിച്ചേദത്തില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌”. ഈ മൂന്നു ഭൂമികളം സാ 
ധനങ്ങളാകുന്നു. സത്വാപത്തിയെന്ന നാലാംഭൂമിയ' ല്‍ ബ്രഹ്‌മസാ 
ക്ഷാല്‍ കാരമുണ്ടാകുന്നു. ഇതുകൊണ്ടുതന്നെയ:ണ്‌ നാലാമത്തെ ഭൂമി 
യിലിരിക്കുന്നവനെ ബ്രഹ്‌മവിതെതെന്നു” പറയുന്നത്‌. അഞ്ചാമത്തെ 
ഭൂമി മുതലായവയിലിരിക്കുന്ന ജ്‌ഞാനിക്ക്‌ ചിത്തവിശ്രാന്തിയുടെ 
താരതമൃത്തെ അനുസരിച്ചു” ദൃഷൂസഖത്തിന്‍െറയും താരതമ്യമുണ്ടാകു 
ന്നു. അവരില്‍ ബ്ബഹ്‌മവിദ്വരന്‍, ബ്രഹ്‌മവിദ്വരീയാന്‍, ബ്രഹ്‌മ 


വിദ്വരിപ്യന്‍ എന്നീ അഞ്ചും ആറും ഏഴും ഭൂമികളില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യു 
ന്നവരെ ജീവനുക”തന്മാരെന്നു പറയുന്നു. 


*ഭൂയശ്ചാനത്തേ വിശ്വമായാനിവ്വത്ത്‌ഃ”. 

“ജാഞാനേന തു തദജ്‌ഞാനം യേഷാം നാശിതമംത്മനഃ' 
ഇത്യദോി ശ്രുതിസ്മതിവചനങ്ങഠം “അഹ. ബ്രഹ”മാസ്മി” എന്ന ബ്ര 
ഹ്‌മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അജ്‌ഞാനത്തിന്നു നിവൃത്തിയു ണ്ടാകുമെന്നം, 

* ബ്രഹ“മവില്‍ ബ്രഹ:മൈവ ഭവതി”, 

* ബ്ര ഹ”മവിദാഫ്ഡോതി പരം" 

*ജാഞാനീ ത്വാത്മൈവ മേ മതം" ഇത്ൃറദി വചനങ്ങഠം ബ്ര 
ഹമജഞാനം കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ'മഭാവപ്ര' പ്ലിയുണ്ടകുമെന്നും പറയുന്നു. 
അജ്‌ ഞാനനിപ്ൃത്തിയോടുകൂടിയ ബ്രഹ്‌ മഭാ൨ പ്രംപ്ലിതന്നെയാണ്‌ 
മോക്ഷം. ആ മോക്‌ഷം ബ്രഹ്‌മവില്‍ മുതലായ നാലുപ്േപേക്കും 
തൂല്യംതന്നെയാണ്‌. അല്ലമാത്രം വൈഷമ്യം മോക്‌ഷല ബ്ലിയില്‍ 
അവക്കില്ല. എന്നാല്‍ ദൃഷൃസഖത്തിന്‍െറ താരതമ്യം അവക്കുണ്ടുതാ 
നും. ഇത്‌ വൃദ്ധസമ്മതവുമാണ്‌, 


“താരതമ്യേണ സവ്വേഷാം ചതുണ്ണാം സുഖമുത്തമം 
തുല്യാ ചതുണ്ണാം മുക്തിഃ സ്യാ ദ്ൂഷ്ൂസൌഖ്യം വിശിഷ്യതേ" 


(അര്‍ത്ഥം)--ബ്രഹ”മവില്‍ മുതലായ നാലുപേക്കും സുഖം താരതമ്യ 
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യൃണ്ടു, അവക്ക്‌ മുക-തി തുല്യമാകുന്നു. മുകതിയില്‍ ഒട്ടുംതന്നെ 
ഭേദമില്ല. എന്നാല്‍ ദൂഷൃസുഖത്തില്‍ ഭേദമുണ്ടുതാനും. 


- ഇനി ജീവനുക്‌തിയുടെ രണ്ടാമത്തെ പ്രയേ:ജനമാകുന്ന 
തപസ്സിനെ നിരൂപണം ചെയ്യാം. ചിത്തത്തിന്‍െറ ഏകാഗ്രതസ്ക്കു്‌ 
തപസ്റ്സെന്നു പേര്‍. ഈ തപ്പസ്സ്റിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ സ്മൃതി ഇങ്ങനെ 
പറയുന്നു... 


“ മനസശ്ചേന്ദ്രിയ-ണാം ച ഹൈൃക:ഗ്ര്യം പരമം തപഃ 

സ ജ്യായഃ സ്വ്വധമ്മേഭ്യഃ സ ധമ്മഃ പരമുച്യതേ'. 
(അത്ഥം)--മനസ്സ്സിന്നും ചക്ഷുസ്സ്‌ മുതലായ ഇന്ദിയങ്ങഠംക്കുമുള്ള ഏ 
കറഗ്രതറഗ്ത്ൂതന്നെ പരമമായ തപനസ്റ്സെന്ന്‌” പേരാകുന്നു. യോഗജ്ഞ 
ന്മാരായ പുരുഷന്മാര്‍ ഈ ചിതെത്തെകാഗ്രതയാകുന്ന ധമ്മത്തെ അഗി 
ഹോത്രം മുതലായ ഏല്ലാ ധമ്മങ്ങളേക്കാളം ശ്രേഹ്യമാണെന്നു പറ 


യുന്നു. ഈ ഏകാഗ്രതയാകുന്ന യോഗത്തെ ശ്ര" ഭഗവാന്‍ സവ്വധമ്മ 
ങ്ങളേക്കാഠം ശ്രേപ്യാമാണെന്നു” പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു: 


*തപസ്വിട്യോ/ധികോ യോഗീ ജ്ഞാനിട്യോ പി 
മതോ ധികഃ 


കമ്മിഭൃശ്ചാധികേറ യോഗ തസ്മാദ്യോഗീ ഭവാര്‍ ജ്ജൂന!' 


ശങ്ക:_. പ്രാരബ്ദകമ്മഭോഗത്തെക്കൊണ്ട്‌ വിക്ഷിപ്പചിത്ത 
നായ ജ്ഞാനിക്ക്‌ ചിത്തൈകാഗ്രതയെന്ന തപസ്സ്‌ എങ്ങനെ 
സംഭവിക്കും? 


സമാധാനം: __ ചതുര്‍ത്ഥഭ്ൂമിയിലുള്ള ജ്ഞാനിക്കും പ്രപഞ്ച 
മിഥ്യാത്വത്തിന്‍േറയും ചൈതന്യഠത്മസതൃത്തിന്‍േറയും നിശ്ചയം 
കൊണ്ട്‌” ചിത്തൈകാഗ്രതയുണ്ടാകുന്നതാണ്‌. എങ്കിലും ജ്ഞ:നി 
ക്ക്‌ പ്രാരബ്ദ കമ്മത്തിന്‍െറ ഭോഗാവസരത്തില്‍ ബാധിതാനുവൃത്തി 
വഴിക്ക്‌ നാമരൂപാത്മകമായ പ്രപഞ്ചത്തിന്‍െറ പ്രതീതി യുണ്ടാകുന്നു. 
അതുകൊണ്ട്‌ ജ൦ഞാനിക്ക്‌ നിരങ്കശമായ ചിത്തൈകാഗ്രതയു.ണ്ടാകു 
ന്നില്പ. എന്നാല്‍ ജീവന്മുക്തന്നു്‌” യോഗാഭ്യാസംകൊണ്ട്‌ മനസ്സ 
നശിക്കുകയാല്‍ ഒരു വൃത്തിയുടേയും ഉല്‍പത്തിയുണ്ടാകുന്നതല്പ. തല്‍ 
ഫലമായി ചിത്തൈകാഗ്രതയുണ്ടാവുകയും ചെയ്യുന്നു. നിരജംശഭളായ 
ചിത്തൈകാഗ്രതയാകുന്ന തപസ്സതന്നെയാണ്‌ ജീവന്മുക്‌തിയുടെ 
പ്രയോജനം, ്‌ 
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ശഭ്ും:__ ജീവന്മുക്‌തവമാരുടെ തപസ്സ്‌ എന്തിന്നുപയുക”ത 
മാണ്‌? 


സമാധാനം: ജീവന്മുക്‌തന്മാരുടെ തപസ്സ്‌ ലോകസംഗ്ര 
ഹത്തിന്നു ളളതാകുന്നു. ഇവിടെ ലോകസംഗ്രഹമെന്നതിന്നു്‌ താന്‍ 
സദാചാരത്തെ പ്രവത്തിച്ചും കൊണ്ട്‌” ലോകങ്ങളെ സദാചാരത്തില്‍ 
പ്രവ ത്തിപ്പിക്കുകയെന്ന്‌ അത്ഥമാണ്‌.. ഇങ്ങനെയുള്ള ലോകസംഗ്ര 
ഹത്തിന്നു മവണ്ടിത്തന്നെയാണ്‌ ജ്‌ഞാനികളടെ തപ്പസ്ത്‌ മുതലാ 
യവ. ഇത്‌ ഭഗവല്‍ഗീതയിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌: 


“ലോകസംഗ്രഹമേവാപി സ.പശ്യന്‍ കത്തുമഹസി' എന്നു. 


ഈ ലോകസംഗ്രഹത്തിന്‍െറ അധികാരികഠം ശിഷ്യന്‍, 
ഭക തന്‍, തടസ്ഥന്‍ എന്നിങ്ങനെ മൂന്നുവിധത്ത ലാകുന്നു. ശാസ്റ്രഡ്ര 
തിപാദിതമായ സന്മാഗ്ലത്തില്‍ വത്തിക്കുന്നവനെ ശിഷ്യനെന്നു 
പറയുന്നു. ആ ശ്‌ഷ്യന്‍ ബ്രഹ്മജ്‌ഞനായ ഗുരുവിന്‍െറ ഉപദേശത്തി 
ന്നനുസരച്ചു്‌ വേദാന്തശാസ്രശ്രവണാദികൊണ്ട്‌ പ്രതൃഗഭിന ബ്രഹ്മ 
ത്തെ സാക്ഷാല്‍കുരിച്ചു മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


ശ്രുതി: “ആചായുവാന്‍ പുരുഷോ വേദ, തസ്യ 
താവദേവ ചിരം യാവന്ന വിമോക്ഷ്യേഥ 
സമ്പത്ത്യേ”. 


(അര്‍ത്ഥം) _ ബ്രഹ്മജ്‌ഞനായ ആചായ്യുനെ ശരണം പ്രാപിച്ച ശി 
ഷ്യന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിക്കുന്നു. ജ്‌ഞാനിക്ക്‌ ഭോഗംകൊ 
ണ്ട്‌ പ്ര.രബ്ദകമ്മം തീരുന്നതുവരെ മാത്രമേ വിദേഹമോക്ഷത്തില്‍ 
വിളംബമുളളൂ. പ്രാരബ്ദകമ്മം തീന്ന ഉടന്‍ അവന്‍ വിദേഹമുക്‌തി 
.യെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്നു സാരം, 


ജാവന്മുക്‌ തന്‍െറ ഭക”തനും ആ ജ്ഞാനിയുടെ പൂജനം, അ 
ച്ചുനം, മുതലായവയെക്കൊണ്ടം അന്നപാനവനസ്്രാദിപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ 


അവക്ക്‌” ദാനംചെ യ്മുന്നതു കൊണ്ടും അഭീഷ്ടപദാര്‍ത്ഥങ്ങളെ പ്രാപി 
ക്കുന്നു. 


ശ്രൃതി:__“യം യം ലോകം മനസാ സംവിഭാതി 
വിശുദ്ധസത്വഃ കാമയതേ യാംശ്ച കാമാന്‍ 
തം തം ലോകം ജയതേ താംശ്ച കാമാന്‍ 
തസ്മാദാത്മജ്ഞം ഹൃച്ചയേദ്‌ ഭൂതികാമഃ" 
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(അത്മം)_ ശ്രഭ്ധാഭക൦തിയോടുകൂടിയ ശുദ്ധാന്ത്കകരണംകൊണ്ട 
ജ്ഞാനികുളടെ പൂജനം മുതലായവ ചെയ്തു കൊണ്ടിരിക്കുന്ന ഭക്തന്‍ 
ഏതേതു ലോകത്അളേയും ഏതേതു പദാത്ഥങ്ങളേയും പ്രാപിക്കുവന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുന്നുവോ അവന്‍ അതാത്‌ ലോകത്തേയും അതാത പദാ 
ത്ഥങ്ങളേയും പ്രാപിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഐശ്വയ്യത്തെ ആഗ്രഹി 
ക്കുന്നവന്‍ ശ്രദ്ധാഭക”തികളോടുകൂടി ബ്രഹ്മജ്ഞനായ പുരുഷനെ 
പൂജിക്കേണ്ടതാകുന്നു. 


സതിയും ഇത്ദനെ പറയുന്നു :__ 
“യദ്യേകോ ബ്രഹ്മവിദ്‌ ഭങ്‌ക്‌തേ ജഗത്തപ്പയതേ/ഖിലം 
തസ്മാദ്‌ ബ്രശ്മചിദേ ദേയം യദ്യസ്ലി വസ്മു കിഞ്ചന”, 


(അര്‍ത്ഥം) ഒരു ബ്രഹ്മജ്‌ഞാനി കഴിക്കുന്ന അന്നംകൊണ്ട്‌” ലോക 
ങ്ങഠം മുഴുവന്‍ തൃപ്ത അളാകുന്നു. അതായത”__സകല ലോകങ്ങളേയും 
തൃഫ്തിപ്പെടത്തിവതുകൊണ്ടുള്ള പുണ്യം ഒരു ബ്രഹ്മജ്‌ഞനെ ഭോജനം 
കഴിപ്പിച്ച പുരുഷന്ന്‌ ഉണ്ടാകുന്നതാണ്‌. അതുകൊണ്ട്‌ അന്നം, 
വസ്ത്രം, മുതലായ വനസ്തൂക്കളെല്പാം ബ്രഹ്മജ്‌ഞാനിക്കുതന്നെ ദാനം 
ചെയ്യേണ്ടതാകുന്നു. 


ഇതു വേറെ സ്ൂതിയിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌ ജു 


“യല്‍ഫലം ലഭതേ മാത്ത്യഃ കോടിബ്ബാഹ്മണ ഭോജനൈഃ 

തല്‍ഫലം സമവാപ്പോതി ജ൦ഞാനിനം യസ്തു ഭോജയേല്‍ 

ജാഞാനിരഭ്യോ ദീയതേ യച്ച തല്‍ കോടിഗുണിതം ഭവേല്‍, 
(അത്ഥം)-- കോടി ബ്രാഹ്മണരെ ഭോജനംചെയ്യിച്ചാല്‍ ഉണ്ടാകുന്ന 
ഫലം ഒരു ജ്ഞാനിയെ ഭജിപ്പീച്ചാല്‍ ഉണ്ടാകുന്നതദണ്‌. ജഞാ 
നിക്ക്‌ എന്തെങ്കിലും ഒന്നു കൊടുത്താല്‍ അത്‌ കോടി സംഖ്യ അധി 
കരിച്ചു ഫലിക്കുന്നതാണ്‌. 


ഇത്യാദ്യനേക ശ്രുതിസ്മതിവചനങ്ങഠം ജ്‌ഞാനിയുടെ സേ 
വനംകൊണ്ട്‌ അഭീഷ്ട സിദ്ധി യുണ്ടാകുമെന്ന്‌ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌. കൂ 
ടാതെ _.തടസ്ഥപുരുഷന്‍ സന്മാഗ്ലുവത്തിയെന്നും അസനമഗ്ലുവത്തി 
യെന്നും രണ്ടു തരത്തിലാകുന്നു. അവരില്‍ സന്മാഗ്ലവത്തിയായ തട 
സ്ഥപുരുഷന്‍ ജീവന്മുക്‌ തന്‍െറ സദാചാരത്തെ കണ്ടിട്ട: താനും 
സദാചാരത്തെ അന്തര, ശ്രീ ഭഗവത'ഗീത ഇങ്ങനെ പറ: 
യുന്നു :.. 
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*“യദ്യദാചരതി ശ്രേഷ്ഠസുത്ത ദേവേതരോ ജനഃ 
സ യല്‍പ്രമാണം കുരുതേ ലോകസ്പദനുവത്തതേ'. 


അസന്റഗഥവര്‍ത്തിയായ തടസ്ഥന്‍ ജീവന്മുകു൦തന്‍െറ കടാ 
ക്ഷമാത്രം കൊണ്ട്‌ സവ്൮വപാപശുന്യനായിത്തീരുന്നു. 


സ്മ്തി :__“യസ്യാനുഭാവപയ്യന്താബുദ്ധിസ്ൂത്വേ പ്രവത്തതേ 

തദ്ദൃഷ്ടി ഗോചരാസ്സസുവ്വേ മുച്യന്തേ സവൃകില്‌ബിഷൈഃ' 
അര്‍ത്ഥം)“ അഹ.ബ്രഹ്മാസ്മി"യെന്ന അപരോക്ഷോനുഭവംവരെ പ്ര 
തൃഗാത്മാവില്‍ പ്രവത്തിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന ബുദ്ധി (ജ-ഞാനം) ഉള്ള 


വന്‍െറ ദൃഷ്ടിക്ക്‌ വിഷയങ്ങളായ എല്ലാവരും എല്ലാവിധ പാപ 
ഞങ്ങളില്‍നിന്ന്‌” മുക്തന്മാരായിത്തീരുന്നു. 


അതുപോലെതന്നെ ആ ജീവയുക്തനെ ദ്വേഷിക്കുകയോ 
നിന്ദിക്കുകയോ ചെയ്യുന്ന ദുഷ്ൂന്മാര്‍ അവന്‍െറ പാപത്തെയും എ$ 
ക്കുന്നു. 


ശ്രുതി: “തസ്യ പുത്രാ ദായമുപയന്തി 
സുഹൃദഃ സാധുകൃത്യം ദ്വിഷന്തഃ പാപകൃത്യം". 
(അത്ഥം)--ആ ജ്ഞാനിയയ൭ട ധനം മുതലായ പദാത്ഥങ്ങളെ പുത്രന്മാ 
രും പുണ്ൃകമ്മങ്ങളെ ശുശ്രൂഷചെയ്യുന്ന സുഹൃത്തുക്കളും പാപകമ്മങ്ങ 
ളെ ദ്വേഷിക്കുകയോ നിസ്സ്റരിക്കുകയോ ചെയ്യുന്ന ദുഷ്ടന്മാരും സ്വീക 


രിക്കുന്നു. ഇപ്രകാരം ജീവന്മുക്തന്‍െറ തപസ്സ്‌ ലോകസംഗ്രഹ 
ത്തിന്നായി തീരുന്നു. 


ഇനി ജീവന്മുക്തിയുടെ വിസംവാദാഭാവമെന്ന മൂന്നാമത്തെ 
പ്രയോജടനത്തെപ്പറയാം.- 


ജീവന്മുക്തന്‍ സമാധിയില്‍നിന്ന്‌ ഉണന്നിരിക്കുമ്പോഠം 
ദുഷ്ൂജനങ്ങടം ചെയ്യന്ന നിന്ദാഭികളെ കേഠംക്കുകയും പാഷഘണ്ഡന്മാര്‍, 
ക്രൂരന്മാര്‍, നിഷ്ടൂരന്മാര്‍ മുതലായവരെ കാണുകതന്നെ ചെയ്താലും 
അവന്നു” രാഗാദിപ്പത്തികഠം ഉണ്ടാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ തന്നെ 
നിസ്സുരിക്കുന്ന ദുഷ്ടന്മാരോടു ളള കലഹമാകുന്ന വിസംവാദം ജീവന്മു 
കാതന്നുണ്ടാകുന്നതല്ല. ജീവന്മുക്‌തിയെ അഭ്യസിക്കാത്തവന്നു്‌ 
ദുഷ്യന്മാരോട്‌ എന്നും കലഹിക്കേണ്ടതായി വരും, അതുകൊണ്ട്‌ 
വിസംവാദാഭാവം ജീവന്മുക്തിയുടെ ഒരു പ്രയോജനമാകുന്നു. 
വൃദ്ധന്മാരിങ്ങനെ പ്പറയുന്ന :-. 
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“ജ്ഞാത്വാ സദാ തത്വനിപ്യാനനുമോദാമഹേ വയം 
അനുശോചാമഹേ ചാന്യാന്‍ ന ട്രാതന്തൈവ്വിവദാമഹേ', 


(അത്ഥം)--എല്പറ സമയവും തത്വനിഫ്പയില്‍തന്നെ സ്ഥിതന്മാരായ 
പുരുഷന്മാരെ കണ്ടുംകൊണ്ട്‌ ഞങ്ങഠം ആനന്ദത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
തത്വനിഷ്യയില്പാത്ത പുരുഷന്മാരെക്കണ്ട്‌ ഞങ്ങഠം വ്ൃയസനിക്കുന്നു. 
ആ ഭ്രാന്തന്മാരോട്‌ വിവാദം ചെയുന്നില്ല. ആ വിസംവാദാഭാവമാ 
കുന്നു ജീവന്മുക്‌തിയുടെ മുന്നാമത്തെ പ്രയോജനം. 


ഇനി ദുഃഖനിവ്ൃത്തിയെന്ന നാലാമത്ത പ്രയോജനത്തെപ്പ 
റയാം... 

ഐഹികദുഃഖനിവദുത്തിയെന്നും പാരലൌകിക ദുഃഖനിവ്ൃ 
ത്തിയെന്നും ദുഃഖനിവദുത്തി രണ്ട തരത്തിലാകുന്നു. ആത്മജ്ഞാനം 
കൊണ്ട്‌” അജ്‌ ഞ..നത്തിന്‍െറ നിവ്വത്തി വന്നതുകൊണ്ടും യോഗാഭ്യാ 
സംകൊണ്ട്‌ സവ്ൃവവ്യത്തികളടേയും നിരോധം വന്നതുകൊണ്ടും ജീവ 
നുക്തന്‍െറ ചിത്തം കേവലം ആത്മാകാരമായിത്തന്നെ തീരുന്നു; 
അന്യാകാരമാകുന്നില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പ്രാരബ്ബത്തെ അനുഭവിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുമ്പോഴും ജീവന്മുക്തന്നു” ദുഃഖത്തിന്‍െറ പ്രതീതിയുണ്ടാ 
കുന്നില്പ. എല്ലാ ദുഃഖങ്ങളുടെയും നിവരൃത്തിയാണുണ്ടാകുന്നതാ, ഈ 
ദുഃഖനിവ്ൃത്തിയേയാണ”്‌ ഐഹികദുഃഖനിവത്തിയെന്നു” പറയു 
ന്നതും. ഇതിനെ ശ്രുതിയിരു ഇങ്ങനെ പറയുന്നു: 

* ആത്മാനം ചേദ്വിജാനീയാദയമസ്മീതി പൂരുഷഃ 
കിമിച്ചന്‍ കസ്യ കാമായ ശരീര മനുസംജ്വരേല്‍', 
ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ അജ്ഞാനം നിവത്തിച്ചാല്‍ സഞ്ചിതങ്ങ 
ളായ എല്ലാ കമ്മങ്ങളം നശിക്കുന്നു. ആത്മജ്‌ഞാനത്തിന്‍െറ പ്രഭാ 
വംകൊണ്ട്‌ ജ്‌“ഞാനിയെ ആഗാമികമ്മങ്ങഠം സ്റ്റർ ശിക്കുക കൂടിച്ചെ 
യ്യന്നില്ല. അജ്‌ഞാനസഹിതമായ കമ്മമാണ്‌ പാരലൌകികദുഃഖ 


ത്തിന്നുള്ള കാരണം. അതു നശിക്കുമ്പോഠം ജീവന്മുക്തന്നു്‌ എല്ലാ 
പാരലൌകികടുഃഖങ്ങളുടേയും നിവദുത്തിയുണ്ടാകുന്നു, 


ശ്രുതി:__ “ഏതം ഹ വാവ ന തപതി കി മഹം 
സാധുനാ കരവം.പാപമകരവം"'. 
(അത്ഥം)---ഞാന്‍ നല്ല കുമ്മങ്ങളൊന്നും ചെയ്തിട്ടില്ലേ; പാപകമ്മ 
ഞ്ങഠം ചയ്ക്കുവോ? എന്നിങ്ങനെയുള്ള ചിന്തയാകുന്ന അഗ്നി അജ്‌ഞാ 
നികളെ തപിപ്പിക്കുമ്പോലെ ജീവന്മുക്തനെ തപിപ്പിക്കുന്നില്ല. 
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ചതുര്‍ത്ഥഭൂമിയില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന ജഞാനിക്കും ദുഃഖനി 
വ്ൃത്തിയയണ്ടെങ്കിലും പ്രാരബ്ബടോഗാവ സരത്തില്‍ ബാധിതാനുവറു 
ത്തിരൂപേണ “ഞാന്‍ സുഖിയാണ്‌, ദുഃഖിയാണ”" എന്ന അനുഭവം 
അവന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ആ ജ്ഞാനിയുടെ ദുഃഖനിവത്തി 
സുരക്ഷിതമാകുന്നില്ല. ജിവയ്മുക്തന്നു” യോഗാഭ്യാസത്താല്‍ സകല 
വൃത്തികളേയും നിരോധിക്കുവാന്‍ കഴിയുന്നതുകൊണ്ട" ദുഃഖനിവൂു 
ത്തിയെ സുരക്ഷിതമാക്കുവാന്‍ സ്പാധിക്കുന്നു. അതായത്‌ ജീവന്മു 
ക൦തന്നു” ഒരു കാലത്തും ദുഃഖത്തിന്‍െറ പ്രതീതിയുണ്ടാകുന്നില്ല. 
അതുകൊണ്ട്‌ ദുഃഖനിവദുത്തിയെന്നതും ജീവന്മുക്‌ തിയുടെ പ്രയോ 
ജനം ആകുന്നു, 


ഇനി സുഖാവിര്‍ഭാവമെന്ന അഞ്ചാമത്തെ പ്രയോജനത്തെ 
പ്പഠ 
ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ടും യോഗാഭ്യാസംകൊണ്ടം ജി 
.വന്മുക്‌ തന്‍െറ അജ്ഞാനവും അജ്‌ഞാനകൃതമഠയ ആവരണവും വൃ 
വഹാരമാകുന്ന വി ക്ഷേപവും നിവത്തിക്കുന്നു. അജ്‌ഞാനകൃതമായ 
ആവരണവും വ്യവഹാരമാകുന്ന വിക്ഷേപവും ബ്രഹ്മാനന്ദാനുഭവ 
ത്തിന്നു” പ്രതിബന്ധ അളാകുന്നു. ഈ പ്രതിബന്ധങ്ങഠം നിവത്തി 
ക്ഷാമ്പോഠം ജീവന്മുകതന്നുണ്ടാകുന്ന പരിപുള്റ്റബ്രഹ്മാനന്ദത്തിന്‍െറ 
നിരന്തരാനുഭവത്തെ സുഖാവിര്‍ഭാവമെന്നു പറയുന്നു, 


ശ്രുതി: “സമാധിനിദ്ധൂതമലസ്യ ചേതസോ 
നിവേശിതസ്യയാത്മനി യത്സുഖം ഭവേല്‍ 
ന ശക്യതേ വണ്ണയിതും ഗിരാ തദാ 
സ്വയം തദന്തഃകരണേന ഗൃഹൃതേ'. 


(അര്‍ത്ഥം)--സമാധികൊണ്ട്‌” രാഗദ്വേഷാദിമലങ്ങടം നീങ്ങിയതും 
കേവലാത്മാവില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യന്നതുമായ ചിത്തത്തിന്നു” സമാധി 
കാലത്തില്‍ സിദ്ധിക്കുണ സുഖത്തെ വണ്ണ്ണിക്കുവഠന്‍ വാക്കുകൊണ്ടു 
കഴിയുന്നില്ല. അന്തമകരണം അതിനെ തന്നെത്താന്‍ ഗ്രഹിക്കുക 
മാത്രമേ ചെയ്യുന്നുള്ളൂ. 


അതുകൊണ്ട്‌ ഈ സുഖാവിര്‍ഭാവവും ജീവന്മുക്‌തിയുടെ 
ഒരു പ്രയോജനമാകുന്നു, 


ഇതങ്ങനെ അഞ്ചു പ്രയോജനങ്ങളം സിദ്ധങ്ങളായിരിക്കേ, പ്ര 
യോജ നമില്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌ ജീവന്മുക്‌”തിയില്ലെന്നു” പറയുന്നതു്‌ 
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വെറുതെതന്നെ. സ്വരൂപലക്ഷണം, പ്രമാണം, സാധനം, അധികാ 
രി, ഫലം എന്നീ അഞ്ചിനേയും നിരൂപണം ചെയ്തതുമക:ണ്ട്‌ വിദേ 
ഹമുക്തി, ജീവനുക്തി എന്ന രണ്ടു പ്രകാരത്തിലുള്ള മുക്തികളെ ഈ 
ചതുര്‍ത്ഥപരിച്ചേദത്തില്‍ നിരൂപണം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. അത്ൃകൊ 
ണ്ട്‌” നമുക്ക്‌ ഈ അര്‍ത്ഥം സിദ്ധിച്ചു. ബ്രഹ്മജ്ഞനായ ജീവന്മു ദതന്‍ 
ഭോഗംകൊണ്ട്‌ പ്രാരബ്ദകമ്മത്തെ നശിച്ചപ്പിതിന്‍െറശേഷം വത്ത 


മാനശരീരം നശിക്കുമ്പോഠം അഖണ്ബഡൈകരസ്ബ്രഹ്മാനന്ദരുപ്പേണ 
സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. ആ ബ്രഹ്മജ്ഞാനിക്കു” പുനരുത്ഥാനമില്ല. 


ശ്രുതി:__. “ന തസ്യ പ്രാണാ ഉല്‍ക്രാമന്ത്യത്രൈവ 
സമവലീയന്തേ ബ്രഫൈവ സന്‍ 
ബ്രഹ്മാപോേതി ബ്രഹ്മവിദ്‌ ബ്രഫ്ൈവ ഭവതി. 


(അര്‍ത്ഥം) ജ്ഞാനിയുടെ പ്രാണന്‍ അതായത്‌ ലിംഗശരീരം മരണ 
കാലത്തില്‍ ഈ ശരീരത്തില്‍ നിന്നു” ഉദ്‌ഗമിക്കുന്നില്പ. പ്രതൃഗാ 
ത്മാവില്‍ത്തന്നെ ലയത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. അജ“ഞാനിയുടെ ലിംഗ 
ശരീരം ഈ ശരിരനാശാനന്തരം കമ്മഫലങ്ങളെ അനുഭവിക്കുവാന്‍ 
വേണ്ടി പരലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നതു പോലെ ജ'“ഞാനിയുടെ ലിം 
ഗശരീരം പരലോകത്തെ പ്രാഫിക്കുന്നില്ല. എന്തെന്നാല്‍ __ജ്ഞാ 
നിയ്യടെ പ്രാരബ്ദകമ്മം ഭോഗംകാണ്ടും സഞ്ചിതകമ്മം ജ്ഞ-നംകൊ 
ണ്ടും നശിച്ചിരിക്കുന്നു. ആഗാമികമ്മം ജ്ഞാനപ്രഭാവം കൊണ്ട്‌ അ 
വനെ സ്റ്റര്‍ശിക്കകകൂടി ച്ചെയ്യന്നില്പ. അജ്ഞാനവും ആത്മജ്‌ഞാനം 
കൊണ്ടു” ഇല്പാതായിരിക്കുന്നു. അജ്ഞാനം, സഞ്ചിതകമ്മങ്ങഠം മുത 
ലായവയാണ്‌ പുനജ്ജന്മത്തിന്നു്‌ ഹേതൃക്കഠം, കാരണം നശിച്ചിരി 
ക്കേ ജാഞാനിയുടെ ലിംഗശരീരം പിന്നെ ജനിക്കുവാന്‍ വേണ്ടി ഈ 
ശരീരത്തില്‍ നിന്നു്‌ പുറത്തേയ്ക്കു പോകുന്നില്ല. ഈ പ്രതൃഗാത്മാവി 
ല്‍തന്നെ ലയിക്കുന്നതാണ്‌, കൂടാതെ..ജ“ഞാനി ജീവിതാവസ്ഥ 
യില്‍തന്നെ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ട്‌ അജ്‌ഞാനത്തെ നിവ 


ത്തിച്ച്‌ ബ്രഹ്മമായിത്തീന്നു” പ്രാരബ്ബകമ്മാവസാനത്തില്‍ ബ്രഹ്മ 
രൂപേണ സ്ഥിതിചെയ്യുന്നു. 


 *ബ്രഹ്മവിദ്‌ ബ്രദ്മൈവ ഭവതി" (ബ്രഹ്മജ്‌ഞന്‍ ബ്രഹ്മംത 
ന്നെയാകുന്നു) എന്നു” ശ്രുതിയില്‍ കാണ്ടന്നു. 


ഇതിന്നുംപുറമേ.ആത്മജ“ഞാനത്തിന്‍െറ ഫലം മോക്ഷമാ 
ണെന്നു” വിഫ്ണുപുരാണത്തിലും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌: 


തത്ത്വാനുസന്ധാനം 453 


*വിദേജനകേ  ജ്‌ഞാനേ നാശമാത്ൃന്തികം ഗതേ 
ആത്മനോ ബ്രഹ്മണോ ഭേദമസന്തം കഃ കരിഷൃതി 
തദ്‌ ഭാവ മാവമാപന്ന സ്പുതോ/ സൌ പരമാത്മനഃ 
ഭവത്യമേദോ ഭേദശ്ച തസ്യയാജ“ഞാനകൃതോ ഭവേല്‍ '. 


(അര്‍ത്ഥം) _ ജീവാത്മപരമാത്മാക്കഠംക്ക൦ ഭേദത്തെക്കല്ലിച്ചുണ്ടാക്കുന്ന 
അജ്‌ ഞാനം ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍ കാരംകൊണ്ട്‌ അത്യന്തം നശിച്ചശേഷം 
ഒരുക ലത്തുമില്ലാത്ത ഭേദത്തെ ആര്‍ സ്വീകരിക്കും? ആരും സ്വീക 
രിക്കുകയില്പ എന്നര്‍ത്ഥം. ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരംകൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്മാ 
വത്തെ പ്രാപിച്ച ജീവാത്മാവ്‌ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നു ഒരിക്കലും ഭിന്ന 
മല്ലം ജീവപരന്മാര്‍ക്കുള്ള ഭേദപ്രതീതി അജ്ഞാനം കൊണ്ടുണ്ടായ 
താണ്‌. അജ്ഞാനം നശിക്കുമ്പോഠം മേദവും താനേ നശിക്കും. 


അതുകൊണ്ട്‌ ജ്‌ഞാനി എന്നും അഖണ്ബഡൈകരസബ്രഹ്മരുൂ 
പേണ സ്ഥിതിചെയുന്നു. ഇപ്പറഞ്ഞ ഫലം ശ്രീ വ്യാസഭഗവാനും, 


* അസ്ക്രിനസ്ധ്യ ച തദ്യോഗം ശാസ്ത്രി" എന്ന സൂത്രംകൊണ്ട? 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. (ഈ ബ്രഹ്മജ്‌ഞന്നു” ബ്രഹ്മത്തോട്‌” ഐക്യം 
ശ്രുതിയില്‍ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ട്‌). 


ശ്രുതി: “യദാ ഹ്യേവൈഷ ഏതസ്തിന്ന ദൃശ്യ നാ. 
ത്മ്യേനിരുക്തേ /നിലയനേ ഭയം പ്രതിഷ്യാം 
വിന്ദതേ[ഥ സോഭയം ഗതോ ഭവതി”. 


(അത്ഥം)- സാധനചതുഷ്ടയസമ്പന്നനായ അധികാരി എപ്പോഠം 
സ്ഥൃലസുൂക്ഷുകാരണ ശരീരങ്ങളില്‍നിന്നു” വിലക്ഷണനായി നി 
ത്യാപരോക്ഷമായ പ്രതൃഗാത്മാവില്‍ അഭയമായ പ്രതിഷ്യയെ പ്രാ 
പിക്കുന്നുവോ അപ്പേോഠം അവന്‍ അഖണ്ബൈകരസ്ബ്രശ്മഭാവത്തെ 
' പ്രാപിക്കുന്നു. അതായത്‌ _.“ അഹംബ്രഹ്മാസ്മി', “തത്വമസി” ഇത്യാ 
ദി മഹാവാക്ൃയജനൃഭായ അപരോക്ഷജ്‌ഞാനംകെൊണ്ട്‌” അജ്ഞാന 
നിപ്ൃത്തിപൂവ്വകമായ ബ്രഹ്മഭാവമാകുന്ന മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 
മുക്തന്‍ പുനരാവ്ൃത്തിശുൂന്യനാകുന്നു. പിന്നെ ജനിക്കുന്നില്ല. 


ശ്രുതി:- “ന സ പുനരാവത്തതേ', 


(അത്ഥം)__-ആ 'മുക൦തന്‍ പിന്നെ ജനിക്കുന്നില്ല. 


ശ്രീമദ്‌ ഭഗവദ്‌ഗീത: 
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“തദ്‌ബുദ്ധ യസ്റത്റദാത്മാന 
സ്തുന്നിഷ്ഠാസുല്‍പരായഴാഃ 
ഗച്ചുന്ത്യപുവരാവൃത്തിം 
) ജ“ഞാനനിദ്ധൂതകല്ൃഷാഃ" 
(അത്ഥം)_പരമാത്മാവില്‍തന്നെ ബുദ്ധിയും മനസ്സും നിഷ്ണയും ഉളള 
വനും പരമാത്മാവിനെത്തന്നെ പരമസ്ഥാനമായി ഉറപ്പിച്ചവനും 
ആത്മജ്‌ഞാനംകൊണ്ട്‌ പാപങ്ങളാകുന്ന എല്ലാ കലൃഷങ്ങളേയും 
നശിപ്പിച്ചവനുമായ ജ്ഞാനി പുനജ്ജന്മത്തെ പ്രാപിക്കുന്നില്. 
പിന്നീട്‌” ജനിക്കുന്നില്ല എന്നു്‌ സാരം. 


കൂടാതെ “അനാവ്ൃത്തിഃ ശബ്ദാല്‍' എന്ന സൂത്രംകൊണ്ട്‌ 
ശ്രീ വ്യാസഭഗവാനും ഈ അര്‍ത്ഥത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


(അര്‍ത്ഥം)-_തത്വജ്‌ഞനായ പുരുഷന്നു” പുനജ്ജന്മത്തിന്‍േറയയം മര 
ണത്തിന്‍േറയും നിവൃത്തിയാകുന്ന അനാവുത്തിതന്നെയുണ്ടാകുന്നു. 
എന്തെന്നാല്‍... ശ്രുതിസ്മൃതികളാകുന്ന ശാസ്്രങ്ങഠം ഇതിനെ സമ്മ 
തിച്ചു പറഞ്ഞിട്ടണ്ട്‌,. ഏത്‌ പുരുഷന്നു” ശ്രവണാദികളെക്കൊണ്ട്‌ 
ബ്രഹ്മസക്ഷോല്‍കാരമുണ്ടായോ ആ പുരുഷന്നു” ബ്രഹ്മഭാവമാകുന്ന 
മോക്ഷം സിദ്ധിക്കുന്നുവെന്നു”്‌ സാരം. 


ശ്രുതി:__'യദാ സവ്വേ പ്രമുച്യന്തേ കാമാ യേ/സ്യ ഹൃദി സ്ഥിതാഃ 
അഥമത്ത്യോ മുതോ ഭവത്യത്ര ബ്രഹ്‌മസമശനുതേ". 
കൂടാതെ__നിഷ്ണ്ലാമമായി ഉപാസനചെയ്തു്‌ ബ്രഹ്‌മലോകത്തെ പ്രാ 
പിച്ചവന്‍ അവിടെത്തന്നെ ബ്ബഹ്‌മസാക്ഷാല്‍കാരം സമ്പാദിച്ച്‌ 
ബ്രഹ്‌മത്തോടുകൂടി മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. 


സൂതി:_.“ബ്യഹ്‌മണാ സഹ തേ സവ്വേ സമ്പ്പാപ്പേ പ്രതിസഞ്ചരേ 

പരസ്യയാന്തേ കൃതാത്മാനഃ പ്രവിശന്തി പരം പദം'. 
കാമനയോടുകൂടി പഞ്ചാഗ്നിവിദ്യ മുതലായവയെക്കൊണ്ട്‌ ബ്രഹ്‌മ 
ലോകത്തെ പ്രാപിച്ചവന്‍ അവിടെ - ബ്രഹ്‌മസാക്ഷാല്‍ക ത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നില്ലപ; അതുകൊണ്ടുതന്നെയാണു'” സകാമപുരുപ : ക്‌്‌ 
പൂനരാവുത്തിയുണ്ടാകുന്നത്‌. 


“ഇമം മാനവ മാവത്തമാവത്തതേ', 
“ആ ബ്രഹ്‌മഭവനാംല്ലോകാഃ 
പുനരാവത്തി നോര്‍ ജ്ജുനു" 
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ഇത്യാദി ശ്രുതിസൂതിവചനങ്ങം ഈ അര്‍ത്ഥത്തെത്തന്നെ 
പറയുന്നു: 


ബ്രഹ്‌മസാക്ഷാല്‍ കാരം സിദ്ധിച്ച മഹാപുരുഷന്‍ സവ്വഥാ 


പുനരാവദുത്തിരഹിതമായ ബ്രഹ്‌മഭാവമാകുന്ന മോക്ഷത്തെത്തന്നെ 
പ്രാപിക്കുന്നു. 


ഇതി ശുരഭംം 
ഇതി ചതുത്ഥഃ പരിച്ചേദഃ 


സമാപ്പോയം ഗ്രന്ഥഃ 


